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DLACZEGO CZCIC MARYJE?
Biblijno-teologiczne uzasadnienie maryjnego kultu

1. Zalozenia wstepne

Problematyka kultu maryjnego doczekata sie juz swoich rzetelnych uzasadnien w
kontekécie posoborowe) odnowy', ktora zwigzata mariologie z chrystologia 1 eklezjologia.
Aktualnie pojawia si¢ coraz wigce] teologicznych postulatow, aby na mariologie 1 maryjnosé
nie patrze¢ jedynie w zakresie chrystotypicznodcel czy tez eklezjotypicznodcl, ale probowad
konstruowadé mariologie bardziej integralng. Dlatego przypomnienie 1 prezentacja nauczania
Pisma éwiqtego o Matce Jezusa, a nastepnie biblijnych podstaw maryjnej poboznodei 1 ich
teologiczne] wyktadni moga by¢é malym przyczynkiem ku szerszej wizjl osoby 1 dzialania
Maryi w Kosciele Chrystusa.

W niniejszym przedlozeniu ograniczmy si¢ jedynie do obszaru maryjnego kultu. Najpierw
przywolamy 1 poddamy analizie wszystkie miejsca Starego testamentu, ktore mowig o Maryl

naturalnie w sensie typologicznym, a nastepnie wszystkie miejsca z Nowego testamentu,

ktore nawiazuja do Matki Jezusa. Po biblijnej prezentacji przywolamy posoborowe nauczanie
Magisterium Koéciota, z ktorego wynika wezwanie do nakazu czei Bozej Rodzicielki.

2. Pismo Swiete 0 Maryi

Trzeba uczeiwie przyznad, iz Pismo éwiqte nie mowi zbyt wiele o Maryi z Nazaretu
(hebr. Mirjam, aram. Marjam piekna, napawajgca radoscig, pani), corce Joachima 1 Anny.
Niemniej te lapidarne, krotkie stwierdzenia niosa ze soba wiele tredci. Zycie i osoba Matki
naszego Pana okazuja si¢ zatem by¢ okryte tajemnicy, ktdra prébujemy nieustannie 1 odnowa
zglebiad, bo przeciez tej Niewiedcle przystuguje tak znaczace miejsce 1 rola w histornl
ludzkiego zbawienia’.

Maryja w Zwiastowaniu Paiskim przyjeta powolanie do Bozego macierzynstwa, jako
Matka Jezusa 1 pierwsza uczennica Mesjasza, towarzyszyla Mu w ziemskim Zyciu 1 migjl az

1 Zoh. Koscidf czei Matke swego Pana, red. W. Siwak, Przemysl 2003,

W Starym Testamencie prawie wszystkie teksty odnoszone do Maryi musza byé rozumiane w sensie
alegorycznym, typicznym badZ duchowym: Rdz 3, 15; 3, 20; 25, 21-34; 27, 1-45; Lh 17, 23-25; 1Krl 2,
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15; 11, 1-2; 66, 10-14; Mi 5, 1-3; Za 4, 1-14; Ml 3,1; por. T. Siudy, Zrddia i podstawy kuftu maryjnego,
w: Koscidf czci Matke swego Pana, red. W. Siwak, Przemy$l 2003, s. 16-18.



po Jego ofiare na krzyzu, a nastepnie uczestniczyla w tworzenm si¢ Kodciota, dodwiadezajac
chrystofanii  kiedy Zmartwychwstaly na nowo zwolywal wspdlnote ucznidéw 1 uczennic 1
Zestania Ducha Swictego. Ze wzgledu na Jej pelna wiary obecnoéé przy Jezusie Chrystusie
nazywana jest Towarzyszka Chrystusa 1 pierwsza wierzaca. Po zakoficzeniu swojego
ziemskiego zycia Maryja zostata wzieta z dusza i cialem do nieba, aby odtad wstawiad si¢ za
wierzacymi w Chrystusa 1 wszystkimi dzie¢mi Bozymi.

Poddajymy teraz analizie podstawowe Zrdédlo objawlenia dla mariologili, jakim sg teksty
Starego 1 Nowego Testamentu. Jakkolwiek Maryja jest postacig biblijng 1 historyczna, to
gtéwne prawdy wiary zwiazane z Jej osobg 1 postannictwem, byly w Kodciele stopniowo
przez wieki odkrywane 1 formutowane przez wspdlnote wierzacych®.

2.1. Teksty maryjne w Starym Testamencie

Z. faktu, ze poszczegdlne ksiggi biblijne stanowia kanon Pisma éwiqtego, wynika, 1z
nalezy traktowad je jako calodé, zawierajaca pelie Objawlenia Bozego. Pomiedzy
poszezegdlnymi elementami te) calodel Istnieja zwigzki 1 zaleznodcl, zwlaszeza miedzy
Starym a Nowym Testamentem. Od czasdw patrystycznych znana jest reguta: Vetus in Novo
patet. Novum in Vetere Intet! (Stary Testament staje sie w peini zvozumialy w swietle Nowego,
Nowy Testament zas jest ukryty w Starym).

Perspektywa chrystologiczna Nowego Testamentu pozwala odezytaé w tekstach
Starego Przymierza wigce] niz dopuszeza to dostowna (literalna) jedynie interpretacja
poszcezegolnych wypowiedzi. Metode taka stosujg juz autorzy pism Nowego Testamentu
wskazujac, ze liczne fakty z Zzycla Jezusa sg wypelnieniem starotestamentalnych obiletnic
Bozych. W tym znaczeniu wolno takze méwic o tekstach maryjnych w Starym Testamencie.

Protoewangelia, Rdz 3, 15: ,Wprowadzam nieprzyjazfi miedzy ciebie a niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
pigte”. Tekst ten nosi zaszezytna nazwe Profoewangelii, gdyz jest plerwsza zapowiedzia
Dobrej Nowiny o zwycigstwie nad zlem. Maryjng interpretacje tekstu utrwalil przeklad
Wulgaty ipsa conteret, zamiast ipsum conterer. Zawarto§é teologiczna tej wypowiedzi jest
Jednak identyczna w obu przypadkach. Zapowiledz ostatecznego wyzwolenia spod przemocy
szatana 1 zla, w ktéra popadl czlowiek przez swdj upadek. Zwycigstwo to bedzie dzielem
potomstwa niewlasty. Ta nlewlasta w sensle dostownym jest Ewa, w sensie typicznym za$
Maryja, Matka Mesjasza.

Matka Emmanuela, Iz 7, 14. Prorocy Starego Testamentu zapowiadall, ze przyszly
Mesjasz narodzi si¢ z Dziewicy. Prototyp Maryi znajduyjemy w znaku Panny, kiedy prorok
[zajasz zapowiada znak Emmanuela: ,I znowu Pan przemowilt do Achaza tymi stowami:
«Prog dla siebie o znak od Pana, Boga twego, czy to gleboko w Szeolu, czy to wysoko w
gdrze!» Lecz Achaz odpowiedzial: «Nie bede prosi, 1 nie bede wystawial Pana na probe».
Wtedy rzekl [Izajasz]: «Stuchajeie wige, domu Dawidowy: CzyZz mato wam naprzykrzac si¢
ludziom, iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu? Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna
pocznie 1 porodzi Syna, 1 nazwie Go imieniem Emanuel. émietanq 1 midd spozywad bedzie,
az si¢ nauczy odrzucaé zlo, a wybleraé dobro” (Iz 7, 10-15). Funkcjonuje tutaj zasada:
obletnica spelnienie, antycypacja urzeczywistnienie, sens przenoény  sens wiasciwy. Do
te] waznej starotestamentalnej zapowiedzi ,,Oto Panna pocznie 1 porodzi Syna 1 nazwie Go
imieniem Emmanuel” (Iz 7, 14) nawigzujg w swoich tekstach Mateusz 1 Lukasz, widzac w
nim zapowiedz dziewiczego poczecia Jezusa.

* Por. E. Kasjaniuk, Maryja, w: EK, t. 12 {Lublin 2008), k. 1.



Rodzgca, Mi 5, 1-4: ,A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jested wérdd plemion
Judzkich! Z ciebie mi wyjdzie Ten, ktéry bedzie wladal w [zraelu /.. ./, kiedy porodzi majaca
porodzié”. Wspolezesny [zajaszowl, Micheasz, zapowiada wybawiciela, ktéry posiada wiele
podobiefistw do Emmanuela (por. Iz 7, 11). Micheasz prorokuje o krélu  pasterzu z rodu
Dawida, jaki narodzi si¢ w przyszilodcel, lecz bedzie wywodzil sie ,,0d poczatku, od dni
wiecznodel” oraz ,pas¢ bedzie mocy Pafiska, w majestacie imienia Pana Boga swego”. Do
proroctwa Micheasza nawigzuje Ewangelia Mateusza przy opisie pokionu Medrcow ze
Wschodu (Mt 2, 6) podkredlajac, ze Betlejem ma by¢ miejscem narodzenia Mesjasza. Przy
megjanskiej interpretacji tekstu ,,majaca porodzié” oznacza Maryje, Matke Megjasza.

[stnieje ponadto szereg tekstdéw biblijnych, ktére Ojcowle 1 pisarze Kosdciola oraz
liturgia odnosza do Matki Bozej. S3 to nie tyle préoby wydobycia glebszego sensu Pisma
éwiqtego, ile biblijne ilustracje stuzgce refleks)i teologiczne) nad rolg Maryl w dziejach
zbawlenia oraz poglebiajace) si¢ wiary Koéciota w Jej postannictwo. Przyktadem moga by¢ tu
liczne fragmenty z Pieéni nad Piedniami, np. 4,7: ,,Cata pigkna jestes, przyjaciétko moja, 1 nie
ma w tobie skazy”, albo tekst o Madrosci Bozej z Ksiggi Przystow 8,22-36: ,Pan mnie
stworzyl, swe arcydzieto, przed Swymi czynami, od dawna”. I[stnieje réwniez cale mndstwo
obrazdw starotestamentalnych, w ktérych liturgia Kodelola rozpoznaje Matke Boza, a ktore
zebrane sg w Litanil Loretafiskiej. Szczegdlne znaczenie maja te obrazy, gdzie podstawy sa
aluzje Ewangelistow, dostrzegajacych w Maryi Corg Syjonu czy Arke Przymierza.

2.2. Maryja w §wietle Nowego Testamentu

Aby zrozumieé 1 wlasciwie oceni¢ role NMP w dzigjach zbawienia, nalezy siggnaé
naturalnie mocniej do Pisma éwiqtego Nowego Testamentu, gdyz mamy tu Jej pehiejszy
postaé. Wprawdzie teksty mowigce o Matce Jezusa nie zajmuja w nim wiele miejsca (20
perykop ewangelicznych), sa jednak bogatsze tredciowo 1 znaczenlowo. Rozwazajac
$wiadectwo maryjne Nowego Testamentu, nalezy pamigtaé o tym, co Chrystus w Ewangelil
dw. Jana przyrzekt swoim uczniom: ze Duch Swiety doprowadzi ich do pehego poznania
prawdy 1 to na gruncie Objawlenia przynlesionego przez Chrystusa (por. J 14, 26; 15, 26).
Whikliwe przesdledzenie historil dogmatu ukazuje, ze wszystko to, co jest w teologii maryjnej
decydujace, wyptywa w swej 1stocle z danych Pisma éwiqtego. [stotnym zadaniem Ko$ciota
jest ciagle odczytywanie na nowo oregdzia biblijnego o Maryi 1 troska o jego coraz glebsze
zrozumienie*.

2.2.1. Swiadectwo §w. Pawla: bezimienna rodzgca

Najstarszym $wiadectwem biblijnym o Matce Jezusa jest fragment Listu §w. Pawla do
Galatow 4, 4-5, napisanym najprawdopodobnie) w latach 56-57: ,,Gdy nadeszla pelnia czasu,
zestal Bég Syna swego, zrodzonego z niewlasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych,
ktorzy podlegali Prawu, abyémy mogli otrzymad przybrane synostwo”™. Tekst ten bywa czesto
okredlany jako mariologia w zarodku 1 anonimowa, ponlewaz Pawel w tym zwigzlym tekscie
nie wymienia nawet imienia Maryi.

* W adréinieniu od Starego Testamentu w Nowym Testamencie znajdujg sie teksty poswiecone Matce
Chrystusa, ktdre mozemy rozumied w dostownym sensie wyrazowym: Mk 3, 31-35; 6, 1-6; Mt 1, 2-17;
1,18-25;tk 1, 26-38; 1, 38-56; 2, 4-20; 2, 21-39; 2, 41-55; 1,2, 1-11; 19, 25-27; Dz 1, 14; 2, 1-4; Ga 4,
4-5;Ap2,7,11,1-15;11,19;12,1-17; 20, 1-3.



Ten najstarszy chronologicznie tekst NT stwarza przestanki do pozniejszego ujecia
prawdy o Boskim macierzynstwie Maryl. Stwierdza bowiem, Ze Jezus jest Synem BozZzym, a
rownoczesnie prawdziwym czlowiekiem zrodzonym =z koblety (ziemskiej matki) 1
podporzadkowanym prawu Zydowskiemu. Cel Weielenia Syna Bozego jest soteriologiczny
(zbawczy): czlonkowle narodu wybranego maja zostaé wyzwolenl z niewoll prawa 1
obdarzeni przybranym synostwem BoZzym. Podkreslajac narodzenie z niewiasty 1 pod
Prawem, pragnie §w. Pawel uwypukli¢ wspdlnote loséw Syna Bozego z narodem Zydowskim,
z ktdrego wyszedt, jako z ludem wybranym. W fakcie, ze List do Galatoéw wymienia matke, a
nie wspomina ojca, niektdrzy egzegeci dopatruja sie aluzji do dziewiczego narodzenia
Chrystusa. Inni akcentuja natomiast, Zze §w. Pawetl nie pragnie da¢ odpowiedzi na pytanie, w
Jaki sposdb dokonalo sig Weielenie. Jego gldwna intencja jest podkreslenie paradoksalnej na
pozdér identycznodel miedzy Synem Bozym, istnigjacym przed zatozeniem $wiata 1 réwnym
Bogu a cztowiekiem Jezusem, narodzonym w czasie, narodzonym z niewiasty, jak kazdy inny
cztowiek. Tekst wskazuje jednak wyraznie na to, ze Bog, zsylajac swojego Syna, postuzyl sie
niewiasty jako matkg.

Wyrazenle pehnia czasu nawlgzuje do wypelnienia si¢ mesjanskich obietnic Bozych w
stosunku do narodu izraelskiego 1 podkresla, ze wcielenie Syna Bozego jest wydarzeniem
historycznym. Ta wskazdwka wazna jest rowniez 1 dla teologili maryjnej. Petlia czasu to
konkretne miejsce w dziejach, w ktdrym Maryja pojawia si¢ w historil zbawienia 1 wypelnia
swoja Jedyna 1 niepowtarzalng misje®.

2.2.2. Ewangelia $w. Marka: Maryja w rodzinie eschatycznej i biologicznej

Nastepnym - w kolgjnoéei chronologicznej - zrédiem biblijnym teologil maryjnej jest
Ewangelia sw. Marka. Ta Ewangelia uchodzi zreszta wérdd pozostalych za najstarsza,
powstata w latach 6(. Dwa teksty tej Ewangelii mowig o Matce Jezusa.

Fragment pierwszy (Mk 3, 31-35), wystepujacy u wszystkich synoptykdw (Mt 12, 46-
50; Lk 8, 19-21), opowiada o przyjécmu krewnych pragnacych rozmawiaé z Jezusem.
Zatrzymali si¢ onl przed domem, w ktérym nauczal , Wladnie thum ludzi siedzial wokdt
Niego, gdy Mu powiledzieli: <Oto Twoja Matka 1 bracia na dworze pytaja si¢ o Ciebie>.
Odpowiedziat im: <Ktz jest moja matka 1 ktoérzy sg braémi?> I spogladajac na siedzacych
dokota Niego rzekl: <Oto moja matka 1 moi bracia. Bo kto pelni wole Boza, ten mi jest
bratem, siostrg 1 matkg>".

Mk 3, 31-35 przedstawia Maryje w gronie rodzmnym. Na poczatku dzialalnodcel
megjanskiej Jezusa Maryja 1 Jego bliscy krewni mieli problemy z zaakceptowaniem Jego
misji 1 sposobu Jej prowadzenia. Mieli trudnodcel z okredleniem tozsamoscl swojego krewnego
z Nazaretu. OdpowledZ Jezusa prowadzi do odsunigcia na plan dalszy zwigzkdéw rodzinnych
dla podkreslenia szczegdlnej tacznosdcel z Boglem 1 z tymi, ktdrzy pelnia Jego wole. Wrazenie
to poglebia fakt, ze w wierszu 21 jest mowa o bliskich, ktorzy nie rozumieja Jego misjl
(,,odszed! od zmystéw”) 1 pragna Go od niej odeiggnaé. Ewangelista nie méwi jednak o tym,
ze Maryja nalezata do tych ,bliskich”. Poza tym stowa Jezusa mogg byé rdwniez
Interpretowane jako pochwata dla Maryi, ktora, bedac Matka w porzadku naturalnym, zalicza
si¢ jednoczednie, a nawet przede wszystkim, do tych, ktérzy pelnia wole Boza. W takim
znaczeniu stowa Jezusa odkrywalyby nieznang stojacym wokolo stuchaczom, prawdziwa
wielkos§é Maryi.

Glownym przestaniem tekstu jest ukazanie cech nowej rodziny eschatologiczney, jaka
gromadzi wokét siebie Jezus. W rodzinie te] decydujace znaczenie posiadaja nie wigzy krwi,

® Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa, s. 19-21.



ale tacznosé duchowa. Nalezed moga do niej c1, ktdrzy idac za Jezusem pelnig wole Boza 1w
ten sposob moga wejsé do grona Jego najblizszych. Wypowiedz Jezusa sugeruje, aby w Maryl
podkreslad nie to, co Ja wyrdznia ze wzgledu na szezegdlng wiez ze Synem, ale raczej to, co
Taczy Jg z tymi, ktorzy na Jej wzdr przyjmuja stowo Boze 1 wypehiajg je w Swoim Zyciu.
Matka 1 bracia Jezusa stoja na zewnatrz, ,,na dworze” a eschatyczna wspélnota znajduje sie
wewnatrz domu, jest ,juz” zebrana wokdt Boskiego Nauczyciela. Wolno wnioskowaé, ze
omawiana perykopa ukazuje przede wszystkim Maryje w eschatycznej rodzinie Chrystusa,
nie wykluczajac Jej z biologicznych wigzi z Jezusem. Ostateczny sens tekstu Mk 3, 20-35 nie
usuwa rodziny Jezusa z Jego rodziny eschatycznej®.

W drugim fragmencie (Mk 6, 1-6) opisuje Ewangelista niedowiarstwo mieszkahcdw
Nazaretu. Podkredla, Ze poznanie Jezusa wedlug ciata nie zawsze prowadzi do poznania
duchowego wymiaru Jego postannictwa: ,,Czy nie jest to cieéla, syn Maryi, a brat Jakuba,
Jozefa, Judy 1 Szymona? Czyz nie Zyja tu u nas takze Jego siostry? [ powatpiewali o Nim”.

Zastanawia w tekécie fakt, ze Jezus jest okreslony jako syn Maryi. Wedlug zwyczaju
zydowsklego czlowieka okresla sie blizej imieniem jego ojca (np. J 21, 15: , Szymonie, synu
Jana™). Marek nie wspomina przy tym nigdzie imienia Jozefa. Pozostali synoptycy, mimo Ze
obaj znaja tekst Marka 1 postuguja si¢ nim, wskazujg w tym kontekscie réwniez na ojca (Mt
13,55: ,,Czyz nie jest on synem ciesh?”; Tk 4.22: , Czyz nie jest to syn Jozefa?”). Okreslenie
syn Maryl uzZywane bylo w pdzniejszym czasle z zabarwieniem ujemnym, jako insynuacja
nieprawego pochodzenia wzglednie jako wskazéwka dziewlczego narodzenia (Jak to ma
miejsce np. w Koranie). [nni egzegeci uwazajg, ze brak imienia ojca nalezy thumaczy¢ tym, 12
albo Jozef mogt juz nie zy¢ albo jest to §wiadectwo naturalnej i czysto ludzkiej interpretacyi
dzieta Jezusa, w ktdrego nie wierzyll. Mozna wigc przypuszezaé, ze w markowej relacji
chodzi nade wszystko o przedstawlenie negatywnej reakeji mieszkaficéw Nazaretu. Jednak w
glebsze) warstwie znaczenlowe) kryje sie aluzja do prawdy wiary o dziewlczym narodzeniu
Jezusa.

Z tekstow Markowych wynika, ze Maryja musiata przejéé swoisty droge wiary w
Syna. Mozna dostrzec stopniowe przechodzenle od wiary niedoskonatej typu zydowskiego o
zabarwieniu politycznym do wiary w Chrystusa, Stluge Jahwe, zbawiajacego $wiat przez
krzyz. Jest oczywistym, ze to przechodzenie, owo wydoskonalanie si¢ we wierze, nie
dokonywalo si¢ bez boélu 1 cierpienia; owego jednak niezrozumienia nie wolno rozciggac na
cate Zycie Maryl. Juz np. po weselu w Kanie Galilejskiej Maryja 1 bracia Jezusa nalezeli do
wspdlnoty wierzacych (por. J 2, 12)".

2.2.3. Ewangelia sw. Mateusza: Maryja w rodowodzie Jezusa

Ewangelia $w. Mateusza - w odrdznieniu od Ewangelil §w. Marka, stanowigcej jej
gtdwne zrodio 1 podstawe - wykazuje juz wyrazne zainteresowanie rola 1 znaczeniem Maryl w
dziele zbawienia. éwiadczy o tym przede wszystkim tzw. Ewangelia dziecigetwa (Mt 1-2).
Ten Ewangelista ukazuje Maryje przez pryzmat Jozefa, wpisyjac Ja w Dawidowy rodowdd

® Por. E. Adamiak, Traktat o Maryi. Dogmatyka, t. ||, Warszawa 2006, s. 28.

7 Por. ). Kudasiewicz, Obraz Maryi w ujeciu synoptykow, w: EK, t. 12 {Lublin 2008), k. 3.



{genealogla) Jezusa. Zasadnicza prawda, jaka Mateusz podkredla w odniesieniu do Maryi, jest
Jednak dziewicze poczecle Jezusa.

Ewangelia Mateusza rozpoczyna si¢ od roedowodu (Mt 1, 2-17), ukazujacego Jezusa
Jako dziedzica obietnic BozZych, przekazanych Abrahamowi 1 Dawidowi. Pod wzgledem
literackim genealogia Jezusa jest modraszek, w ktdrym chodzi o interpretacje wydarzef. Mt
1-2 nie jest historia, ani nie jest legenda. Posiada rdzen historyczny 1 domaga sig
odpowiedzialnej interpretacyl teologicznej. Interesujace jest to, ze linia rodowodu urywa si¢ w
najwazniejszym punkeie (Mt 1, 16). Ewangelista unika stwierdzenia, ze Jezus pochodzi od
Jozefa, tylko podkresla macierzyfstwo Maryl. Ta godna uwagl wypowiedz, Zze Maryja jest
matky Jezusa, Jozef za§ nie jest Jego biologicznym ojcem, doznaje dodatkowego
potwierdzenia przez fakt, ze Mateusz, wspominajac w rodowodzie cztery inne kobiety (rzecz
w Jjudaizmie dos¢ nietypowa), uzywa zawsze tego samego okreslenia, np. ,,Booz byl ojcem
Obeda, a matka byta Rut” (1, 5). W przypadku Jezusa jest inaczej. Nie jest, jak naleZzaloby
oczekiwad: | Jozef byl ojcem Jezusa, a matka bylo Maryja”, tylko: , Jakub byt ojcem Jozefa,
meza Maryi, z ktorej narodzit sig Jezus, zwany Chrystusem”. Mimo ze Jezus zostaje
wlyczony w drzewo rodowe Dawida jako (adoptowany, czyll prawnie uznany) syn Jozefa, to
Jednak Ewangelista podkredla z naciskiem, ze zawdzigcza On swoje istnienle 1 postannictwo
samemu Bogu.

Drugi fragment pierwszego rozdziatlu Mateuszowe) Ewangelii dziecigetwa (Mt 1, 18-
25) sthizy do wyjadnienia nadprzyrodzonego poczecia Jezusa. Maryja byla wedhug
zydowsklego prawa zasdlubiona z Jézefem. Mieszkata jednak, prawdopodobnie ze wzgleduna
swo] mtody wiek, w domu rodzicéw. Kiedy ,,znalazta si¢ brzemienng za sprawa Ducha
éwiqtego”, Jozef zamierza Ja potajemnie oddalié. Dopiero nadprzyrodzona interwencja
»Jozefie, synu Dawida, nie boj sig wziaé do siebie Maryi, twej Matzonki, albowiem z Ducha
éwiqtego Jjest to, co si¢ w Nigj poczeto” (Mt 1, 20) - powoduje, ze Jozef jest gotow wziad do
siebie Maryje 1 uznac - w drodze adopcji - Jej Dziecig za swoje.

W tym krétkim tek$cie dwa razy (1, 18.20) wystepuje okredlenie ,,za sprawa Ducha
éwiqtego”, co oznacza tutaj, wobec braku rodzajnika w tekécie greckim, tworczg moc Boza.
Ewangelista podkreséla nadprzyrodzone pochodzenie Chrystusa a zarazem dziewictwo Maryl.
Dodatkowym argumentem na potwierdzenie tego faktu  obcego zydowskim oczekiwaniom
megjanskim - jest przypomnienie obietnicy proroka [zajasza: ,,Oto Dziewica pocznie 1 porodzi
Syna, ktoremu nadadzg imi¢ Emmanuel, to znaczy Bog z nami” (Mt 1, 23). W niejasnym
zarysle [zajaszowego proroctwa rozpoznaje Ewangelista ,,postaé Maryl, tajemnicza Dziewice,
Te, ktora poczeta dziewiczo przez Ducha éwiqte go bez udziatu cztowieka”.

Podkredlenie dziewiczego narodzenia, ktéore Ewangelista rozumie jako fakt
historyczny, jakkolwiek mozliwy do przyjecia tylko przez wiare, jest argumentem na rzecz
Bozego synostwa Jezusa, ma wigc charakter chrystologiczny. Z istoty Jezusowego
postannictwa pada jednak blask rdwniez na Maryje, Matke Jezusa, wybrang przez Boga do
spelnienia szczegdlnych zadanh w dziele zbawienia. Dlatego jest Ona przedmiotem
szczegdlne) troski Boga 1 troskliwe) opieki §w. Jozefa (por. Mt 2, 13-23). Ma rowniez udziat
w holdzie, jaki narody pogafiskie, w osobach Medrcdw ze Wschodu, okazuja Jezusowi (Mt 2,
11).

Z Markowego przekazu eliminuje Mateusz (12, 46-50; por. 13, 53-58) aluzje do
niewiary krewnych w postannictwo Jezusowe (por. Mk 3, 21). Maryja wie o niezwyklym
pochodzeniu Jezusa 1 Jego nadprzyrodzonym postannictwie 1 z wiarg otwiera si¢ na Jego
stowo. Ewangelista podkredla z drugiej strony, ze réwniez cztonkdéw rodziny Jezusa dotyezy
skierowana do uczniow wypowiedz, ze tylko przez wiare w Jego Boskie postannictwo 1 przez
zastuchanie si¢ w Jego stowo mozna wejsé do krolestwa Bozego.

Reasumujgc nalezy stwierdzié, ze FEwangelia §w. Mateusza jest $wiadectwem
budzacego si¢ zainteresowania Kosciola pierwotnego rolag Matki Bozej w dziele zbawienia.



Ewangelista, redagujac swoje dzieto, spotyka si¢ z tym zainteresowaniem - starszym niz jego
Ewangelia - 1 przez swoja teologiczng mterpretacje poglebia je. Choclaz akcentowanie faktu
dziewiczego narodzenia stuzy przede wszystkim ukazaniu niezwyklodei zbawcezego dzialania
Boga, to jednak z drugiej strony autor pierwszej Ewangelil dostrzega, ze w dziejach
zbawienia Dziecig¢ 1 Jego Matka sa ze sobg nierozerwalnie zwigzani.

2.2.4. Ewangelia sw. Lukasza: Maryja wiary

Obraz Matki Bozej ze szczegdlng wyrazisto$cig nakreslit §w. Lukasz. Jego Ewangelia,
powstata w latach 80-90 byla przeznaczona dla chrzedcijan nawrdconych z pogafistwa,
dlatego najbardziej zasadnicza postawa Maryl jest wiara. W pordwnaniu z Mateuszem 1
Markiem, kobiety odgrywaja u §w. Lukasza znaczniejszg role. Wstep do Ewangelii (Fk 1, 1-
4) podkresla przywigzanie autora do tradycji 1 podaje metode, jaka autor si¢ postuzyl przy
redakcji dzieta®.

Najwazniejsze wypowiedzl na temat Matki Jezusa zawiera Lukaszowa Ewangelia
dzieciectwa. Ewangelia ta jest jednak zupelnie inaczej skomponowana niz Mateuszowa. W
odréznieniu od pierwszego Ewangelisty, ktory przedstawia histori¢ Jezusa niejako od strony
$w. Jozefa, Fukasz kresli bieg wydarzefh z punktu widzenia Maryl. W Lukaszowe) Ewangelii
dziecigctwa historia Jezusa przeplata si¢ z historia Jana Chrzeiciela: Lukasz opisuje
zapowliedzZ poczecia obydwu z poleceniem nadania specjalnych mmion, ktdre maja znaczenie
zbawcze. Narodziny obu syndéw maja byé zwigzane ze znamionami ich wyjatkowego
postannictwa. W centrum relacji znajdujg si¢ obie matki (Maryja 1 Elzbieta), dlatego tez czgsé
pierwsza koficzy si¢ ich spotkaniem. Druga czeéé, opisujaca narodzenie Jana i narodzenie
Jezusa, konczy si¢ dialogiem Jezusa z Jego Matka w dwiatynl. Do opisu wlaczone sg hymny
oraz wskazdwki nawlagzujace do Starego Testamentu 1 podkresdlajace zbawcezy charakter
wydarzen?®.

Pierwszy fragment dotyczacy Maryi to Zwiastowanie (Fk 1, 26-38). Ta Lukaszowa
perykopa, zawierajaca zapowledZ poczecia 1 narodzin Jezusa, nalezy bezsprzecznie do
najwazniejszych nowotestamentalnych tekstéw o Matce Pana. Biblidci wyrdzniaja w obrazie
Zwiastowania pie¢ elementdéw: 1. przybycie aniota, 2. lgk osoby nawiedzanej, 3.
zwiastowanie narodzin syna, 4. wyrazenie obiekejl, 5. zapowiedZ znaku. Scena zbudowana
Jest na wzdr znanych ze Starego Testamentu opiséw Bozego oredzia, skierowanego np. do
Abrahama (zapowiedz narodzin [zaaka, por. Rdz 17) czy rodzicéw Samsona (por. Sdz 13).
Tukasz umieszeza to wydarzenie w szostym miesigea od poczecia Jana Chrzeiciela, w
miasteczku galilejskim Nazaret. Osobami niezwyklego dialogu sa: Maryja Dziewica,
poslubiona Jozefowl, z rodu Dawida 1 archaniot Gabriel, znany juz w Starym Testamencie z
postannictwa o charakterze mesjafiskim. Nalezy tu wspomnied, Zze narracjl Lukaszowej nie
wolno traktowac w taki sposob, jakby byla ona zapisem fizyczne) rozmowy migdzy Maryja a
aniofem. Ogdlnie uznaje si¢ dzisiaj, Zze Bog potrafl czlowiekowi objawié pewne prawdy bez

® Por. J. Auer, Jesus Christus — Heiland der Welt. Maria — Christi Mutter im Heilsplan Gottes. Kleines
Dogmatik, Regensburg 19838, Bd. 4/2, s. 404,

* Por. O. Knoch, Maria in der Heiligen Schrift, w: Handbuch der Marienkunde, red. W. Beinert, H. Petri,
Regensburg 1984, Bd. |, s. 41.



posrednictwa sygnatdéw odbieralnych dla osoby trzeciej. Okredlajac Lukaszowy Ewangelie
dzieciectwa jako historyczna, teolog stwierdza, Zze mialy miejsce opisane w niej wydarzenia,
natomiast nie wypowiada si¢ wcale co do historycznodel kazdego przytoczonego w tekseie
stowa czy uzytego wyobrazenia. Nie wolno tracié z oczu rodzaju formy literackiej
zastosowane] przez Lukasza, gdyz pisal on dla chrzedcyjan pierwszego wieku 1 starat sie
odpowiedzie¢ na ich, a nie na nasze pytania®.

Najnowsze badania egzegetyczne, ktére opls zwilastowania uwazaja wprost za
formularz przymierza lub przynajmniej dopatruja si¢ w nim wyraznych aluzji do wydarzenia
spod Synaju, uyymuja scene zwiastowania u Lk 1 jako poczatek Nowego Przymierza. Zdaniem
egzegetdw, odpowledz Maryl na stowa wyslannika Bozego  okreslone przez Elzbiete jako
stowa wiary (Lk 1, 45) s3 paralelne do odpowiledzi wiary ludu BozZego na stowa posrednika
W czasie zawierania przymierza. Wspolnota [zraela wyraza swoja zgode wiary innymi
stowami niz Maryja, ale zawierajacymi t¢ sama istotng tre$é. Stad fiar Maryi jako jutrzenki
Nowego Przymierza ma taki sam charakter. Mozna tu si¢ odwolad do tekstow przymierza
synajskiego:

l. ,,Wtedy caly Iud jednoglodnie powiedzial: Uczynimy wszystko, co Pan nakazal”
(Wj 19, 8; por. 24,3.7; Jr 42, 20).

2. ,,My checemy stuzy¢ Panu /.../ 1 gtosu Jego cheemy stuchaé” (Joz 24, 21.24).

3. ,,Wedlug orzeczenia twego powinnismy postapic” (Ezd 10, 12; por. Ne 5, 12).

Interpretacje Zwilastowania jako inauguracji Nowego Przymierza potwierdzaja
rowniez pewne elementy kontekstu. Jako znak wszechmocy Bozej aniol obiweszeza Maryi
poczecie 1 narodziny Jana Chrzceiciela z bezplodne) Elzbiety (por. Lk 1, 36). Ponadto literacka
struktura sceny zwilastowania odzwierciedla strukture przymierza. W starotestamentowych
opisach przymierza spotyka si¢ zawsze dwa elementy: mowe posrednika przymierza (W) 19,
4-6: Mojzesz) 1 odpowiedz ludu (W) 19, 8). Te same dwa elementy dostrzec mozna w
zwiastowaniu: mowa Gabriela jako podrednika przymierza 1 odpowiedz Mary1'.

Pierwsza cze$é Zwiastowania moéwil o Maryl 1 Jg niezwyklym wybraniu. BgdZ
pozdrowiona (chaire), mozna przettumaczy¢ jako raduj sie. Jest to kluczowe stowo prorokdw,
zapowladajacych radodé mesjafiska. Tekst ten przywohye na pamigé obraz Cory Syjonu,
bedacej personifikacja ludu wybranego, wystepujacy u proroka Sofoniasza (3, 14-17) i
Zachariasza (9, 9). Ewangelista identyfikuje nowg Core Syjonu z Maryja, ktéra Gabriel
okresla jako kecharitomene, pelng taski, uksztattowana przez taske, przedmiot szczegdlnego
upodobania Jahwe. Wyrazenie Pan z Tobg podkresdla fakt, ze Maryl powilerzone zostanie
wielkie zadanie w dziele zbawienia.

Druga czes€ sceny Zwiastowania wyjasnia ludzkie 1 boskie pochodzenie Mesjasza.
Bedzie on Synem Maryi: ,,0to poczniesz 1 porodzisz Syna, ktéremu nadasz imig Jezus™.
Tukasz nawigzuje tu z pewnosdcig do Iz 7, 14 - tu 1 tam Dziewica (wedlug Septuaginty) ma
poczad 1 porodzi¢ syna oraz nada¢ mu imie. Imie Jezus oznacza Jahwe jest zbawieniem.
Bedzie on jednoczednie Synem Najwyzszego, czyli Synem Bozym. Stowa: ,,Pan Bog da Mu
tron Jego praojca, Dawida” nawigzuja do proroctwa skierowanego do Dawida przez proroka
Natana (2Sm 7, 12-16). Pytanie Mary1: ,,JakZe si¢ to stanie, skoro nie znam meza?” podkresla

Y por. J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, Niepokalanéw 1998, s. 53-57.
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raz jeszcze dziewicze poczecie 1 prowadzi do odpowiedzi Gabriela: ,,Duch éwiqty zstapl na
Ciebie 1 moc Najwyzszego ostoni Cig”. Cien Bozy, padajacy na Maryje, przypomina oblok,
ktory w Starym Testamencie byl znakiem obecnodci Bozej (por. W) 40, 34). Ten oblok
ostaniat ,swoim cienlem Arke¢ Przymierza, podczas gdy Chwala Boga, to znaczy sam Bég,
ogarnial Jej wnetrze. Teraz Maryja bedzie przedmiotem tej obecnodcl Pana Chwatly: bedzie
nig ogarnieta 1 napetiona™’.

Ostatnie stowa sceny Zwiastowania wskazujg, ze jakkolwiek wybranie Maryi jest
dzietem taski, to jednak Maryja przez swoja gotowosé przyjecia Bozych plandw 1 poddanie
si¢ woli Bozej aktywnile 1 $wiadomie wspélpracuje w dziele zbawienia. Dziewicze
maclerzynstwo wyplywa wiec nie tylko z nadprzyrodzonego dziatania faski, lecz rdwniez z
wiary Maryi 1 JeJ wolnej decyzji. Dotykamy tu zreszty glebokiej tajemnicy wspotdzialania
wszechmocy Bozej 1 wolnoécel cztowieka.

W scenie Nawiedzenia, czyli spotkania obu matek pozostajacych w sthuzbie swych
synow (Lk 1, 39-56), podkredla Lukasz, ze Jezus przewyzsza pod kazdym wzgledem Jana
Chrzceiciela. Dlatego to Elzbieta wita Maryje jako Matke swego Pana, a nie odwrotnie. Jezus
objawia si¢ w te] scenie juz jako Kyrios - Pan, zardwno w stosunku do Elzbiety, jak 1 Jana
(,,Pdjdziesz przed Panem torujac Mu drogi”, £k 1, 76). Tytul ten wskazuje nie tylko na
godnodé mesjanska Jezusa, lecz takze na tajemnice Jego Boskogcl. Réwniez 1 w tej) w scenie
dochodzi do glosu mesjariska rado$é ludu Bozego: tam, gdzie sg Jezus 1 Jego Matka, swiat
napehia si¢ radoécia. Bozy Duch obdarowuje stworzenie szczgdciem.

Scena Nawiedzenia nawiazuje do opisu przeniesienia Arki Przymierza z 28m 6, 1-14.
[stnieje szereg paralel stownych, geograficznych 1 tematycznych pomiedzy tymi dwoma
opisami. Widaé wyraznie, ze Lukasz traktuje Maryje jako zywa Arke Przymierza, ktora kryje
w swolm wnetrzu Boga 1 Pana. Maryja otrzymuje z ust Elzbiety potwierdzenie otrzymanej od
Boga obietnicy. Ze wzgledu na owoc JeJ lona przystuguje Maryl wielka godnod$é 1
plerwszenistwo przed wszystkimi niewiastami. Wypowiedz Elzbiety jest nawigzaniem do
pochwaly Judyty (Jdt 13, 18: , Blogostawiona jeste$, corko, przez Boga Najwyzszego,
spomiedzy wszystkich niewiast na ziemi”) oraz blogostawienstwa MojZesza skierowanego do
ludu Izraela (Pwt 28, 4: , Blogostawiony bedzie owoc twego tona”). Korficowe stowa Elzbiety
wskazuja na wiare Maryi, stanowigca kontrast w stosunku do pelnej watpliwodel postawy
Zachariasza. Cala scena jest §wiadectwem rodzace) sie¢ w pierwotne] gminie chrzedcijanskiej
autentycznej poboznodcl maryjnej.

Odpowiedzia Maryi jest hymn Magnificar, utkany niemal w calodei ze
starotestamentalnych tekstéw, nawigzujacy jednak przede wszystkim do piesni Anny, matki
Samuela (1Sm 2, 1-10: ,Raduje si¢ me serce w Bogu”). Magnificat to jakby uwertura do
Kazania na Gorze. Pierwsza czedé wskazuje na dzieto wybrania Maryi, bedace skutkiem
wszechmocey 1 mitosierdzia Bozego (1, 46-50), czgd¢ druga zag opisuje zbawcze dzieta Boga
wobec narodu wybranego (1, 51-55), przy czym wybranie Maryi jest kluczem do zrozumienia
wybrania ludu izraelskiego. Maryja wydplewuje swoja rado§¢ za dar powolania 1
uczestniczenia w Bozych planach, skladajac uwielbienie Jahwe. Bog ciagle powoluje ludzi
wyrdzniajacych sig wiarg 1 $wigtodcla, dzigki czemu powstaje duchowy lud, zwany ,,ubogimi
Jahwe”, do ktorych zalicza Maryja sama siebie. [ to z tego ludu narodzi si¢ Syn Bozy (por. £k
1,48-53).

Z opisu Narodzenia (Lk 2, 1-20), ktére Lukasz umieszeza w konkretne sytuacl
historycznej regionu 1 ludzkodcel, dowiadujemy sig, Ze Maryja jest poslubiona Jozefowi 1 Ze

12 R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989, s. 31.



oczekuje dziecka. Samo narodzenle wspomniane jest jednym krétkim zdaniem: , Porodzita
swego Syna pierworodnego”. Slowo plerworodny (por. rdwniez Lk 2, 23) nie jest tu uzyte dla
odréznienia Go od pozostatego rodzefistwa, lecz dla podkreslenia praw 1 przywilejow, jakimi
cleszyl si¢ plerworodny syn, wedlug Prawa poswiccony Bogu (por. Wy 13, 11-16). Na pokion
pasterzy, ktérzy znaleZli ,Maryje, Jozefa 1 Niemowle, lezace w zlobie” (2, 16), wszyscy
reaguja ze zdziwienlem. Jedynie o Maryi jest powiedziane, ze ,,zachowywala wszystkie te
sprawy 1 rozwazata je w swolm sercu” (2, 19). Ta postawa Maryl, podwiadczona jeszeze raz
na koficu rozdziatu (2, 51) oraz w scenie Zwiastowania (1, 29), jest - wedlug Lukasza -
postawa, jakie] Jezus domaga si¢ od swoich ucznidw.

Nastepne dwie perykopy opisuja relacje Jezusa do $wigtyni 1 Prawa. Jezeli opis
Narodzenia jest niejako komentarzem do Pawlowego: zrodzony z niewiasty, to opis
Ofiarowania (Lk 2, 22-40) komentuje druga czeé¢ zdania w. Pawla: zrodzony pod Prawem.
Proroctwo, ktére przy ofiarowaniu w $wiatyni wypowlada Symeon, rozpada si¢ na dwie
czesel. Plerwsza (Lk 2, 29-32) to hymn Nunc dimittis, stawigcy Jezusa jako Tego, ktory
przynosi zbawienle BozZe. Druga czed$é (Lk 2, 34-35) dotyczy zaréwno Jezusa, jak 1 Maryl.
Juz sama kompozycja wskazuje na przyporzadkowanie oraz nierozdzielno§é Maryi 1 Jezusa.
Los Syna, , ktéremu sprzeciwiac si¢ beda”, ma by¢ réwniez losem Jego Matki, ktorej ,,dusze
miecz przeniknie” (Lk 2, 35).

Tukaszowa Ewangelia dziecigctwa koficzy si¢ opisem znalezienia (2, 41-52) Jezusa w
$wigtynl na progu Jego prawnej pelnholetnosdcl. Po raz pierwszy zabiera On glos, wyrastajac
nigjako z dziecihstwa 1 przeymujac odpowiedzialnodé za wlasne zycie. Centralng role w
perykopie odgrywa Matka Jezusa. To Ona, a nie Jozef, czyni Jezusowi wymowki: ,,Synu,
czemus$ ham to uczynit?” OdpowledZ Jezusa napotyka na niezrozumienie, ale tylko o Maryi
Jest powiledziane, ze ,,chowata wiernie wszystkie te wspomnienia w swoim sercu” (Lk 2, 51).

Inne wypowiedzi maryjne §w. Lukasza to: rodowdd Jezusa (por. Lk 3, 23-3§),
wspomnienie o wizycie krewnych Jezusa (Lk 8, 19-21), pervkopa z kobietq z thumu, wielbiaca
matke Jezusa (por. Lk 11, 27-28), w Dziejach Apostolskich (1, 14) wystepuje Maryja w
gronie uczniow przygotowujgcych sie przez modlitwe na zestanie Ducha Swie;tego. Jest to
ostatnia scena z Jej zycia zanotowana na kartach Pisma éwiqtego. Obecno$¢ Maryi wsrdd
czlonkow pierwszej gminy chrzedcijanskiej jest znakiem, ze Jej mito&é macierzyhska kieruje
si¢ teraz ku rodzgcemu si¢ Kosdciotowi, ktoremu Maryja bedzie towarzyszy¢ na drogach jego
plelgrzymowania.

Reasumujac nalezy stwierdzi€, ze Fukasz jest w najwyzszym stopniu zainteresowany
osobg Maryi 1 Jej rolag w dziele zbawienia a takze Jej znaczeniem dla Koéciota. Na podstawie
dostepnych mu zrodet kresli peten ekspresji obraz Matki Chrystusa. Powtarzajace sie
wzmianki o Maryi 1 ukazywanie Jej jako wzorca wiary jest znakiem wyjatkowej czci Lukasza
wobec Maryl. Jego Ewangelia jest podwiadczeniem pierwszego kultu maryjnego w Kosciele
pierwotnym".

2.2.5. Mariologia $w. Jana: Matha Jezusa

Maryja wystepuyje w Ewangelit s§w. Jana w dwoch decydujacych momentach
publicznej dziatalnodci Jezusa, objawlajacych Jego zbawczg moc: na poczatku dzialalnoscel
(wesele w Kanie) 1 w Jg) najwazniejszym momencie - podczas smiercl na Krzyzu.
Interpretujac te perykopy nalezy Jej przypisaé funkcje symboliczng w odnlesieniu do
Kodciota. Bez podawania Jej imienia, Matka Jezusa ukazana jest na kartach ostatnie)

¥ Por. F. Courth, Mariofogiao — Maryja, Matka Chrystusa. Podrecznik teologii dogmatycznej, Krakéw
1999, s. 97-99; por. S. Budzik, Maryia w tajemnicy Chrystusa [ Kosciofa, dz. cyt., s. 21-33,
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Ewangelii na poczatku 1 na koncu publiczne) dziatalnodci. W obu przypadkach jest
przedstawicielka nowej wspdlnoty. Ta symbolika  jak zauwaza J. Wanke pozwala mowic
,»0 uprzywilejowanej roli” Maryl w my$leniu szkoty Janowej*.

Tematem pierwszej perykopy (J 2, 1-11) jest ,,poczatek znakdw”, jaki uezynit Jezus
podcezas wesela w Kanie Galilejskie), doprowadzajac ucznidow do wiary przez objawienie
swoje] chwaty (,,Objawil swoja chwate 1 uwierzyli w Niego Jego uczniowie™, T 2, 11). Na
dyskretng prosbe Maryi Jezus wydaje si¢ odpowiadaé odmownie: ,,Czyz to moja lub Twoja
sprawa, Niewlasto?” To trudne miejsce biblijne nalezy chyba odczytywad zardwno jako
dystans, jak 1 kontakt: z jednej strony zakwestionowanie prosby Maryi, ale z drugiej
zaproszenie do poglebionego spojrzenia na sens majacych nastapié wydarzen. Na
plaszezyznie czysto ludzkiej odpowiedz jest odmowna. Jezus kieruje jednak matezyng troske
na plaszezyzne swego mesjahskiego powolania, odwohlyac sie do majace) nadejsé godziny
uwielbienia **.

Maryja nie rozumie tych stéw Jezusa jako zdecydowanej odmowy, skoro zwraca sig
natychmiast do stuzacych: ,,Zrdbeie wszystko, cokolwiek wam powie”. Prosba Maryi 1 Jej
wytrwatodé odnoszg skutek. Jezus czyni swoj pierwszy cud. Ta scena podkredla nowy rys
biblijnego obrazu Maryi - Jej mitog¢ 1 troska odnosi sig nie tylko do Jezusa, lecz ogarnia takze
w sposob szezegdlny ludzi. Ewangeliczne zdanie, zamykajace perykope: , Nastepnie On, Jego
Matka, bracia 1 uczniowie Jego udali si¢ do Kafarnaum, gdzie pozostali kilka dni” (J 2, 12),
podkresla, Zze Jan relacjonuje wydarzenie majace podstawe historyczng. Jest to rdwniez
wskazdwka, ze Jezus, zgromadziwszy wokdt siebie ucznidw, nie zerwat catkowicie swoich
zwigzkow z rodzing.

Scena pod krzyzem posiada niezwykle znaczenie (por. J 19, 25-27). Slowa skierowane
do Matki 1 do umitowanego ucznia nabierajg charakteru ostatniej woli umierajgcego Jezusa.
Przyjecie Maryi przez ucznia ,,do siebie” (dostownie ,,do swojego”, czyli ,,do swojego Zycia”,
»do swojego dwiata”) oznaczaloby, Zze przede wszystkim Maryja zostata powilerzona pieczy
Jana, skoro widocznie nie bylo nikogo z rodziny, kto moglby si¢ Nig zaopiekowad. Z drugiej
strony zauwazy¢ trzeba, ze Jan zostaje najpierw powlerzony Maryl jako syn. W tym migjscu
razem z Janem jest przedstawicielka ucznidow smierci Pana. Oboje stanowla znak 1 wzorzec
radykalnego nasladowania Jezusa, bez kierowania si¢ miejscem ani czasem. Wspdlnota z
Jezusem musi prowadzi¢ przez Golgote.

Obie perykopy posiadaja wspolne elementy - jeden 1 drugi tekst ukazuje role Maryi w
godzinie Jezusa - pojecie tak zasadnicze dla czwarte) Ewangelii. Perykopy te okredlajg ramy
dziatalnosdci publicznej Jezusa, w ktore) wypetnia On swoje zbawcze postannictwo. W obu
tekstach zwraca si¢ Jezus do Maryi: Niewiasto. Podobnie zwraca si¢ Jezus do niewiasty
samarytariskiej (J 4, 21) 1 do Marii Magdaleny (J 20, 13) - zawsze chodzi o objawienie Jego
postannictwa. Jest to wige uroczysty tytul, podkredlajacy wybranie tytulowanej osoby, ktorej
Jezus si¢ objawia. Jednoczesnie zwrot ten moze byé rozumiany jako wskazdwka, ze roéwniez
Maryja musi 18¢ droga wiary 1 potrzebuje Jezusowego Objawienia. Przy tym sw. Jan ukazuje

Y Por. J. Wanke, Maria im vierten Evangelium, w: Theologisches jahrbuch {L) 1983, s. 117-125, 124,

* Por. M. Czajkowski, Maryja (2, 1-11; 19, 25-27), w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i
tematy teologiczne, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 29-30.



Maryje jako Tg, ktéra przez swoje poshuszefistwo wiary zajmuje szezegdlne miejsce w kregu
ucznidéw Jezusowych. Tytul Niewiasto przywoluje na my$] niewiaste, o ktére) moéwi Ksigga
Rodzaju (3, 15), co pozwolilo komentatorom patrystycznym na rozwinigeie antytezy Ewa -
Maryja.

2.2.6. Apokalipsa: Niewiasta i Kosciol

Rozdzial dwunastu ostatnie] ksiegi Nowego Testamentu opisuje przesladowanie
Niewiasty 1 jeJ Dziecka przez smoka. Posta¢ Niewiasty opisane) w centralnym, 12 rozdziale
Apokalipsy §w. Jana (12, 1-17), odnosi si¢ przede wszystkim do ludu Bozego, zwlaszcza za$
do wiernej Bogu jego czeécl, nazywane] przez prorokéw Reszty [zraela. Owa ,Reszta” byla
przedstawiana jako Niewilasta - wierna Bogu Oblubienica, Dziewica, Céra Syjonu. Z niej
wiladnie mial si¢ narodzi¢ oczekiwany Mesjasz  Chrystus. Najczystsza postacia tej , Reszty”
bedzie Maryja - dziewicza Matka Syna Bozego.

Liczne aluzje do biblijnych tekstow maryjnych sklaniaty niektérych Ojcow Kosciola,
jak 1 lieznych pézZniejszych komentatorow - zalicza sie¢ do nich réwniez Hans Urs von
Balthasar - do podwdne) mterpretacyi: eklezjologiczne) 1 mariologiczne) tego tekstu. I
rzeczywiscie, Niewiasta opisana w Apokalipsie przybiera rysy zaréwno Maryi, jak 1 Kodciota.
Liturgia Kodciola widzi w obrazie Niewiasty obleczone] w slonice, majace] ksigzyc pod
stopami, biblijny obraz Wniebowzigeia™. W teologii katolickiej przyjmuje si¢ wladciwie trzy
mozliwe Interpretacje, weale si¢ bynajmniej nie wykluczajace: 1. Niewiasty jest Kosdcidd, 2.
Maryja, 3. Ko$ciot 1 Maryja.

2.3. W kierunku biblijnej teologii mariologiczno-maryjnej

Jak teksty biblyne Starego Testamentu s3 jedynie zapowiedzig czy teZ figurg maryjna,
gdzie nalezy wydobyd sens glebszy, tak przekaz Nowego Testamentu pozwala si¢ zatrzymad
juz na literalnym znaczeniu, aby doj$¢ do realnego znaczenia miejsca 1 funkcji Maryl w
historil Jezusa 1 dziejach Kosciota. Podsumowujac, mozna w sposdb hastowy okredlicé biblijny
wklad dla mariologil Pawla Apostola  bezimienna rodzgca, sw. Marka jako Maryja w
rodzinie eschatycznej 1 biologicznej, §w. Mateusza Maryja w rodowodzie Jezusa przez
pryzmat Jozefa, dw. Lukasza Maryja wiary, §w. Jana w Ewangelil Matka Jezusa, a w
Apokalipsie  symbol Niewiasty w relacji do Koéciola.

Konezae paragraf o biblijnych podstawach teologil maryjnej, nalezy stwierdzi€, co
nastepuje:

- Pismo éwiqte przekazuje nam wprawdzie nieliczne wiadomosdcl z Zycia Maryl, sg
one jednak dosé bogate w tredé. Wszystkie wypowiedzi biblijne na Jej temat maja charakter
teologiczny, przy czym zaznacza si¢ wzrost zainteresowania osoba Matki Chrystusa w trakcie
redagowania pism Nowego Testamentu.

- W absoluthym centrum zainteresowania Nowego Testamentu znajduje si¢ Chrystus.
Wszystkie inne postacie s przyporzadkowane Jego Osobie 1 Jego misji. Wielko$¢ 1 niezwykta
rola Maryi ptynie z Jej szczegdlne) 1 nierozerwalnej tacznoscei z Chrystusem.

- Zainteresowanie biblijnych autordéw rolg Maryi ma charakter eklezjologiczny.
Maryja jest typem Kodciota - na Jej przykladzie ukazane sa najwazniejsze cechy nowej
wspdlnoty zatozonej przez Chrystusa 1 postawa, jakiej wymaga On od swoich uczniow.

- Maryja jest przedstawiona z jednej strony jako przedmiot szczegdlnego wybrania
Bozego, jako dziewicza Matka Chrystusa. Z drugiej Nowy Testament podkresla Jej osobisty
postawe postuszefistwa w wierze 1 stuzebne zatroskanie o sprawy Boga 1 ludzi, Jej dyskretna

% por. S. Budzik, dz. cyt., s. 33-37.
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obecnodé zardwno na poczatku, jak 1 na koficu Zycia Jezusa, przy rozpoczeciu Jego publiczne)
dziatalnodci, przy narodzinach Kosciota.

- Swiadectwo Pisma éwiqtego o Maryli ma charakter raczej dyskretny. Jego
powsclagliwy ton zaznacza si¢ na wszystkich etapach rozwoju mariologii biblijnej. Autorzy
Nowego Testamentu przekazali nam zasadnicze cechy obrazu Maryi 1 Jej roli w dziele
zbawienia. ,,Szkic to bogaty, lecz nie do konca jasny. Duch éwiqty nie ukazal jeszcze
wszystkich jego linii jak rzezbiarz, ktory nie cyzeluje od razu wszystkich szczegdtow postaci.
Kodcidt bedzie stopniowo poznawal pelny sens tego niejasnego szkicu™’.

Bedac cielesng Matka Jezusa 1 osoby zwigzang z historia odkupienia, Maryja w
Nowym Testamencie pozostaje nieustannie postacia symboliczng. Nadal maryjne wskazania
biblijne stanowia otwarte pole do poglebione) interpretacyi 1 wydaje si¢ przy tym nigdy nie
wyczerpane). Jest ona bezimienng rodzaca, zywym przykladem wiary, przedstawicielka
uczniéw 1 pierwsze] Jezusowe] wspolnoty ponownie podZniej ukonstytuowane] przez
Zmartwychwstatego, jest nowym [zraelem 1 Corg Syjonu. Wobec Nigj patrystyczne okreslenie
Lwzorzec 1 typ Kodciofa” znajduye swoje jak najbardzie) poprawne uzasadnienie.
Reprezentuje Ona nie tylko Izrael, ale jeszcze wyraZniej Kosciot jako wspdlnote
nasladowcodw Jezusa 1 wierzacych w Niego jako Mesjasza. Jest zwigzana z [zraelem, gdyz to
w Niej aniol widzial spelnienie obietnicy danej kiedys przez Izajasza catemu Izraelowi. Jest
tez przedstawicielky Kodciola, gdyz jako pilerwsza zawierzyla BozZej obietnicy oraz przyjela,
poczela 1 wychowata Jezusa Chrystusa, swojego syna 1 Odkupiciela. W tym napigciu miedzy
perspektywsy personalistyczng a perspektywa symboliczng znajduje sie wiasciwe odniesienie
mariologii 1 maryjno$ci do chrystologii 1 eklezjologii. Aspekt osobowy Maryi nalezy odnosié
do jej zwiazkdéw z Chrystusem, a aspekt symboliczny tej Niewiasty winien by¢ podkredlany
zawsze tam, gdy wydobywamy Jej relacje do Kodciota®™.

3. Biblijny nakaz czci Swietej Dziewicy z Nazaretu

Obok Tradycji do podstawowych form, w jakich uzewngtrznito sig¢ Objawienie
chrze$cijanskie, nalezy Pismo éwiqte Starego 1 Nowego Testamentu. Jakkolwiek ksiggi
Starego Testamentu nic wprost 1 bezpodrednio nie méwig o Maryl, to jednak znajdujemy na
Ich kartach wiele zapowiedzi 1 figur, ktére  w $wietle Nowego Testamentu  wolno 1 nalezy
odniesé do Maryi jako Matki Mesjasza.

Mamy do dyspozycji kilka miejsc biblijnych, ktoére stanowia rzetelne uwiarygodnienie
1 umocowanie maryjnej czcl, wigce] nawet: ta cze$¢ do NMP jest biblijnym nakazem 1
obowigzkiem wierzacych w Chrystusa, tj. £k 1, 28; Yk 1,48; Yk 1,42; 1k 11, 27; Rz 1, 2@;
tk 1, 28. Poddaymy krétkiej analizie owe biblijne wersety:

1. Pozdrowienie amiofa Yk 1, 28. Slowa aniofa: ,,BadZ pozdrowiona, petna faski, Pan
z Tobay” oznaczajg, wezwanie Maryi, aby si¢ radowala 1 weselita. Hebrajskim
odpowiednikiem jest ,,pokd) z toba’. Z Maryja wigze si¢ nowa radoéé. Dlaczego Maryja ma

Y7 R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, s. 45.

'8 Por. F. Courth, Mariofogia — Maryja, Matka Chrystusa. Podrecznik teologii dogmatycznej, Krakéw
1999, 5. 100-101.



sie cieszy¢? Gdyz z Nig jest Pan. A zatem jest to rados¢ idaca od Boga. Aby leplej zrozumied
sens tego pozdrowienia nalezy odwolad si¢ do tekstow starotestamentalnych, tj. So 3, 14-18a;
12, 21; Za 9, 9; Lm 4, 21, gdyz w kazdym z tych przypadkdéw jest mowa o mesjafiskie)
radodcl. Przypatrzymy sie blizej obietnicy kierowanej do Izraela przez Sofonlasza. Prorok
glosi: ,,\Wysdplewu), Coro Syjonska! Podnie§ radosny okrzyk, Izraelu! Ciesz sig 1 wesel z
catego serca, Céro Jeruzalem! Oddalit Pan wyroki na ciebie, usunat twego nieprzyjaciela: krol
[zraela, Pan, jest poérdéd ciebie, nie bedziesz juz bala sie zlego. Owego dnia powiedza
Jerozolimie: Nie bdj sig, Syjonie! Niech nie slabng twe rece! Pan, twdj Bog jest posrod ciebie,
Mocarz - On zbawi, uniesie si¢ weselem nad toba, odnowi swg mito$é, wzniesie okrzyk
radogcei, (Jak w dniu uroczystego $wieta)”. Maryja jest zrdéwnana z cdrg Syjonu, a nawet
mozna orzec wigcej: jest w swej osobie corg Syjonu, a Jezus, ktdrego ma zrodzié jest
zrownany z Jahwe. Jak w lonie Izraela (Arce Przymierza) zamieszkuje Jahwe, tak w tonie
Dziewicy z Nazaretu ktdra stanie si¢ nowg Arka Przymierza zamieszka Zbawiciel.

J. Ratzinger zauwaza, ze to pozdrowienie aniofa (por. Lk 1, 28) bedace sercem
mariologili  nie jest przeclez wymys$lone przez ludzi, lecz Bozym objawleniem. Maryja jest
utozsamiona z ¢6ra Syjonu, z ludem poslubionym przez Boga. Maryja, cdra Syjonu, jest
Matka wszystkich wierzacych. Wycigga ponadte powazny w konsekwencje wniosek
eklezjologiczny. Wszystko to, co Pismo éwiqte mowi o Kosciele, w sensie typologicznym
wolno odniedé takze do Maryl. Te zasade mozna praktykowad odwrdcona, tzn. tego, czym
Kodciot jest 1 powinien by¢, uczy sie, spogladajac na $wigta Dziewice. Ona jest zwierciadiem,
czysta miarg jego istnienia, poniewaz Ona cala znajduje sie¢ w Bogu, jest przez Niego
zamieszkiwana, a Bozy Syn znajduje si¢ w Niej. Bdg objawienia judeo-chrzedcijanskiego nie
Jest abstrakceja, ale konkretna, rzeczywista 1 historyczng osoba, udzielajacy si¢ przez osobe
Rodzicielki z Nazaretu. Stad Kodci1ot jest takze osoba, osobg otwarta na przyjecie Boga 1
udzielajaca Boga innym osobom, ale takze $wiatu®.

Tej typologiczne) tozsamosdel Maryl 1 Syjonu poswigca wigce] uwagl R. Laurentin,
gdzie znajduje on glebokie poziomy tego rozumienia®. My jednak przyjdZzmy ponownie do
pozdrowienia aniota ,petna taski”. Grecki termin uzyty na okredlenie ,laski” w swoim
zrodiostowie wywodzl sie ze stowa ,radodé” badz ,radowad si¢”. Podkreslmy to ponownie:
radoéé wyplywa z taski. Radod§¢ to cod nadprzyrodzonego, co gra nam w duszy. Trafhie
napisze genialny teolog $redniowleczny, Piotr Lombard (1100-1160 lub 1164), Ze taska 1
miosé sg tym samym, tyle ze mitoscig ,jest Duch éwiqty”. W najbardziej $cislym sensie 1
znaczeniu taska nie tyle pochodzi od Boga, ale jest samym Boglem. Maryjo, jeste$ petna faski

oznacza ze jest Ona osobg, ktora bez reszty otworzyla sig¢ na Boga, zyje w glebokiej,
ontycznej relacji z Nim, jest Ona napetiona Jego Duchem?.

Y Por. J. Ratzinger, , Ty jestes pefna faski”, Elementy poboznosci maryjnej, ,,Communio” 6{120) 2000, s.
140-141.

* por. R. Laurentin, Struktur und Theologie der fukanischen Kindheitsgeschichte, Stuttgart 1967, s 75-
32.

L Por. J. Ratzinger, , Ty jestes pefna faski”. Elementy poboznosci maryjnej, s. 142-143.
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2. Proroctwo Maryi Lk 1, 48 Jak juz powyze] wzmiankowano, stowa z Ewangelil
$w. Lukasza ,,oto bowiem odtad blogostawi¢ mnie beda wszystkie pokolenia” (£k 1, 48) to
proroctwo 1 wrecz nakaz dla Kodeiola po wszystkie czasy. To zdanie, pochodzace z
Magnificat, jakie Maryja wypowiada pod wplywem Ducha éwiqtego, sktadajac uwielbienie
Jahwe, zaliczane jest do podstawowego fundamentu chrzedcijafiskie) poboznodel maryjne;.
Wynika z niego wyraZnie, ze to nie nadgorliwodé katolikdéw czy emocjonalna poboznosé
ludowa prawostawnych wygenerowaty czeéé¢ do NMP. Blogostawienie Maryi nie jest zatem
Jakims wymystem Kodclota, ale czyni on wiernie to, co mu zostato juz u poczatkdéw zlecone.

Kiedy Lukasz pisal ten tekst, zylo juz drugie pokolenie chrzedcijan. Oznacza to, ze
przylaczylo sie juz sporo pogan, to dale) w przewadze byli judeochrzedcijanie. A mimo to, nie
wahali si¢ oni szanowac 1 kochaé¢ Maryje z Nazaretu, Matke ich Mesjasza. Oni wyrosli w
zydowskiej rygorystycznej tradycji kultu tylko jednego 1 jedynego zywego Boga rozumieli 1
praktykowall Jej uwielbienie. Kard. Ratzinger zauwaza, ze wyrazenie ,,wszystkie pokolenia™
zaczynalo napetniad sie historyczng rzeczywistodcla. Mozemy by¢ spokojni, ze Ewangelista
nie przekazatby proroctwa Maryi, gdyby ono nie posiadato znaczenia lub wydawato sig, ze
Juz jest spemione. Proroctwo Maryl nalezalo do tych istotnhych elementéw, jakie on przekazal
w»doktadnie”, aby wyznawcy Jezusa mieli do dyspozycji pewne 1 niezawodne wskazania (por.
Tk 1,1-2)=

3. Pozdrowienie ElZbiety 1k 1, 42. Elzbieta, po zwiastowaniu anielskim, wpisuje si¢
Jako pierwsza z ludzi, ktérzy wystawiaja Maryje. Jej slowa w Ein Kerem: ,Blogostawiona
jested migdzy niewiastami” do Przychodzqcej krewnej z Nazaretu, wypowledziane z
pewnodcia pod wplywem Ducha Swigtego, prowadzg nas do zrodia maryjnej czei. Jest to
wskazanie samego Boga. Gdyby Koscidl nie czeil Maryi, zaniedbywalby tego, co mu zostato
zlecone.

4. Okrzyk anonimowej kobiety 1k 11, 27. Drugie miejsce biblijne wzywajace do czcl
Maryi to wypowiedz nieznanego autorstwa. Okrzyk, jaki wypowiada anonimowa kobieta z
thumu |, blogostawione tono, ktdre Cie nosito” (Lk 11, 27), nic nie utracit na swojej
aktualnoéci, a nawet z czasem nabrat jeszcze wigkszego cigzaru. Czedé maryjna zyskala
bowiem swoje wyrazne odniesienie do Chrystusa. Nieustanne wystawianie Maryl w $wietle
Y ukaszowej Ewangelii stanowi jeden z trwatych nurtdéw pierwotne] wspolnoty chrzedcijan. A
skoro jednym ze znamion Kodciofa jest jego apostolskosé, czyli trwanie w nauce Apostoldw,
to réwniez Kodelot czasow dzisiejszych czy przyszlych, nie moze odstapié zadng miarg od
czcl NMP. Gdyby wygasta w nas maryjna poboznosé, oznaczatoby to odejécie od biblijnego
nauczania.

5. Poznanie Boga przez Maryje Rz 1, 20. Poniewaz Boga nie poznajemy wprost 1
bezpodrednio, ale przez stworzenie, ktére wyszlo z Jego reki, to zblizajae sie z milodcig do
NMP przyblizamy si¢ do Niego samego. Pismo éwiqte uczy: ,,Albowiem od stworzenia
$wiata niewidzialne Jego przymioty wiekuista Jego potega oraz bostwo  stajg sie widzialne
dla umyshu przez Jego dzieta”. Boga poznajemy blizej za podrednictwem historil ludzkiej, w
ktorey On zdecydowat si¢ by¢ obecny. Jak natura czlowieka ujawnia si¢ w jego relacjach z
mnymi, tak Bog staje si¢ widzialny 1 odkrywamy Jego nature, kiedy docieramy do Abrahama,
Mojzesza czy Maryl. Oczywisdcie, nie odkrywamy Boga catkowicie, ani nie jeste$my w stanie
zobaczy¢ Go w czyste] postaci, niemniej poznajemy Go rzeczywiscie, a nie jakad nasza ideg o
Nim oraz poznajemy Go lepiej. Maryja jest jedng z oséb, ktdre w bardzo szczegdlny sposéb
byly powlazane z Bogiem, dlatego zauwaza Ratzinger nie oddajemy Mu wlasciwe) czcl,

2 por. tamze, s. 138.



jesli Ja pomijamy. ,,GdybySémy Ja odstawill na bok, zapomnielibyémy o Nim co§, czego nie
mozna zapomnie¢ /.../. Jego <maclerzynstwo>, ktére w Matce Jego Syna objawia si¢ w
sposob bardziej czysty 1 bezpodredni niz gdziekolwiek indziej”®.

Podsumowujac, te powyze) wzmiankowane pieé migjsc biblijnych: 1. Pozdrowienie
aniofn Yk 1, 28; 2; Proroctwo Maryi 1k 1, 48; 3. Pozdrowienie ElzZbiety YTk 1, 42; 4;
Okrzyk anonimowej kobiety Yk 11, 27; 5. Poznanie Boga przez Maryje Rz 1, 20 stanowi
dostateczne uzasadnienie maryjnej czel. Dlatego w Zadnym wypadku kult maryjny nie moze
by¢ postrzegany, ani kwalifikowany jako zewnetrzny 1 emocjonalny przejaw religijnosel. Jawl
sig¢ on wreez jako Bozy nakaz. Nie ma pelnej postact Chrystusa, ani Jego Kosciota bez
mariologicznych 1 maryjnych odniesier.

4. Teksty magisterialne: cztery podstawy kultu Bozej Rodzicielki

Studiujagec Magisterium Koéciota ostatniej doby, a zwlaszeza VIII rozdziat konstytucji
dogmatyczne) Lumen gentium Soboru Watykanskiego II oraz dwie adhortacje Pawla VI
Marialis cultus 1 Signum magnum, a takze encyklike §w. Jana Pawla Il Redempioris Mater i
Jego List apostolski Rosarium Virginis Mariae, mozna odwolaé si¢ do czterech gldwnych
podstaw czel Maryl z Nazaretw: 1. BozZze macierzynstwo, 2. wspoldzialanie w dziele
zbawienia, 3. duchowe macierzynistwo, 4. §wigtodé™.

Maryje czeimy przede wszystkim dlatego, Ze jest Theofokos, czyli Matky Jezusa
Chrystusa jako prawdziwego Boga 1 prawdziwego czlowieka. Vaticamwm I naucza: ,,Maryja
Dziewica /.../ uznawana jest 1 czczona jako prawdziwa Matka Boga 1 Odkupiciela””. Z
tajemnicy Jej Bozego rodzicielstwa wplywa czedé 1 wdziecznoéé dla Niej. Rodzicielstwo
Maryi ma wybitnie przy tym charakter mesjanski, tzn. przez Nig przyszedt na §wiat Chrystus,
w ktorym doszlo do pojednania czlowieka z Bogiem.

Druga podstawa kultu maryjnego swoje uzasadnienie znajduje we wspdldziataniu
Maryi w dziele zbawczym. Bedac Matka Zbawiciela, Maryja okazala si¢ takze , Towarzyszka
Odkupiciela”™ (Socia Redemptoris), ,,Stuzebnicy Panska”, ,,Nowg Ewa”. Ojclec Swigty Pawel
VI zauwaza, iz wieloraka wiez Maryi ze zbawczym dzietem Chrystusa odzwierciedla sig¢ w
roznych §wigtach maryjnych w ciggu calego roku liturgicznego.

Kolejne uzasadnienie podstaw kultu maryjnego jest usytuowane w Jej duchowym
macierzyhstwie. Uczestnictwo Maryl w ziemskich wydarzeniach zbawczych Jezusa Mesjasza
ma swoj naturalng ciaglo$é¢ w Jej zycmu chwalebnym. Po swoim wniebowzigciu Maryja
kontynuuje 1 rozwija Jezusowy testament spod krzyza, aby stala si¢ Matka poprzez osobe
Jana Ewangelisty  dla wszystkich wierzacych w Chrystusa. Po macierzynsku wstawia sig
nieustannie za nami z rzeczywisto$cl niebiafiskiej. Takie stanowisko uzasadnia tekst
soborowe] konstytucyi, gdzie wystepuja znamienne cztery tytuly Maryi: ,,Oredowniczki”,
»Wspomozycielki”, ,Pomocnicy” 1 ,Poéredniczki”®. Przekonanie o duchowym
maclerzynstwie Maryl potwierdzil rdwniez Pawel VI w adhortacji Signum Magnum.

** Por. ). Ratzinger, ,, Ty jestes pefna faski”. Elementy poboznosci maryjnej, dz. cyt., s. 139.

% por. KK 66; por. T. Siudy, Zrédia i podstawy kuftu maryjnego, dz. cyt., s. 18-25.

KK 53.



17

Czytamy: ,,0d tej chwill, gdy uczestniczyla w odkupieficzej dla nas ofierze Syna, 1 to w
sposob tak bliski, 1z zastuzyla by¢ przez Niego ogloszona Matka nie tylko jednego ucznia
Jana, ale roéwniez (niech wolno bedzie to stwierdzic) rodzaju ludzkiego, ktorego On byl jakby
przedstawicielem Maryja obecnie w dalszym ciagu pelni z nieba obowigzek macierzynski,
przyczyniajac si¢ do rodzenia 1 pomnazania zycia BoZzego w poszezegdlnych duszach ludzi
odkupionych. Jest to ogromnie pocieszajaca prawda, ktdra z wolnej woll najmedrszego Boga
jest czedelia dopehniajgcy tajemnicy ludzkiego zbawienia, dlatego wszyscy chrzedcijanie majg
obowiazek w nig wierzy¢”?.

Czwarta podstawa kultu maryjnego wyplywa ze $wigtodel Maryl. Juz od pierwszych
wickdw Koscidl byl przekonany, ze Maryje nalezy czeié z powodu Jej niezwykle) swigtodel.
Teksty liturgiczne juz od poczatku okredlaly Ja jako ,Matke Najsdwietsza”. Ostatni sobor
potwierdza to przekonanie, kiedy naucza: ,,u §wigtych Ojcdw przyjal sie zwycza) nazywania
Bogarodzicy cala $wieta 1 wolng od wszelkie) zmazy grzechowej, jakby utworzong przez
Ducha éwiqtego 1 uksztattowana jako nowe stworzenie. Ubogacony od pierwsze] chwili
poczecia blaskami szezegolne) zalste $wigtodel. Dziewice z Nazaretu zwiastujacy Aniol z
polecenia Bozego pozdrawia jako <taski petng> (Lk 1,28)”*. W tych czterech wymienionych
powyze] podstawach Magisterium Kosciola upatruje uzasadnienia kultu maryjnego. Maryja
jest darem Tréjjedynego Boga. Kto zad przyjmuje te $wigta Matke, bedaca Matka Mesjasza 1
Matka wszystkich wiernych, wkracza w przestrzen Kodciola, gdzie w sposob pewny
udzielane sg dary zbawcze®. Oprdcz uzasadnienia kultu maryjnego, Vaticanum II wylicza
ponadto cztery elementy, ktére opisuyjg nature tego kultu. Sobdr wskazuje na nastepujace
elementy, oddajace charakter kultu skfadanego NMP: 1. Czed¢  poniewaz jest Ona Matky

*® KK 62: ,To za$ macierzyistwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie — poczynajac od aktu zgody,
ktérg przy zwiastowaniu wiernie wyrazita i ktérg zachowata bez wahania pod krzyiem —az do
wiekuistego dopetnienia sie zbawienia wszystkich wybranych. Albowiem wzieta do nieba, nie
zaprzestata tego zhawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie
zjednuje nam dary zbawienia wiecznego. Dzieki swej macierzyiskiej mitosci opiekuje sie braémi Syna
swego, pielgrzymujgcymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczedstwa, pdki nie zostang
doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny. Dlatego tez do Blogostawionej Dziewicy stosuje sie w Kosciele
tytuty: Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy, Posredniczki. Rozumie sie jednak te tytuty w taki
sposdb, Ze niczego nie ujmujg one ani nie przydajg godnosci i skutecznosci dziatania Chrystusa,
jedynego Posrednika”.

T SM 1.

KK 56.

2 por. T. Siudy, Zrddfa i podstawy kuftu maryjnego, dz. cyt., s. 18-25.



Boza; 2. Milo§¢  jest takZe nasza Matka; 3. Przyzywanie 1 prosba  ponlewaz Jej
wstawlennictwo jest skuteczne; 4. Nagladowanie  gdyz jako $wigta jest Ona wzorem
Koéciota™.

Podsumowujge, mamy zatem w soborowe] wykladni cztery aspekty (podstawy)
uzasadniajace kult Maryl (1. Boze macierzyfistwo, 2. wspdldziatanie w dziele zbawienia, 3.
duchowe macierzyfistwo, 4. §wietodé), ktérym odpowiladaja cztery cechy charakterystyczne
tego kultu (1. czesé, 2. mitodé, 3. przyzywanie 1 prosba, 4. nasladowanie).

* Por. KK 66.



