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Kultura KoSciola i kultura §wiecka — jedno$¢ w odmiennosci'

1. Status questionis

Zalozeniem niniejszego przedtozenia jest wykazanie, iz stawanie si¢ KoS$ciota
prowadzi do dialogicznego spotkania ze srodowiskami, ktdre sa poza Ko$ciolem. Wigcej: ten
proces powstawania wspolnoty Bosko-ludzkiej z jednej strony zmierza do koniecznej krytyki
wewnetrznego srodowiska eklezjalnego 1 jego oczyszczenia, a z drugiej: wzmacnia kulture
swiecka, a tym samym wpltywa na wlasciwy rozwdj catego §wiata, i to nie tylko w wymiarze
duchowosci.

Niniejsza refleksja ma by¢ zarowno kwestionowaniem procesOw alienacji zycia
eklezjalnego, jakie zachodza w spoteczenstwach Unii Europejskiej, jak i tez glosem
sprzeciwu wobec roéznych form populizmu i1 fundamentalizmu, jakie ujawniajg si¢ z cala
ostroscig we wnetrzu samego Kosciota. Niektore formy poboznosci szerzace sie¢ w Kosciele
muszg spotkac si¢ z krytyka, jak 1 nadmierny niekiedy akademizm teologii, ktéra zapomina o
swojej stuzebnosci wobec ludu Bozego, bezkrytycznie dajac si¢ wciagnaé w ideologiczne
oderwanie od rzeczywistosci. Teologia musi si¢ separowa¢ od pseudonaukowego dyskursu
akademickiego, gdyz nie bedzie sluzyla rozwigzywaniu egzystencjalnych problemow
cztowieka w $wietle Bozego Objawienia, ale tez nie wolno jej zapomina¢ o wezwaniu jego do
wejscia na droge krzyza 1 zmartwychwstania, o wezwaniu do doswiadczenia
eucharystycznego i1 kultywowaniu zycia wewnetrznego. Oba te powyzsze zagrozenia — tak w
Kosciele, jak i w organizmach panstwowych — sg szerzeniem zafatszowanej kultury i tym
samym nie prowadzg cztowieka do wolnosci. W takiej perspektywie nalezy widzie¢ tak
jedno$¢ Kosciota 1 $wiata, ale rdwnoczesnie ich catkowita odrgbnos¢ i specyfike. Wiasnie w
przestrzeni kultury oba podmioty moga stuzy¢ ludzkosci.

Nasze dociekania beda kilkustopniowe. Najpierw zaprezentujemy zagadnienie
powstawania Kosciota, i to w $wietle Trojcy Swietej. Drugi krok to okreslenie kultury w
sensie teologicznym, jakie wyptywa z eklezjogenezy. Nastepnie ukazemy kulturg swiecka i
jej wzgledng autonomie. Ostatni krok to zestawienie dwustronnych oddziatywan tych dwoch
przestrzeni uprawiania kultury, ich odrgbnosci, ale 1 wzajemnych ubogacen. W

podsumowaniu podejmiemy si¢ odpowiedzi na postawiony temat naszych analiz: jak i na ile

' Artykul ukazat sie jako Kultura chrzescijariska i $wiecka w $wietle (po)soborowej eklezjologii. Ich
Jjednosé w odmiennosci, w: Kosciol a Kultura, Wyd. Uniwersytet Papieski Jana Pawta II, ISBN 978-83-63241-
95-7, Krakow 2024, s. 217-258.



proces powstawania Ko$ciota 1 wynikajaca z tego forma kultury shuzy wzmacnianiu
integralnie pojetej kultury, ktora z jednej strony jest wytworem cztowieka, a z drugiej: winna

go ksztattowac 1 ubogacac.

2. Permanentna eklezjogeneza trynitarna

Aby wykaza¢ wzajemne relacje powstawania Kosciola oraz $wieckiej kultury,
zaczniemy od prezentacji eklezjogenezy. Ko$ciot ma swoje doglgbne uwarunkowania
trynitarne, ktore ujawniajg sic w jego eklezjogenezie’. Powstawanie Kosciota jest nie do
pomyslenia bez odniesienia do Trojcy Swigtej. Dlatego eklezjogeneza katolicka — méwiac o
procesie ksztaltowania si¢ Kosciota, ktory trwa juz od wiekéw 1 jest wynikiem wielu
czynnikow, takich jak interpretacja Objawienia, doktryna wiary, praktyki religijne, polityka,
ekonomia, kultura — usituje interpretowac je trynitarnie.

Wigcej nawet: refleksja nad osobowym zyciem Oséb Trojcy odstania egzystencjalng
prawde o cztowieku, jaka zasadza si¢ na wolnos$ci 1 komunii, co prowadzi do mitosci. Bog jest
mitoscig, a cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. W odrdznieniu od pozostatych stworzen
czlowiek zostat obdarzony przywilejem bycia osoba, czyli mozliwoscia realizacji zycia na
obraz relacji Osob Tréjcy Swiete;.

Odkrywanie tajemnicy Boga i tajemnicy cztowieka jest dlugofalowym procesem,
jak to mamy wiasnie w przypadku Kos$ciota, bedacego przeciez wspolnota Bosko-ludzka.
Dlatego méwimy o permanentnej eklezjogenezie, gdyz proces zbawienia cztowieka i §wiata
jest niezakonczony i ciagle trwa. Tym bardziej, Ze jest on po czgéci uzalezniony od wolnosci
cztowieka 1 tajemnicy grzechu. Grzechu — rozumianego tu nie tylko jako osobistego
naduzycia wolnosci przez cztowieka, ale takze w gre wchodza tu struktury zta oraz istnienie i
dziatanie ztego ducha. Cala ludzko$¢ zatem potrzebuje nieustannie duchowej formacji, co
wigze si¢ z kulturg, niosaca ze sobg tak wydarzenie Kosciota, jak i tg proponowang przez
srodowiska nieeklezjalne.

Czym zatem jest eklezjogeneza? Teologia méwi o pigciu etapach powstawania
Kosciota Trojcy Swietej: 1. pozaczasowa idea Boga Ojca; 2. gromadzenie (kahal) ludu
Izraela w Starym Przymierzu; 3. akty eklezjotworcze Jezusa, konstytuujace doskonale Nowe

Przymierze w Jego ciele i krwi; 4. realizujaca si¢ od zestania Ducha Swigtego w obecnym

2 Por. G. Dziewulski, Pneumatologiczna eklezjologia i jej zwigzek z permanentng eklezjogenezq.
Wybrane aspekty, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2(37), s. 53-75.



ziemskim czasie powszechna wspolnota odkupionych; 5. eschatologiczna petnia wierzacych
siostr i braci’.

Objasnijmy pokrotce te poszczegodlne etapy powstawania eklezjalnej wspdlnoty. Jak
rozumie¢ pozaczasowg ide¢ Ojca Niebieskiego w odniesieniu do genezy Kosciota? Trdjca
Swieta nie tylko powotata do istnienia cate stworzenie, ale uwienczyla je cztowiekiem, ktory
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Cztowiek zostal obdarzony rozumnoscia,
wolnos$cig oraz zdolno$cig do mitowania. Naduzywajac wolnosci, ludzko$§¢ w Adamie i Ewie
zerwata z Bogiem wspolnote stworzenia. Godzac si¢ na ten grzech czlowieka, Bog juz
uprzednio zaplanowat podnie$¢ 6w pierwszy rodzaj relacji z cztowiekiem (creatio) na wyzszy
poziom. Stad zaplanowal wspolnote Kosciota, w ktorej przestrzeni cztowiek przechodzi z
poziomu stworzenia na poziom Bozej rodziny. Stad poczatki Ko$ciota jako pragnienia Boga
Ojca, aby utworzy¢ z cztowiekiem wspolnote doskonalszg (redemptio) niz ta, jaka wynikata
ze stworzenia, sig¢gaja grzechu pierwszych rodzicow. Wielu pisarzy pierwotnego
chrzes$cijanstwa pisalo o poczatku Kosciota juz od Adama i Ewy, albo od Noego, od
Abrahama czy Abla, jako sprawiedliwego, sktadajacego ofiare mitag Bogu. Glosili, ze Bog
stworzyt $wiat, gdyz pragnat Kosciota, czyli takiego stanu, w ktorym mogtoby dochodzi¢ do
permanentnego odnawiania ludzkosci, dzigki samoudzielaniu si¢ Boga. Chodzi o to, aby
cztowiek w Jezusie Chrystusie - jednorodzony Synu Bozym - mogl sta¢ si¢ przybranym
dzieckiem Trojcy Swicte;j.

Ta idea Boga, aby ofiarowac¢ cztowiekowi co§ wigcej niz istnienie na obraz i
podobienstwo Boze, osiagnela drugi etap w zwotaniu ludu Zydowskiego. Eklezjogeneza
starotestamentalna odstania nam wielowiekowy proces powstawania Izraela jako ludu
wybranego przez Boga i jako spotecznosci religijnej. W pierwszych wiekach rozwoju Izraela
jako narodu, religia izraelska byla w duzym stopniu zwigzana z kultem przyrody, sktadajac
si¢ z roznych rytuatow 1 ofiar. Z politeistycznych wierzen ludéw Bliskiego Wschodu i
pluralizmu religijnego w Egipcie, Zydzi przechodza na henoteizm, aby ostatecznie
rygorystycznie wyznawac czysty monoteizm. W okresie Krdlestwa Izraela, idea Boga
przyjeta nawet monarchistyczny charakter, a krolowie stali si¢ nie tylko przywddcami
politycznymi, ale takze duchowymi liderami. Na ich religijnosci zawazyly z pewnos$cia

wptywy kultury egipskiej, asyryjskiej, niewola babilonska, perskiej, wpltywy greckiego

* Na etapy powstawania KoSciota wskazali ojcowie soborowi w konstytucji Lumen gentium nr 2, a
pbézniej zostaty one przedlozone w nauczaniu katechizmowym; por. KKK 759-768 (pierwszym ectapem Jego
powstawania byt zamyst zrodzony w sercu Boga Ojca (KKK 759) i wyrazany juz od poczatku §wiata w ré6znych
znakach (KKK 760); nastgpnie przygotowanie go w czasach Starego Testamentu (KKK 761-762), pdzniej
ustanowienie go przez Jezusa Chrystusa (KKK 763-766) i wreszcie finalnie objawienie go swiatu w zestaniu
Ducha Swigtego (KKK 767-768). Ostatnim za$ jest jego eschatycznos¢.



imperium Aleksandra Macedonskiego, a nastgpnie imperium rzymskiego. Poprzez powolanie
Abrahama, niewol¢ egipska i wyjscie z niej, Izrael stopniowo zyskuje §wiadomo$¢ istnienia
tylko jednego i jedynego Boga. Jego tozsamos$¢ religijna i panstwowa wzmacnia si¢ przez
przymierze Boga z Mojzeszem oraz otrzymanie Tory, czyli prawa, dajacego fundament pod
swiadomos$¢ bycia ludem wybranym.

Namiot Spotkania, Arka Przymierza, Swiatynia Jerozolimska to wszystko czytelne
typy Bozego Kosciota. W formowaniu przez Jahwe Izraela jako ludu Bozego innym istotnym
elementem jest ,,Reszta” wierna przez taske (por. 1z 10, 20-23; Jr 31, 31; Ez 36, 25-27; So 3,
13-14.16-17). Jakkolwiek Jahwe zawiera ze swoim ludem przymierze oparte na prawie, to
jednak mamy do czynienia z przymierzem wiary. Bog formuje swoj lud z wiary. Sekwencja:
»Abraham — Izaak — Jakub — dwunastu synow Jakuba” uczy, Ze nie tyle idzie o etniczng
przynalezno$¢, ale o wspdlne doswiadczenie wiary w to, ze Bog dziala, ratuje, gromadzi swdj
lud i1 daruje mu przysztos¢. Prawdziwy lud Izraela tworza z czasem spadkobiercy Abrahama
nie w sensie biologicznym (wynikajacy z wiezow krwi), lecz duchowi potomkowie, tzn.
nasladujacy jego wiare”.

Trzeci etap wyksztalcania si¢ Ko$ciota to akty eklezjotworcze Jezusa, do ktorych
zaliczamy: powotanie ucznidéw i uczennic, ustanowienie kolegium dwunastu apostotow,
wybor Piotra i powierzenie mu funkcji prymacjalnej; ustanowienie Ostatniej Wieczerzy, megka
1 $mier¢ oraz zmartwychwstanie, a takze wniebowstgpienie. Poniewaz Jezusowe oredzie o
krélestwie Bozym zostaje odrzucone przez wigkszos¢ Izraela, to konstytuuje On nowg postac
ludu Bozego: ,,Chrystus ustanowil to nowe przymierze, a mianowicie nowy testament we
krwi swojej (por. 1 Kor 11, 25), powotujac sposrod Zydow i pogan lud, ktéry nie wedle ciata,
lecz dzieki Duchowi zrds¢ si¢ mial w jedno i by¢ nowym ludem Bozym. Albowiem wierzacy
w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo Boga
zywego (por. 1P 1, 23), nie z ciata, lecz z wody i Ducha Swietego (por. J 3, 5-6), ustanawiani
sa w koncu «rodzajem wybranym, krolewskim kaplanstwem, narodem S$wigtym, ludem
nabytym, co niegdy$ nie byt ludem, teraz za$ jest ludem Bozym» (1 P 2, 9-10).

Czwarty etap rozpoczyna sie Piecdziesiatnica. Zestanie Ducha Swigtego na nowo
organizuje rozproszong wspélnote Jezusa =z Nazaretu w kontekscie po Jego
zmartwychwstaniu. On sam przed swojg Paschg stwierdzat: ,,Pozyteczne jest dla was moje
odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejdg, posle Go do

was. On za$, gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i1 o sadzie” (J 16, 7-

* Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakow
2010, s. 53-55.
SKK9.



8). Bez odejscia chwalebnego Pana, nie dosztoby do etapu pneumatycznego. Dary odkupienia
wystuzone przez Chrystusa zaczynaja by¢ odtad sakramentalnie udzielane. Wlasnie od
Piecdziesigtnicy pojednanie — wyshuzone przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, oddane
do dyspozycji Kosciota — zaczeto by¢ przekazywanie ludziom wszystkich czasow i pokolen
przede wszystkim w postaci sakramentéw Kosciota.

Wydaje sig, ze mysl teologiczna o Kosciele jest wcigz bardziej zorientowana
chrystocentrycznie niz pneumatocentrycznie. A przeciez Duch Swicty jest tozsamoscia
kontynuacji dzieta Ojca i Chrystusa. ,,Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie
bedzie mowit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, 1 oznajmi wam rzeczy
przyszte. On Mnie otoczy chwatla, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 13-14).
Stworcze tchnienie zycia zostato udzielone wszystkim ludziom, ozywiajac cztowieka jedynie
materialnie i psychicznie, natomiast Duch — ktorego autor Adversus haereses nazywa Adopcja
— czyni cztowieka dzieckiem Bozym na wzor Jezusa Chrystusa, sprawia przejscie od kondycji
starego Adama do doskonato$ci Chrystusa (,,nowego Adama”)®.

Piaty etap to eschatologia, zajmujgca si¢ ostatnimi losami cztowieka i §wiata, ktora
zostala zainicjowana juz w wydarzeniu stworzenia. Teksty Nowego Testamentu przepeinione
s spetnianiem odwiecznych planéw Bozych, jakie realizujg si¢ przez postuszenstwo Jezusa i
dziatanie Ducha Swigtego. Wydarzenia eschatologiczne rozgrywaja sie w roznych czasach,
naktadajacych si¢ wzajemnie na siebie. Z jednej strony chrzescijanie oczekujg konca czasow i
paruzji zmartwychwstalego Pana, a z drugiej: te czasy juz si¢ rozpoczety. Innymi stowy:
Jezus przez swojego Ducha jest nieodwolanym boskim ,.,tak” do cztowieka 1 catego §wiata. To
»tak” rozpoczete w tajemnicy wcielenia, ujawnione 1 nieustannie gloszone przez Kosciot
Trojosobowego Boga, nigdy nie zostanie cofnicte. Wypowiadajac owo ,,tak” do nas w taki

sposob, Bog wydat samego siebie nam, aby$Smy weszli z Nim w relacj¢ osobowa.

3. Kultura w $wietle soborowej eklezjologii

Sobor Watykanski II oraz jego posoborowa wyktadnia jednoznacznie przezwycigzyty
antymodernistyczng mentalno$¢ XIX-stulecia oraz pierwszych dziesigcioleci XX-stulecia i
podjety jednoczesnie tak krytyczny, jak i1 konstruktywny dialog ze wspotczesnoscig. Stato si¢

to dzieki uznaniu przez Sobor postepu w dziejach wolnosci i wolno$ci religijnej’,

® Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses V, 12, 1-2, cyt. za: H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota,
Krakow 2000, s. 249-251.

" Por. DWR nr 1. Przez wieki rzymski katolicyzm uwazal, ze prawo do wolnosci religijnej ma tylko
Koscidt katolicki z racji posiadania prawdy, a nie bedace z nim w facznosci wspolnoty religijne mozna zaledwie
tolerowaé. Rzym upatrywat podstawe wolnosci religijnej w Objawieniu i obiektywnych normach moralnych.
Natomiast Sobér Watykanski II w Deklaracji o wolnos$ci religijnej Dignitatis humanae przyjat, ze podstawa



zaakcentowaniu prawomocnej autonomii $wiatowych obszarow kultury® oraz rozdziatu
Kosciota od panstwa i zrzeczenia si¢ przez Koscidt §wiatowej wiadzy i przywilejow nawet
legalnie nabytych’.

Wedhug Soboru glebsze rozumienie Kosciota i spraw doczesnych osigga si¢ dzigki
zwroceniu wigkszej uwagi na cztowieka. Dlatego temat czlowieka umiescit on w centrum
swoich rozwazan, jak nie uczynit tego wczesniej zaden sobor. Ten antropocentryzm nie
oznacza jednak, ze czlowiek jest konkurentem Boga. Dla Soboru byto nad wyraz oczywiste,
ze centralnym tematem wiary i teologii chrzescijanskiej jest Trojca Swieta objawiona w
Jezusie Chrystusie, co przekazuje Biblia i Tradycja. W tekstach soborowych doszto bowiem
do przewarto$ciowania osoby ludzkiej w $wietle eklezjologii communio™.

Czlowiek jako obraz Boga uczestniczy w Bozej wolnosci. Wolno$¢ ta jest znakiem
rozpoznawczym 1 cechg osobowego bytu ludzkiego. Podstawowe prawa wszystkich ludzi
wynikaja z transcendencji kondycji ludzkiej, poniewaz Bdg jako transcendencja jest ponad
wladzg panstwowa 1 koScielng. A Kosciot to sakrament, czyli znak i narzedzie w stuzbie Boga
i ludzkosci''. Aby Koéciol mogt spelniaé swoja funkcje stuzebng wobec cztowieka i
przekazywa¢ mu dar zbawienia, musi by¢ jego niezmordowanym orgdownikiem. Kos$ciot
staje si¢ zatem rzecznikiem transcendencji cztowieka. A poniewaz osoba i kultura sg ze sobg
powiazane, nalezy sigga¢ do kultury jako nosnika odkupienia. Jako cze$¢ antropologii kultura
przynalezy przeciez do istoty osoby ludzkiej 1 dzigki niej mozliwe jest osiggnigcie

prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa'?.

wolnosci religijnej jest godno$¢ osoby ludzkiej odkrywana rozumem i przez Objawienie.

¥ Por. KDK nr 36; 41; 56; DA 7: ,,Plan za$ Bozy dotyczacy $wiata polega na tym, by ludzie zgodnym
wysitkiem ksztattowali porzadek spraw doczesnych i ciagle go doskonalili. Wszystko, co sktada si¢ na porzadek
spraw doczesnych, mianowicie: dobra osobiste i rodzinne, kultura, sprawy gospodarcze, sztuka i zajecia
zawodowe, instytucje polityczne, stosunki migdzynarodowe i inne tym podobne, rozwdj i ich postep, stanowi nie
tylko pomoce do osiagnigcia przez cztowieka celu ostatecznego, ale posiada tez wlasna, wszczepiong im przez
Boga warto$¢, czy to wzicte same w sobie, czy jako czeSci catego porzadku doczesnego: «I widzial Bog, ze
wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre» (Rz 1, 31). Ta naturalna dobro¢ rzeczy doczesnych otrzymuje jakas
specjalng godno$¢ przez ich stosunek do osoby ludzkiej, poniewaz sg stworzone do stuzenia jej”.

® KDK nr 76: ,,Rzeczy bowiem doczesne i te, ktore w obecnym stanie cztowieka przewyzszajg ten
Swiat, tacza si¢ $cisle ze soba, a nawet sam Kos$ciot postuguje si¢ rzeczami doczesnymi w stopniu, w jakim
wymaga ich wlasciwe mu postannictwo. Nie poklada jednak swoich nadziei w przywilejach ofiarowanych mu
przez wladzg panstwowa; co wiecej, wyrzeknie si¢ korzystania z pewnych praw legalnie nabytych, skoro si¢
okaze, ze korzystanie z nich podwaza szczero$¢ jego §wiadectwa, albo ze nowe warunki zycia domagaja si¢
innego uktadu stosunkow”.

' Por. W. Kasper, Die Kirche Jesu Christi. Schriften zur Ekklesiologie, t. 1, Freiburg-Basel-Wien 2008,
s. 35-122; 405-425.

HKK 1.

2 KDK 53: ,,Mianem «kultury» w sensie ogdélnym oznacza si¢ wszystko, czym cztowiek doskonali i
rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara si¢ drogg poznania i pracy poddac¢ sam $wiat pod swoja
wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecznosci panstwowej przez
postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzielach swoich w ciagu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje
wielkie doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci.
Wynika stad, ze kultura ludzka z koniecznosci ma aspekt historyczny i spoleczny oraz ze wyraz «kulturay



Wielu ludzi dzisiaj cierpi z powodu tego, co nazywamy ,.kryzysem tozsamos$ci”. Nie
sa w zgodzie z normami 1 warto$ciami, jakie sg im forsowane przez ich wilasne rzady wybrane
demokratycznie. Proponowana i narzucana im tozsamos¢ jest widziana przez nich samych
jako falszywa i dlatego rozczarowani wobec swoich liderow, zwracaja si¢ ku innej. Poszukuja
czego$ glebszego, pragng nada¢ swojemu zyciu pozaziemski sens. W przesziosci to
zapotrzebowanie spetnialo jednoznacznie chrzescijanstwo. Dzisiaj tak nie jest.

Ten dramat epoki, jakim jest rozdarcie migdzy Kos$ciotem a dzisiejsza kultura,
dostrzegl juz papiez Pawet VI i dlatego wezwat do ewangelizacji kultury. Dal temu wyraz w
encyklice Evangelii nuntiandi, gdy pisal: ,,nalezy ewangelizowac i to nie od zewnatrz, jakby
si¢ dodawato jakas ozdobe czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni zycia
— czyli nalezy przepaja¢ Ewangelig kultury, a takze kultur¢ czlowieka, w najszerszym i
najpetniejszym znaczeniu /.../, gdzie zawsze wychodzi si¢ od osoby ludzkiej i zawsze zwraca
sie do zwigzkoéw miedzy osobami oraz do ich tgcznosci z Bogiem™".

T¢ problematyke podjal rowniez Jan Pawet II, ktory — nawigzujagc do mowy Pawla
Apostota na areopagu w Atenach — zachecal do nowej misji na wspotczesnych areopagach
Swiata. Pierwszym takim areopagiem sa $rodki masowego przekazu, jednoczace ludzko$¢ i
czynigce z niej ,,Swiatowg wioske™'*. Papiez z Polski uczyt: ,,Jest wiele innych areopagow
wspotczesnego $wiata, ku ktorym winna si¢ kierowaé dziatalno§¢ misyjna Kosciota. Na
przyktad zaangazowanie na rzecz pokoju, rozwoju 1 wyzwolenia ludow, praw cztowieka 1
narodow, przede wszystkim mniejszosci, dziatanie na rzecz kobiety 1 dziecka, ochrona §wiata
stworzonego, to wszystko dziedziny ludzkiej dzialalno$ci, ktore nalezy rozjasni¢ $wiattem
Ewangelii. Trzeba ponadto przypomnie¢ bardzo rozlegly areopag kultury, prac badawczych,
stosunkéw miedzynarodowych, ktére utatwiaja dialog 1 sprzyjaja powstawaniu nowych
planéow zyciowych. Nalezy uwaznie $§ledzi¢ 1 angazowac si¢ w te wspolczesne wymagania.
Ludzie zdajg sobie sprawe, ze sg jakoby zeglarzami na morzu Zycia i s3 powotani do coraz
wigksze] jednosci 1 solidarno$ci: rozwigzanie problemow zyciowych nastgpuje przez
rozwazanie, dyskutowanie, do$wiadczanie przy wspotudziale wszystkich. Oto dlaczego
miedzynarodowe organizacje i kongresy okazuja si¢ wazniejsze w licznych dziedzinach zycia
ludzkiego, od kultury do polityki, od gospodarki do badan naukowych””. Nowa

ewangelizacja Europy lezala na sercu szczegoOlnie papiezowi Benedyktowi XVI, ktory

przybiera nieraz znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne; w tym za$§ znaczeniu mowi si¢ o wielkosei kultur”.
¥ Pawet VI, Encyklika Evangelii nuntiandii, Watykan 1975, nr 20.
' Por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, nr 37.
15 Tamze, nr 37.



zachgcal do dialogu wiary 1 wiedzy. W tym zakresie Joseph Ratzinger rozwijat idee, jakie
znalazty si¢ w encyklice Fides et ratio Jana Pawta I1'°.

Zmian w kulturze — uyjmowanej nade wszystko dzi$ przez wiele ugrupowan jako tzw.
»postawy odrzucenia” wobec orgdzia Ewangelii — domagal si¢ wielokrotnie papiez
Franciszek. W obecnym kontekscie spoleczno-kulturowym cztowiek oceniany jest przez
pryzmat swojej sprawnos$ci fizycznej i przydatnosci spotecznej. Jesli osoba nie odpowiada
tym kryteriom, zostaje odrzucona. Aktualna utrata autentycznych ludzkich wartosci skutkuje
pomniejszaniem oceny cztowieka i dewaluacja chrze$cijanskiej solidarnosci i braterstwa.

Spoleczenstwo cywilizowane musi przezwyciezy¢ ,.kulture odrzucenia” cztowieka'’.

4. Zbieznosci i odrebnosci kultury religijnej i Swieckiej

Ogodlnie rzecz ujmujac, kultura §wiecka to kultura niezwigzana z religig. Obejmuje ona
rozne dziedziny zycia, takie jak: sztuka, literatura, muzyka, nauka, polityka, sport, rozrywka
oraz inne przejawy aktywnosci czlowieka, ktore sg rozwijane 1 praktykowane niezaleznie od
jakiejkolwiek religii. Ten rodzaj kultury skupia si¢ przede wszystkim na ziemskich
doswiadczeniach cztowieka, jego doczesnych potrzebach i pragnieniach, takich jak: wolnos¢,
réwnos¢, tolerancja, poszanowanie dla innych, indywidualizm, rozw6j osobisty i spoleczny,
nauka, kreatywno$¢, rozrywka i doznania. Kultura $wiecka ma istotne znaczenie, gdyz
umozliwia rozwijanie réznorodnych zainteresowan 1 stylow zycia oraz pewng integracje
spoleczenstwa bez koniecznosci wyznawania jakiejkolwiek religii. Nie przyktadajac naleznej
wagi do tradycji 1 zwyczajow, czesto staje si¢ ona bardziej zrozumiata dla wspodtczesnych
spoteczenstw. Nie stawiajac wymagan moralnych, ale zaspokajajac konsumpcyjne
oczekiwania, znajduje szeroki odbior i akceptacje.

Trzeba jednak doda¢, ze mimo braku jej zwigzkow z religig, posiada ona w sobie
pewne obszary odnoszace si¢ do duchowosci 1 transcendencji. Wiele 0sob nie zwigzanych z
jakimkolwiek Kosciotem czy religia szuka wartoSci 1 znaczenia swojego Zycia.
Transcendencja, czyli przekraczanie granic ludzkiego do§wiadczenia i postrzegania otoczenia,
jest osiggana przez rozne dziedziny zycia, takie jak: sztuka, literatura, filozofia czy nauka.
Wszystkie te dziedziny poszukujg wiedzy o §wiecie, o cztowieku 1 jego roli w kosmosie, a
takze rozwijaja zdolnosci ludzkiego ducha. Stad kultura $wiecka postuguje si¢ czgsto

warto$ciami duchowymi wiasciwymi religii, typu: mito$¢, empatia, szacunek i dobro¢.

' Por. W. Kasper, Die Kirche Jesu Christi. Schriften zur Ekklesiologie, s. 106-107.
"7 Por. Franciszek, Przeméwienie do czlonkéw Zgromadzenia Plenarnego Kongregacji Nauki Wiary,
Watykan 2020.



Sobor Watykanski II uznat osiggnigcia kultury §wieckiej i1 stwierdzil, Zze stuzy ona do
wzbogacenia Kosciola. Swieckie do$wiadczenia historii, zdobycze naukowe, warto$ci
réznych ludzkich kultur, filozofii, innych dyscyplin, a nawet przeciwnikéw Kosciota
pomagaja jemu w trudnej postludze coraz glebiej uyymowac¢ prawde objawiona, lepiej ja
rozumie¢ i bardziej poprawnie jg przedstawiaé w zmieniajacym si¢ czasie'®.

W ciggu wiekéw Kosciol wplynat istotnie na rozwoj kultury Swieckiej przez
promowanie takich warto$ci, jak: mitosierdzie, mito$¢ blizniego, poszanowanie zycia
ludzkiego od momentu poczecia, troska o nierozerwalno$¢ malzenstwa, wierno$¢, réwnosc,
dobro¢, uczciwo$¢. Chrzescijanie rowniez inspirowali sztuke, literaturg 1 muzyke, bedac przez
wiele dziesigcioleci mecenasami artystow 1 artystek, tworzacych dzieta sztuki religijne;.
Jednoczesnie kultura $wiecka byta niekiedy zrodltem inspiracji, ale tez i kontrowersji dla
Kosciota, gdyz niektore jej aspekty, jak np. wolno$¢ stowa, tamanie konwenanséw i rytuatow,
nieposzanowanie tradycji, podwazanie stabilno$ci byly i sa sprzeczne z chrzescijanskimi
warto$ciami 1 wskazaniami.

Dzisiaj Kos$ciot 1 swiecka kultura maja odmienne cele, ale czesto wspotpracujg w
osiaganiu dobra spolecznego, w takich aspektach, jak: walka z nieréwno$ciami spotecznymi,
ubostwem, glodem, analfabetyzmem czy dyskryminacja. Integrujac spoteczenstwa, promujac
tad moralny, chrzescijanie na wiele sposobow wspomagaja kulture Swiecka przez nieustanne
przekazywanie jej nauk i1 wartosci, jakie pltyng z Ewangelii Jezusa Chrystusa. Kos$ciot 1
kultura §wiecka to dwa rozne obszary zycia, ktore czesto si¢ przenikaja, ale zachowuja swoja
odrebnos¢. Kosciol, jako instytucja religijna, koncentruje si¢ na wierze, na duchowosci 1
moralnosci, na zyciu pozaziemskim, a takze na uznaniu objawionego Bozego prawa jako
wyzszego od stanowionego prawa swieckiego.

Kazda forma oddzielania i jednoczenia tych dwoch podmiotow niesie ze soba
niebezpieczenstwo. Najbardziej przerazajace sg — zauwaza kard. Henri de Lubac (1896-1991)
— doskonate symbiozy. Pozorne dobro tatwo przeradza si¢ wowczas w utajone zto. Nigdy nie
wiadomo, czy to Ko$ciot panuje nad §wiatem, czy tez Swiat opanowat Kosciot. Nazbyt czesto
wierzacy upodabniajg sie do $wiata. Starozytni Grecy i Zydzi nie znali tego rozdarcia, ktore
weszlo w ludzkos¢ wraz z Ewangelig Jezusa, gdyz to ona wyznaczyla rozréznienie mi¢dzy
tym, co nazywamy dzisiaj kulturg ,,duchowa” a kulturg ,$wiecka”. Rozdziat mig¢dzy

chrzescijanskim mysleniem a systemem politycznym sprawil, ze znikta jedno$¢ panstwa, a

" KDK 44.
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pojawity si¢ wewng¢trzne podzialy, ktore nigdy juz nie przestang wstrzasa¢ tak ustrojami
panstw, jak i sumieniami ludzkimi'.

Powstaje pytanie: po co nam to rozdwojenie? Czy réwnowaga jest w ogole mozliwa i
konieczna? Pytajac dalej, czy potrzebujemy takiej pozornej i fatszywej jednosci? Musimy
uswiadomi¢ sobie, czym istotnie przepojone jest nasze myslenie? Jezus przyniost
cztowiekowi duchowa kultur¢ wolnosci, powotujac go tym samym do innego $wiata. A
kultura $wiecka osiaga dzi§ swoje kolejne apogeum, zniewalajac czlowieka przez coraz
bardziej wyszukane formy totalitaryzmoéw. Stad coraz wigcej niecheci, oskarzen i zlosci
wobec wierzacych, gdyz stajg si¢ znakiem sprzeciwu, a tak naprawde to oni sg solg 1 §wiatlem
pozakoscielnej $wieckos$ci®.

W Swietle posoborowej eklezjologii 1 antropologii nie mozna jednoznacznie
klasyfikowa¢ obecnej doby. Nie ma zadnego uzasadnienia, aby wspolczesng S$wieckosé
warto$ciowaé jedynie jako upadek i dekadencje czy jako prometejski sprzeciw podmiotu
wobec porzadku Bozego — jak to byto dtugim zwyczajem w kregach koscielnych 1 czgsciowo
niestety nadal tak jest. Od czasow Kartezjusza i Kanta nie powinno si¢ blednie utozsamiac
subiektywizmu z dowolno$cia. Wrecz przeciwnie, w tradycj¢ chrzescijanskiego myslenia
filozofia subiektywizmu wniosta na nowo tak teoretycznie, jak i praktycznie niezbywalng
godnos¢ osoby. Dlatego nie wolno negowaé wielu pozytywnych humanistycznych osiagnieé
wspotczesnosci®.

Obok oficjalnego nauczania o wzajemnej wspoOtpracy Kosciota i Swiata, mamy wcigz
do czynienia z duza niechecig do wspotpracy z kulturg Swiecka. Trzeba tez dodaé, ze niechec
1 brak otwartosci istniejg tez ze strony $swieckiej. W niektorych kregach wierzacych jest duzy
opor przed spoteczenstwem pluralistycznym i demokratycznym. Jest wiele nostalgii za ikong
Kosciota jako jedynej sity spotecznej sprzed upadku komunizmu w 1989 r. Ten opor i
resentyment wypieraja kultur¢ dialogu po obu stronach. Skoro nie ma dialogu, nie bedzie tez
tak bardzo potrzebnych réznych form napigcia w kulturze. Nie chodzi bowiem o sztuczng
symbioz¢ czy falszywa unifikacje, ale o wlasciwy rozwdj tak podmiotu koscielnego, jak i

swieckiego.

5. Rozwoj Kosciola i bledne drogi kultury swieckiej
Wykazana powyzej permanentna eklezjogeneza wyprowadza nas z zawezonego ujgcia

Kosciota jako rzeczywistosci zamknietej 1 zakonczonej. Kosciol — bedacy wydarzeniem

" Por. H. de Lubac, Koscidl posréd swiata, ,,Verbum vitae” 14 (2008), s. 201-217, tu s. 202-203.
2 Por. tamze, s. 211-212.
2! Por. W. Kasper, Die Kirche Jesu Christi. Schriften zur Ekklesiologie, s. 107.
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udzielania sie tak Trojcy Swietej jak i cztowieka — jest wcigz zachodzacym procesem, gdzie
stopniowo odchodzi si¢ od uproszczonego obrazu Boga i1 zafalszowanego pojmowania
cztowieka. Otwierajac si¢ coraz bardziej na $Swieckie formy kultury, wspolnota wierzacych
nie moze tez nie by¢ wobec nich krytyczna. ,,0, nierozumni Galaci! Kt6z was urzekt, was,
przed ktérych oczami nakre$lono obraz Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego? Tego jednego
chciatbym si¢ od was dowiedzie¢, czy Ducha otrzymaliscie na skutek wypetnienia Prawa za
pomoca uczynkow, czy tez stad, ze daliScie postuch wierze? Czyz jeste$cie az tak nierozumni,
ze zaczawszy duchem, chcecie teraz konczy¢ ciatem?” (Ga 3, 1-3). Nie tylko zatem w
pierwszych chrzescijanskich gminach, lecz 1 dzisiaj wielu ochrzczonych pocigga utuda
swieckiej kultury.

W tym napigciu migdzy kulturg duchowa a kulturg Swiecka nie chodzi bynajmniej ani
o ukoscielnienie §wiata, ani tez o u§wiatowienie Kosciota. Kazda proba syntezy tych dwoch
odmiennych kultur okazuje si¢ chybiona, kiedy zderza si¢ z rzeczywistoscig grzechu i
strukturami zta obecnymi tak w $wiecie, jak 1 w Kosciele. Kazdorazowa taka proba wczesniej
czy pozniej konfrontuje si¢ z prawdg o krzyzu®.

Tajemnice nieprawosci, dziatania zlego ducha oraz osobistego grzechu czlowieka i
grzechu spotecznego nie sg akceptowane w §wieckiej kulturze. Teologia uczy, ze grzech jest
osobistym aktem osoby ludzkiej. A sakrament chrztu gtadzi kazdy grzech, lecz nie usuwa
jego doczesnych konsekwencji, ktore przybieraja formy stabosci charakteru, chordb, $§mierci i
sktonnoséci do zta. Swiat nie tylko nie chce styszeé¢ prawdy o grzechu osobistym, ale tez o
strukturach zta, jakie ujawniaja si¢ w potrdjnej postaci. W pierwszym znaczeniu pojgcie
grzechu spotecznego obejmuje zto kazdego jednostkowego grzechu — nawet tego najbardziej
wewnetrznego i1 tajemnego, ktory rani nie tylko samego grzesznika, ale i catg ludzkos¢. Po
drugie, grzech spoteczny oznacza wszystkie grzechy, jakie niszczg blizniego i spolecznosc,
naruszajac np. ich nietykalno$¢ czy sprawiedliwos¢ spoteczng. Po trzecie, grzech spoteczny to
wszystkie sytuacje 1 struktury, kiedy grupy, spoteczno$ci czy narody wystepuja przeciw
sobie”. Dlatego ziemskie pielgrzymowanie cztowieka nigdy nie bedzie pelnym
doswiadczeniem kondycji nieba, gdyz trwamy w $wiecie, w jego i swoich grzechach. Jednak
w eklezjalnej przestrzeni doznajemy uzdrowienia przez Stowo Boze 1 sakramenty, a

zwlaszcza Eucharystie.

2 Por. W. Kasper, Die Kirche Jesu Christi. Schriften zur Ekklesiologie, s. 109.

3 Por. Komisja Nauki Wiary KEP, Opinia o niektérych spotecznych skutkach grzechu, Warszawa 28-
11-2020. Wigcej na ten temat uczyt Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et poenitentia, Watykan
1984, nr 16.
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Czwarty obecny etap rozwoju Kosciola — etap Ducha Swictego — odstania znacznie
szersze perspektywy niz moglaby zaproponowaé kultura $wiecka. Duch Swiety jest
kontynuacja osoby i czynéw Jezusa. ,,Chrystologia Ducha”, gdzie Jezus jest tym, ktory w
catej pelni przyjmuje Ducha (por. Mt 3, 16; Mk 1, 10; Lk 3, 22; J 1, 33; Dz 2, 33) i Go
ofiarowuje (J 16, 14) taczy si¢ z ,,chrystologiag Stowa”, gdzie Duch jest tym, ktory realizuje
dzielo Boskiego Nazarejczyka™. Natura ludzka jest zbyt uwiklana w skazenie grzechem, aby
bez taski Bozej] mogla samg siebie przekracza¢. Uwiklana w perspektywe jedynie
horyzontalng, nie dysponuje ona pneumatycznym odniesieniem wertykalnym. Od czasow
dzieta ,,Novum Organum” Francisa Bacona (1561-1626) w $wiat nauki weszta metoda oparta
na eksperymencie i indukcji. Jednostronny empiryzm skutecznie usungt §wiat duchowy. Stad
obecna ponowoczesno$¢ tak mocno zagrozona jest praktycznym —materializmem,
hedonizmem, relatywizmem, finalnie przeksztalcajacy si¢ w nihilizm. W tej sytuacji
chrzescijanie musza chroni¢ wspdlczesnos¢ przed jej samozniszczeniem i przekazywaé jej
oredzie 1 nowg orientacje, wynikajace z nadprzyrodzonego Objawienia o godnosci i1
powolaniu zycia podarowanego przez Boga. Profetyczna krytyka nalezy stad do
niezbywalnych wymiaréw koScielnej i chrzedcijanskiej egzystencji”. Kosciot, ktorego dusza
jest Duch Swiety, jest przez Niego prowadzony, aby nieustannie i za kazdym razem
wydobywa¢ stowo Objawienia i przekazywaé je w historii. Zycie chrzescijanskie, poczete w
tonie mistycznego Kosciola, jest ostatecznie zyciem wedtug Ducha, gdyz wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, sa Jego synami i corkami (por. Rz 8, 14)%,

Ten etap pneumatyczny najdobitniej znajduje swoj szczyt w Eucharystii, gdyZz w niej
rodzi si¢ 1 wyraza Kos$ciol. ,,Z tego samego Ducha, z ktérego rodzi si¢ Chrystus z wnetrza
czystej matki, rodzi si¢ takze chrzeécijanin w tonie Kosciota §wietego” — juz w pigtym
stuleciu pisat Leon Wielki”’. Jak grzech zniszczyl relacje, a ukierunkowal cztowieka
egoistycznie, tak w Eucharystii dochodzi do odbudowywania wi¢zow cziowieka z Trojca
Swieta, z innymi ludzmi i z catym $wiatem stworzonym. Ta eucharystyczna komunia ducha i
mitosci jest zaprzeczeniem wzajemnej walki, pychy i indywidualizmu. Eucharystia to
pierwociny nowego stworzenia, ktorego czlowiek nie moze sam osiggnaé; jest ona

uczestnictwem w nowym sposobie istnienia (Ch. Yannaras)®. Ta nowo$¢ wynika z epiklezy,

% Por. B. Forte, Duch Swiety zstepuje na Maryje, na dary, na Kosciét, ,,Salvatoris Mater” 7/1(2005), s.
45-60, s. 49.

» Por. W. Kasper, Die Kirche Jesu Christi, s. 110.

2 por. B. Forte, Duch Swiety zstepuje na Maryje, na dary, na Kosciol, s. 55.

7 Leon Wielki, Sermo 29, 1: Patrologia Latina 54, 227 B.

% Por. S. Mitralexis, The Eucharistic Community is Our Social Program: On the Early Development of
Christos Yannaras’ Political Theology, “Political Theology” 20(2019) 4, s. 311-330; por. K. Le$niewski,
Czlowiek jako osoba w filozoficzno-teologicznej mysli Christosa Yannarasa, Studia Gnesensia” 27(2013), s. 203-
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czyli przywotania Ducha Swictego, dokonujgcego zamiany relacji oséb i kultury, ich
egzystencji w relacje odniesienia do Boga, ktory wprowadza czlowieka w triadyczng
kondycje istnienia. Jak dziatanie Ducha przemienia materialny pokarm (chleb i wino) w
czasie eucharystycznej transsubstancjacji w niesmiertelny pokarm, tak czlowiek cielesny
przemienia si¢ w cztowieka duchowego.

Dzigki temu, ze Kosciét prowadzony jest przez Ducha, to doznaje nieustannie
oczyszczenia. Odnawia w sobie §wiadomos$¢, ze wobec $wiata nie jest absolutem, ale jest
narzedziem; ze nie jest celem, lecz srodkiem; Ze nie jest panig, ale ubogg stuzebnicg. W
Duchu 1 przez Ducha wspdlnota wiary zyskuje $wiadomo$¢ proegzystencji; bycia tak
nawzajem dla siebie, jak 1 dla $wiata. Proegzystencja Ducha staje si¢ proegzystencja Kosciota,
a przez niego i $wiata®.

Jeszcze wyrazniej ujawniajg si¢ fatszywe $ciezki kultury $wieckiej w XXI wieku , gdy
przywotujemy piaty etap rozwoju Kosciota, jakim jest eschatologia. Nasz wspotczesny $wiat
— po zalamaniu si¢ nowozytnej wiary w postep 1 po katastrofach dwudziestego wieku —
potrzebuje oddechu i nowego przyptywu nadziei, ktéra nie pochodzi od cztowieka. Juz nawet
Zygmunt Freud w swojej ksiazce ,,.Das Unbehagen in der Kultur” z 1930 r. wykazal, ze
kultura nie zaistnieje bez wyrzeczenia si¢ przyjemnosci i konsumpcji. Czysta kultura
rozrywkowa jest swoistg ,,niekultura”. Perspektywa eschatologiczna jest niezbywalna dla
dalszego rozwoju ludzkosci, tak wierzacej czgsci, jak 1 tej niewierzace;.

Dla chrzescijan celem zycia sg rados¢ i chwata wraz ze zmartwychwstalym Panem,
ktory zapewniat: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we mnie wierzy, chocby 1
umarl zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11, 25). Juz od
poczatku wiara w zmartwychwstanie byta stawiana pod znak zapytania. Podobnie jest i dzis.
Wprawdzie przyjmuje si¢ dos¢ powszechnie, ze po Smierci zycie trwa nadal w jaki§ sposob
duchowy, jednak nie przyjmuje si¢ chrzescijanskiej prawdy, ze wiecznie trwac bedzie
cztowiek z calag swoja przemieniong cielesnosciag. Z eschatologia taczy sie tez znak
Antychrysta (por. J, Ap, 1Tes). Wedlug 1J wyznawcy Antychrysta, falszywi prorocy i
mesjasze beda kwestionowa¢ i odrzuca¢ osobe Jezusa i zbawczy plan Trojcy Swietej. Czas
Antychrysta juz nastat w historii Ko$ciota i §wiata. Nie pomniejszajac bledow i1 nieprawosci
Kosciota, nie wolno zatem zapomina¢ o jego pigknie. Dostrzegajac bezdusznos¢ i
biurokratyzm wynikajacy z jego instytucjonalnego charakteru, trzeba podziwiaé jego

podazanie w przysztos¢ i ponadczasowos$¢ 1 widzie¢ go jako cudowny dar Bozej Mitosci.

219; zob. J. Zizioulas, Being as communion, Crestwood 1997; H. Paprocki (opr.), Wieczerza Mistyczna,
Warszawa 1988;
¥ Por. A. Napidrkowski, Proegzystencja Kosciota, Krakow 22018, s. 30-33.
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W Kosciele znajduja si¢ nieprzebrane rezerwuary nadziei, pochodzace z Bozej
nadziei, ktorej nie wolno utozsamia¢ z zadng ideologia, z jakimkolwiek systemem
politycznym czy spotecznym. Nie ma takiej kleski czy zwyciestwa zta, ktore moglyby zgasi¢
w koscielnej wspolnocie sit¢ nadziei, gdyz ostatnie stowo znajduje si¢ w paruzji

zmartwychwstatego Pana. Ku Niemu ,,Duch i Oblubienica moéwia: <Przyjdz>" (Ap 22, 17)*.

3 Por. B. Forte, Duch Swiety zstepuje na Maryje, na dary, na Kosciol, s. 58-59.



