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Koscidt powszechny i Ko$ciot lokalny: Skatka Paulindw'

1. Wprowadzenie

Niniejsza prezentacja, sktadajaca si¢ z pieciu czeSci, dazy do ukazania lokalnego
Kosciota, jakim jest monastyczna spolecznos¢ Paulinow na krakowskiej Skatce na tle
panoramy Kos$ciota powszechnego. Przypomnimy sobie najpierw aktualng definicje Kosciota.
Wobec olbrzymiej socjologizacji Kosciola wspoétczesnie, warto zapoznaé¢ si¢ z tym, co
Kosciot mowimy sam o sobie: jak on sam siebie definiuje w $wietle intelektu i wiary.
Nastepnie ukazemy fragmentarycznie histori¢ powstawania Zakonu Paulindow, aby przej$¢ do
opisania paulinskiego skatecznego Kosciota 1 jego eklezjalnych przejawow.

Przypomnijmy, co rozumiemy przez Kosciol powszechny a jaka tres¢ kryje sie w
pojeciu Kosciot lokalny. Kosciot powszechny (katolicki) nie oznacza absolutnie jakies$
wladzy, ktéra ma by¢ uznawana przez wszystkich ani tez nie oznacza, ze ma istnie¢ wszedzie
na catym $wiecie. W pierwszym rzedzie powszechno$¢ Kosciota rozumiemy, ze jest on darem
dla wszystkich oraz ze posiada S$rodki zbawienia dla wszystkich, wszedzie 1 zawsze.
Powszechnos$¢ oznacza przede wszystkim nieprzebrang gtebie daréw odkupienia, jakie Trojca
Przenaj$wigtsza pragnie udziela¢ czlowiekowi 1 $wiatu przez wspolnote chrzescijan.

Kosciot powszechny, ktory jest jeden i jedyny, spehnia si¢ przez zradzanie Kosciotow
lokalnych. W lokalnych wspolnotach wyraza si¢ on catly, stajac si¢ dla nich zrodlem. Trwaé w
Kosciele powszechnym oznacza istnie¢ we wspolnocie wiary, sakramentow 1 w jednosci z
Piotrem swoich czasow. Z kolei przez Kosciot lokalny rozumiemy przede wszystkim lud
Bozy na danym miejscu, cho¢ nie jest to caty lud Bozy, ktory posiada swoje prezbiterium i
pozostaje w tacznos$ci z biskupem miejsca, bedac widziang postacig Kosciota powszechnego.
Najczesciej pojecie Kosciota lokalnego (ecclesia localis lub ecclesia particularis) odnoszone

jest do diecezji badz parafii®.

! Artykut ukazat sie w monografii pt.:

Kosciol powszechny i Kosciol lokalny: Skatka paulinow, w: Uzyteczni dla Kosciola. 550 lat fundacji klasztoru
Paulinow Na Skafce, red. M. Tabulski, Krakéw-Skatka 2024, Wyd. Paulinianum, ISBN 978-83-66783-59-1, s.
109-123.

2 Por. T. Nawracala, Kosciét powszechny i Koscioty lokalne w nauczaniu papieza Franciszka, ,,Poznafiskie
Studia Teologiczne” 33(2018), s. 23-39.



Catos¢ wienczy¢ bedzie podsumowanie przedkladanej refleksji, czyli: na ile lokalna
zakonna wspolnota wraz z wiernymi wpisuja si¢ w jeden, $wigty, powszechny, apostolski i
maryjny Kosciot. Te 5 znamion Kosciota wymieniono nieprzypadkowo, cho¢ od XVI-

wiecznego Soboru w Trydencie wskazuje si¢ na 4 znamiona, pomijajac maryjnosc.

2. Rozumienie Kosciola w §wietle wspolczesnej eklezjologii

Wspolczesna eklezjologia unika jednej i Scistej definicji Kosciota. Raczej przywotuje
obrazy i pojecia biblijne, aby opisywac bogata eklezjalng rzeczywisto$¢. Stosuje si¢ zatem
takie kategorie, jak: lud Bozy, Mistyczne Ciato Chrystusa, $wiatynia Ducha Swictego, dom
Bozy, wspdlnota (communio) czy sakrament podstawowy. Jak wiadomo, s3 to pojecia
kongruencyjne, ktére nawzajem si¢ uzupetniaja, lecz nie wykluczaja. Niestety w przesztosci
tak Urzad Nauczycielski, jak i poszczeg6lni teolodzy czynili z jednej kategorii pojecie
wiodace, rownocze$nie odsuwajac inne kategorie na dos¢ daleki plan. To stwierdzenie
mozemy poprze¢ przyktadami, cho¢by przywotujac encyklike Piusa XII z 1943 roku Mystici
Corporis Christi, gdzie jedynym pojeciem Ciala Mistycznego chciano odda¢ catg koscielng
rzeczywistos¢. Rowniez trzeba postawi¢ pod znak zapytania soborowa tendencje, jaka
ujawnila si¢ w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, gdzie z kolei pojecie lud Bozy stato
si¢ naczelng kategorig. Jakkolwiek Magisterium samo dokonato korekty swojego nauczania,
gdyz w 1985 roku na Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw odeszto zdecydowanie od pojecia
lud Bozy. Jednakze w trakcie tych rzymskich obrad wskazalo nazbyt wyraznie na pojecie
komunii jako obowigzujace. Tej tendencji ulegli ostatni papieze, jak Jan Pawet II czy
Benedykt XVI, ktérzy w swoim nauczaniu ukazujac Kosciol jako communio, nie bardzo
dopuszczali inne eklezjalne kategorie.

Nie chodzi zatem o to, ze poj¢cia ,,Mistyczne Ciato”, ,,lud Bozy” czy ,,communio” sg
niepoprawne. Nic podobne: sg to pojecia jak najbardziej wtasciwe, gdyz sa umocowane w
Pismie Swietym i catej chrzescijanskiej tradycji. Ujmowanie Kosciota jako communio ma
sens o tyle, o ile nie traci si¢ z oczu ontologiczno-sakramentalnej struktury oraz
proegzystencjalnej postawy Jezusa, jak i nieudolnych wysitkow ze strony Jego nasladowcow.
Niebezpieczenstwo redukcyjnego traktowania eklezjalnej rzeczywistosci wypltywa z
nadmiernego akcentowania tylko jednego poje¢cia. Wydaje sie, ze konsekwencjg takiego
stanowiska sg obecna demokratyzacja Ko$ciota i podwazanie jego struktury hierarchiczne;.

Oprocz tych siedmiu wzajemnie si¢ uzupetniajacych pojec ,,lud Bozy”, ,,Mistyczne

Cialo Chrystusa”, ,,$§wiatynia Ducha Swi@tego”, ,wspoélnota”, ,,dom Bozy”, ,,Oblubienica”



czy ,,sakrament podstawowy”, warto wskaza¢ jeszcze wiele biblijnych literackich przenos$ni
czy obrazow, jak np. arka, 16dz, owczarnia, drzewo oliwne, winnica, budowla.

Kosciot zatem to una realitas complexa, posiadajaca teandryczng naturg. Co to
oznacza? Nie wolno mowi¢ o Kosciele, sprowadzajac go tylko do Boga. Nie istnieje realnos¢
koscielna bez cztowieka. Podobnie sami ludzie, nawet ochrzczeni, nie sa Kosciotem. Oba
podmioty — wspolistniejace razem 1 wzajemnie si¢ relacjonujace — tworza Eklezj¢. Ta relacja
jest mitos¢, ktorej zrodto znajduje sie w wewngtrznym trynitarnym samoudzielaniu si¢ Ojca,
Syna i Ducha — zauwaza W. Kasper®. ,,W tym przejawia si¢ milo$¢, ze nie my umitowalismy
Boga, ale ze On sam nas umilowat 1 postal Syna swojego jako ofiar¢ przebtagalng za nasze
grzechy. Umilowani, jesli Bog tak nas umitowat, to i my winniSmy si¢ wzajemnie mitowac”
(por. 1J 4, 8-11).

Poszukujac rozumienia Kosciola, nalezy wglebia¢ si¢ w natur¢ objawiajacej i
udzielajacej si¢ mitosci Trojjedynego Boga oraz ludzkiego jej przyjmowania i odrzucania, co
podprowadza pod proces wcigz trwajacego si¢ ksztaltowania tej Bosko-ludzkiej spotecznosci.
Katolicka eklezjogeneza nie bez powodu uczy o pieciu etapach powstawania Kosciota Trojcy
Swietej, odwolujac si¢ przy tym tak do danych Starego Testamentu, jak i do Nowego
Testamentu oraz do Tradycji. Wedlug chronologii wymieniamy je nastepujaco: 1.
pozaczasowa idea Boga Ojca, 2. kontynuacja w Starym Przymierzu, 3. ustanowienie przez
Jezusa (przejscie od idei krolestwa Bozego do bosko-ludzkiej rzeczywistosci koscielnej), 4.
spetnianie si¢ od Pie¢dziesigtnicy, 5. aktualne podazanie do eschatologicznej petni.

Analiza podstawowych watkow kazdego z pigciu etapdw odstania wspdlne dziatanie
mitosiernego Boga i grzesznego cztowieka, ktory w swojej wolnosci przyzwala lub tez
sprzeciwia si¢ Boskiej ofercie odkupienia. Wolny czyn jest albo buntem, albo
postuszenstwem. Osoba przyjmuje 6w dar odkupienia w przestrzeni koscielnosci albo swoja
pycha skierowang przeciwko Bogu go odrzuca. Jednoczesnie odkrywamy tu calg panorame
dziejow wchodzenia Boga w Jezusie Chrystusie i udzielanie sie Ducha Swietego cztowiekowi
i $wiatu w ziemskim czasie®.

Katolicka nauka o Kosciele w dobie posoborowej zdecydowanie odeszia od
twierdzenia, ze Jezus Chrystus wprost 1 bezposrednio zalozyt Kosciot. Dzi§ zaden szanujacy
si¢ teolog z takim twierdzeniem juz nie wystapi. Dokonato si¢ to nie tylko dzigki olbrzymim
osiggniegciom nauk biblijnych 1 patrystycznych, ale dzigki ruchowi liturgicznemu i

ekumenicznemu, ktory bardziej otworzyt si¢ na tradycje wschodniej koscielnosci. Trzeba tu

* Por. W. Kasper, Kosciof katolicki. Istota, Rzeczywistos¢. Postannictwo, s. 49.
* A. Napiorkowski, Kosciét Ducha kontynuacjg Weielenia Chrystusa, Pelplin 2020, s. 131 nn.



jeszcze wskaza¢ na pozytywne skutki wywotane zmiang nastawienia do judaizmu. Odejscie
od tzw. ,teologii odrzucenia” Izraela, ktéra — mocno reprezentowanej przed Soborem
Watykanskim II — glosita, ze Bog odrzucit lud Starego Przymierza, ukierunkowato teologie¢
chrzescijanska na analize tresci Starego Testamentu pod katem koscielnej genezy.
Podkreslajac dynamiczng rzeczywistos¢ eklezjalng, mowimy, ze jest ona wcigz
rzeczywisto$cig otwarta, oczekujaca swojego dopelnienia. Wynika to chociazby z
niezakonczonych jeszcze dziejow zbawienia czy tez z jego zwiazkow z krélestwem Bozym.
Jakkolwiek wymieniliSmy pig¢ etapow tworzenia si¢ KosSciota, to musimy pamietaé, iz
Kosciodt ciagle staje sic na nowo dzieki Duchowi Swigtemu w zbawczym udzielaniu sig
Zmartwychwstatego Pana 1 przyjmujacego Go grzesznika. Ponadto ow pigty -
eschatologiczny — etap nie jest przeciez zakonczony, dlatego ciagle trwa zmaganie dobra ze

ztem w sercu kazdego cztowieka i na arenie $wiata.

3. Z historii Zakonu Paulinow

Historia monastycyzmu  chrzedcijanskiego za  pierwszg wspdlnote  zycia
chrzescijanskiego przyjmuje osobg Jezusa z Nazaretu oraz zgromadzonych wokol Niego
ucznidw i uczennice, aby pézniej z nich wyodrgbni¢ 12 apostotow i ustanowi¢ z nich kolegium
apostolskie. To z pewno$cig byta pierwsza wspdlnota monastyczna, gdzie tez byla obecna
Miriam, Matka Jezusa. Wzér zblizania si¢ do Boga wskazywal sam Chrystus, ktory
wielokrotnie oddalat si¢ na pustynie, aby posci¢ 1 modli¢ si¢. Na pytanie, co trzeba czyni¢, aby
osiggna¢ zycie wieczne, Pan daje odpowiedZ: ,jesli chcesz osiagna¢ zycie, zachowaj
przykazania” (Mt 19, 17). A kiedy biblijny mlodzieniec wyznaje, iz je zachowuje, Zbawiciel
dopowiada: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz i rozdaj ubogim, a
bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mng!” (Mt 19, 21). To wskazanie
Jezusa, jak uzyska¢ wiecznos$¢, uruchomi potezny ruch, ktory z czasem zmieni oblicze Europy
1 $wiata, a mianowicie monastycyzm.

Kolebka zycia pustelniczego byt pdétnocny 1 $rodkowy Egipt, Azja Mniejsza oraz
Syria. Tam pojawili si¢ ludzie, ktorzy — majac przed oczyma zycie Jana Chrzciciela na
pustyni Judzkiej — chceieli upodobni¢ si¢ do Jezusa. Tamtejsze pustynie byty zasiedlane od 111
w. nie tylko przez chrzescijanskich pustelnikow, uciekajagcymi przed przesladowaniami czy
tez szerzacym si¢ przekonaniem o bliskim koncu $§wiata, ale pojawiato si¢ tam sporo ludzi
majacych problemy z prawem, réznego rodzaju zbiegéw, niewyptacalnych diuznikow i
poszukiwanych. Tereny te napehily si¢ nasladowcami Jezusa, ktorzy przez wyrzeczenia i

modlitwe pragneli sie¢ do Niego upodobni¢. Jednym z ¢Ewiczen duchowych byla tez



kontemplacja 1 milczenie. Juz w I wieku pojawiaja si¢ pojedynczy asceci, ktorzy wychodza na
miejsca odludne, jednakze ich liczba zwigksza si¢ znacznie dopiero w poczatkach III wieku.
Otrzymuja nazwe¢ mnichoéw, od greckiego stowa monos, co znaczy — sam, gdyz prowadzili
zycie samotne. Utrzymywali si¢ gtownie z pracy rak, np. wyplatania mat, koszow, uprawy
roli. Podczas pracy sie modlili. Wiele czasu po$wiecali na lekture Pisma Swigtego. Mozna
powiedzie¢, iz uciekli na miejsca odosobnione z dwoch powoddéw: po pierwsze, w wyniku
przesladowan oraz z autentycznej potrzeby bycia sam na sam z Bogiem”.

Te dwie motywacje scality si¢ u Pawla Pierwszego Pustelnika, ktory uciekt na
pustyni¢ w okolice Teb, gdyz byt przesladowany przez szwagra poganina, czyhajagcego na
jego znaczny majatek. Z czasem Pawet Tebanczyk (228-341) odnalazt swoje powotanie do
samotnosci solus cum Deo solo. On uchodzi za pierwszego wsrdd anachoretdéw. Dowodem
jest jego zyciorys, spisany przez §w. Hieronima (347-420) Vita Santi Pauli Primi Eremitae.
Jakkolwiek Hieronim podaje tylko niektore elementy z zycia Pawla, to mozemy
zrekonstruowac jego biogram: ucieczka na pustyni¢ w okolicach Teb podczas przesladowan
cesarza Decjusza (201-252), trwanie w samotno$ci na modlitwie 1 pokucie az do swojej
Smierci w 113 roku zycia, odwiedziny $w. Antoniego Wielkiego (251-356), $mier¢ i pogrzeb
w jednos$ci z Kosciolem, czego symbolem byl ptaszcz §w. Atanazego, ktérym Antoni okrywa
ciato zmartego Pawla®.

Zywe przyktady wielkich pustelnikow przyciagaty rzesze uczniéw. Do §w. Antoniego,
do $w. Pachomiusza i do wielu innych mistrzow zycia duchowego, przybywali liczni
nasladowcy. Pragneli pozna¢ i1 nauczy¢ si¢ ich stylu zycia 1 zaczerpna¢ z ich pustelniczego
doswiadczenia, aby skuteczniej nasladowac¢ Jezusa. Wokot tych zaprawionych eremitow
wyrastaly zastepy szataséw ich uczniow. Jedni anachoreci od tych thumoéow uciekali, a inni
zezwalali na sgsiedztwo, podejmujac si¢ roli duchowych przewodnikéw. Wéowcezas budowano
osady mnisze, zwane tawrami, ktore z czasem nabieraly cech trwatosci, jak np. Nitria, Skete 1
Kellia w okolicach Aleksandrii, zajmujgca obszar 15 km na 3 km’. Oryginalnie do sprawy
podszedt $w. Pachomiusz (287-346), ktory uchodzi za twodrce uporzadkowanego

cenobityzmu?®,

> Por. H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciota, Krakow (2)2007, s. 90.

¢ Por. M. Fuhrmann, Ozdoba pustyni, czyli zywot Sw. Pawla Pierwszego Pustelnika, thum. J. Wojtczak —
Szyszkowski, Warszawa Marki 2014, s. 18-179.

’ Por. tamze, k. 117.

® Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciola, s. 91. Pachomiusz wraz z towarzyszami zatozy? pierwszy klasztor,
ktéry z czasem rozrost si¢ w koloni¢ mnichdw obojga plci. Uznatl bowiem, iz najkorzystniej dla rozwoju
duchowego jest jednak indywidualna asceza, ale uprawiana w spotecznos$ci. W zorganizowanych przez niego
klasztorach, gdzie utrzymywano wysoka dyscypling, mnisi mieszkali w oddzielnych domkach. Okolony murem
klasztor obejmowat wspolnote okoto 30-40 domow, gdzie w kazdym mieszkato ok. 20-40 mnichdéw. Znajdowat si¢ tam
refektarz dla wszystkich, gdzie spozywano positki w milczeniu dwa razy dziennie. Z kolei w oratorium modlono si¢



Dla integralnego obrazu poczatkéw monastycyzmu nalezy zauwazy¢, iz rozwijal si¢ on
nie tylko w miejscach odludnych, ale takze w wielkich aglomeracjach 6wczesnego $wiata.
Nalezy tu przywola¢ takie miasta, jak Jerozolima, Antiochia, Aleksandria i Rzym, gdzie
niektoérzy chrzescijanie wybierali droge dziewictwa, statej modlitwy, wspolnoty dobr,
regularng medytacj¢ ksigg $wigtych. Pierwsze wzmianki na ten temat mamy w Dziejach
Apostolskich, ktore opisuja budujace przyktady oddzialtywania pierwszych wspdlnot
chrzescijanskich w Jerozolimie. Dlatego stusznie méwimy o monastycyzmie miejskim.

Z kart historii dowiadujemy si¢ o Konstantynopolu, stolicy imperium, wraz z jej 325
klasztorami, rozsianymi wzdtuz ulic czy tez usytuowanych na przedmiesciach, kiedy to
miasto przez tysigc lat pozostawato centrum $wiata bizantyjskiego. Rowniez Rzym miat
wielkie klasztory w liczbie siedemdziesigciu infra muros 1 ponad dwadzieScia w bliskim
sasiedztwie, tylko migdzy V a X wiekiem. W miastach klasztory powstawaty najczesciej z
inicjatywy biskupdéw, jak to miejsce w Tours, gdzie $w. Marcin (316-397) po zlozeniu
swojego urzedu biskupiego wycofal si¢ z zycia publicznego, aby podda¢ si¢ kontemplacji i
modlitwie. Rowniez $w. Augustyn z Hippony potozyt kamien wegielny pod klasztor w swojej
poinocnoafrykanskiej ojczyznie i sformutowat regute dla wspolnoty. Mozna wspomnie¢ §w.
Jana Kasjana (360-435), wielkiego popularyzatora wschodniego zycia zakonnego w Kosciele
zachodnim. W 415 r. zatozyl on kolo Marsylii klasztory §w. Wiktora dla m¢zczyzn 1 $w.
Zbawiciela dla kobiet. Z kolei na jednej z wysp Lerynskich obok Cannes §w. Honorat (zm.
429/30) zalozyt klasztor, ktory z czasem stat si¢ znanym miejscem studiow dla mnichow
(Wincenty z Lerynu). Nastgpcami Honorata byli Hilary z Arles i Cezary z Arles, ktory jako
biskup ufundowal w 506 r. klasztor zenski (tzw. Cezarianki). Jest on autorem Regula
virginum oraz Regula monachorum’.

Z powyzszego wida¢ wyraznie, iz nieporozumieniem jest redukowanie przestrzeni
monastycyzmu tylko do miejsc pustynnych. Zycie zakonne rozwijato sie bowiem réwniez w
wielkich os$rodkach miejskich, tak na wschodzie jak i na zachodzie. Wydaje sig, iz obecnie to
przestrzen cywilizacyjna miast staje si¢ nawet bardziej domena monastycyzmu. Dat temu
wyraz Jan Pawel II w swojej Adhortacji apostolskiej ,,Vita consecrata”: , Nieprzemijajaca
mtodos¢ Kosciota objawia si¢ takze dzisiaj: w ostatnich dziesigcioleciach, po Soborze

Watykanskim II, pojawily si¢ nowe lub odnowione formy zycia konsekrowanego. W wielu

wspolnie trzy razy dziennie oraz raz w nocy. We Mszy $w. uczestniczono tylko w niedzielg, ktéra byta ponadto dniem
prania i kapieli. Na czele catego klasztoru, odgrodzonego murem od zewnetrznego §wiata, stat opat. Ta forma zycia
zakonnego nosita nazwe¢ cenobickiej (greckie koinos bios — ,,wspolne zycie”). Opaci odgrywali znaczng role w
lokalnych spotecznosciach. Wspomagali ubogich i chorych, ujmowali si¢ za pokrzywdzonymi i uciskanymi. W
klasztorach znajdowaty si¢ ogrod, sad, kuchnia, stolarnia, pralnia, warsztaty tkackie, garncarskie i inne.

° Por. tamze, k. 119-120.



przypadkach sa to instytuty podobne do juz istniejacych, ale powstale pod wplywem nowych
bodzcow duchowych i apostolskich. [...] Te nowe formy zycia konsekrowanego, powstate
obok form znanych od dawna, $wiadcza o tym, ze wizja calkowitego oddania si¢
Chrystusowi, ideat wspolnoty apostolskiej oraz charyzmaty zatozycieli zachowujg w pelni
swojg atrakcyjno$¢ takze dla obecnego pokolenia; formy te sg réwniez znakiem
komplementarnosci daréw Ducha Swietego. Jestesmy zatem bardziej niz kiedykolwiek
zachecani do zycia w sercu miasta, aby tam pozostawa¢ w sercu Boga”'. Ten miejski
kontekst klasztoréw prowadzi nas do zrozumienia, dlaczego Paulini jako zakon pustelniczy sa
dzi$§ w miastach, jak to ma miejsce w Krakowie Na Skalce.

Wspolnoty zakonne, jakkolwiek u genezy ich powstawania mozemy wydoby¢ ludzka
motywacje, to jednak rodzily sie nade wszystko z dziatania Ducha Swietego, ktéry budzit i
wcigz ozywia w sercu cztowieka pragnienie Boga. Nie wolno zapominaé, iz zakony
powotywano do zycia w przestrzeni Kos$ciota, ktory jest wspolnota Bosko — ludzka. Dlatego
w ciggu historii Kosciota pod wplywem Bozego Ducha powstawaty rozliczne formy zycia
samotnego badz wspdlnotowego. Oprocz reguty Pachomiusza, ktora zajeta poczesne miejsce
na Wschodzie, pojawity si¢ takze inne regulacje zycia zakonnego, jak np. Bazylego Wielkiego
(329-379).

Podsumowujac, zapytajmy si¢ zatem: czym sg zakony? Z nauczania wspolczesnego
posoborowego Magisterium — gdzie stosowane jest szersze pojecie niz zycie monastyczne, a
mianowicie zycie konsekrowane — dowiadujemy si¢, iz jest ono integralng czg¢scig Kosciota i
znajduje si¢ w samym jego sercu jako element o decydujacym znaczeniu dla misji, gdyz wyraza
najglebsza istote powolania chrzescijanskiego. Dzi$ klasztory maja by¢ przede wszystkim
o$rodkami modlitwy, a mnisi maja harmonijnie taczy¢ zycie wewnetrzne z praca w jej
rozmaitych postaciach. Takiego wilasnie przyktadu dostarczajg Paulini na Skalce, gdzie
dochodzi do integralnego taczenia modlitwy z pracg duszpasterska, dydaktyczna, charytatywna
czy naukowa. Warto tu odnotowaé do$¢ mocne zaangazowanie zakondéw we wspolczesny ruch
ekumeniczny. Jakkolwiek nalezy zauwazy¢, iz Drugi Sobor Watykanski i papieze ostatnich
dziesigtkéw lat nazbyt gleboko wciagneli zakonnikéw i zakonnice w duszpasterstwo i nowe
formy ewangelizacji.

Kosciot zachodni szybko zapoznal si¢ z ideatami monastycyzmu, dzigki ruchowi
pielgrzymkowemu, dzigki przemieszczaniu si¢ wojsk rzymskich, dzigki handlarzom i kupcom
oraz wskutek wedrowki ludow plemion germanskich. Idee mnichow nie tylko przejat, ale je

usystematyzowat i uporzadkowat. Zycie zakonne na Zachodzie, pozostajace pod duzym

19 Jan Pawet 11, Posynodalna Adhortacja Vita consecrata, Watykan 1996, nr 12.



wplywem Wschodu, rozwijato si¢ stopniowo. Poczatkowo praktykowano je w sferach
chrzescijanskiej inteligencji, jak np. Paulin z Noli, Sulpicjusz Sewer czy Euzebiusz z Vercelii.
Ostatecznie na Zachodzie najwigksze uznanie znalazly reguly, jakie wyszly spod piora sw.
Augustyna oraz $w. Benedykta z Nursji (480-547). Ta ostatnia zyskata jednak wigkszg
popularno$¢, gdyz dostosowana zostata do pragmatycznej psychiki 1 umystowosci ludzi
Zachodu''.

Dynamiczny rozwdj benedyktynéw w VII 1 VIII wieku w Europie sprawil, iz zasada
ora et labora nie tylko wycisngta pozytywne pietno na ludach tego kontynentu, ale réwniez
sami mnisi wniesli niezbywalny wktad w tworzenie 1 organizacj¢ struktur ko$cielnych.
Owczesna karolinska reforma Kosciota dokonala sie wiasnie mnichom, doprowadzajac
ostatecznie do integracji chrzeScijanstwa z organami politycznymi 1 spotecznymi.
Rownoczesnie nastgpilta swoista ,,monachizacja” duchowienstwa swieckiego z jednej strony, a z
drugiej zaangazowanie si¢ mnichow w dziatalno$¢ duszpasterska. Skutkiem tych procesow —
zauwaza ks. prof. Kanior — mnisi stali si¢ integralng czescig spoleczenstwa
zachodnioeuropejskiego. Na kilka stuleci objeli przewodnictwo w zyciu liturgicznym,
duchowym, intelektualnym, artystycznym, ale i ekonomicznym Starego Kontynentu'.

W t¢ panoram¢ nalezy wpisa¢ powstanie Zakonu Paulinéw. Ich geneza wigze si¢ z
przywotanym juz wczesniej Pawlem Tebanczykiem jako Patriarchg i wzorcem nasladowczym,
natomiast z kanonikiem ostrzyhomskim bt Euzebiuszem wigze si¢ historyczne zawigzanie
Zakonu w XIII wieku. Pierwsza paulinska wspdlnota powstata zatem na ziemi wegierskiej,
kiedy w 1225 r. Bartlomiej, biskup Pecs, rozproszonych pustelnikow zgromadzil w jedno,
nadajac im pierwsza regule ustalajaca styl zycia klasztornego. Wiasciwy zatozyciel Zakonu to
bt. Euzebiusz z Ostrzyhomia, ktory pod wplywem objawienia przedstawiajacego wiele
matych plomieni, taczacych si¢ w jeden wielki plomien, zatozyl na gorze Pilis klasztor sw.
Krzyza, gdzie mnisi zaczeli zy¢ na wzor §w. Pawla Pierwszego Pustelnika. Nowo utworzona
spoteczno$é zakonna od 1263 roku przyjeta nazwe ,Braci Swietego Pawta Pierwszego
Pustelnika”. Przebywajacy wowczas w imieniu stolicy Apostolskiej na Wegrzech kard.
Gentile de Montefiore (1240-1312), nadat Zakonowi jako legat papieza Klemensa V (1260-
1314), w 1308 r. regute Sw. Augustyna 1 oficjalnie zatwierdzil Zakon, ktory rozprzestrzenit si¢
z czasem na dwczesng Europe.

Nie miejsce tu, aby odtwarza¢ histori¢ paulinskiego monastycyzmu w kolejnych

wiekach. Zycie zakonne wskutek licznych czynnikéw uleglo powaznym zmianom. Trudno

! Por. M. Kanior, Monastycyzm, k. 119.
2 Por. tamze, k. 121.



przywola¢ wszystkie elementy, ktore tak zmodyfikowaty, jak 1 zniszczyly europejski
monastycyzm, jak np. mianowanie opatow komendatoryjnych, ingerencje $wieckich w sprawy
klasztorne, ruchy reformacyjne, wladcy o$wieceniowi i ich instrumentalizacja Kosciota na czele
z francuskim gallikanizmem czy jozefinizmem Habsburgow, kiedy cesarz Jozef I w 1782 r.
zadekretowat kasate zakondéw kontemplacyjnych meskich i zenskich nie zajmujacych si¢
szkolnictwem, pielggnacja chorych i nauka. Wowczas zlikwidowano przeszto 700 doméw
zakonnych, wypedzajac na bruk 38 tysigcy zakonnikéw i zakonnic. Nie mozna pomingé
milczeniem smutnych skutkow rewolucji francuskiej w XVIII w. i wojen napoleonskich w 1
polowie XIX w. Wielokrotnie dochodzito do mordowania os6b duchownych, tylko dlatego, iz
wyznawali wiar¢ w Chrystusa, jak to miato miejsce np. w trakcie wojny domowej w Hiszpanii
w latach 1936-1939. Z kolei w XX wieku ideologie radzieckiego komunizmu 1 niemieckiego
faszyzmu spowodowaly nie do ogarnigcia straty tak materialne, jak i duchowe w Zycie
monastycznym. Natomiast sekularyzacja i bezbozny wrogi ateizm przetomu XX i XXI wieku

tez odciska si¢ na nasladowcach Jezusa, niszczac rozne formy zycia konsekrowanego.

4. Paulinski Kosciol skateczny

Seminaryjno-bazylikowo-klasztorny — zespét  architektoniczny  usytuowany na
krakowskiej Skalce od sprowadzenia Paulinow podlegal w ciggu tych szesciu wiekow
wielokrotnej przebudowie 1 renowacji. Duch odnowy Zycia zakonnego wywotany i ozywiony
uchwatami Soboru Watykanskiego I (1962-1965) najprawdopodobniej spowodowal nasilenie
tych wielowymiarowych przemian. Skateczne wzgorze skupiajace w sobie jak w soczewce
wydarzenia o treSci historycznej, a zarazem zbawczej wrgcz domaga si¢ nieustannego
aktualizowania ich niezwyklego bogactwa, by w ten sposob przybliza¢ ludziom Ewangelie.

W posoborowym okresie paulinscy zakonnicy podjeli na Skatce wiele dzialan o
niezwyklym rozmachu i zaangazowaniu. Przede wszystkim uwidocznily si¢ one w trosce
pastoralnej. Przeprowadzono wiele programoéw duszpasterskich (Rok Stanistawowski
2003/2004, Rok Aniotéw 2005/2006, Rok Wielkich Polakéw 2007/2008) wczesniej i czyni
si¢ to rowniez obecnie. Swiatynia skateczna zostata w roku 2004 podniesiona do rangi
bazyliki. W 2005 r. reaktywowano Bractwo Aniotéw Stroézo6w oraz powotlano do zycia nowe
formy duszpasterskie, jak np. katechezy dla narzeczonych czy Apostolstwo Bozego
Mitosierdzia. Ozywienie liturgiczne ujawnilo si¢ takze w szeregu publikacji ksigzkowych,
kalendarzy, modlitewnikéw, obrazkéw, ptyt, a takze w formie wydawnictw takich jak:
Informator Pielgrzyma, Liturgia na Skafce. Nagrano réwniez audycje radiowe i telewizyjne

majace stuzy¢ miejscowym wiernym 1 pielgrzymom. Utworzono ponadto Zespdt Muzealno-
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Biblioteczny. W trosce o kult $§w. Stanistawa, ktorego wyrazem jest coroczna majowa
procesja z Wawelu na Skatke o wielowiekowej juz tradycji zbudowano ottarz polowy Trzech
Tysiacleci.

Przestrzen modlitwy ogarnia rowniez sfer¢ naukowa i procesy wychowania zwigzane
z dziatalno$cig Wyzszego Seminarium Duchownego Zakonu Paulinow majacego swa siedzibe
na Skalce, ktory z rokiem 2022 przeksztalcono w Instytut Teologiczny, powigzany z
Uniwersytetem Papieskim Jana Pawta II w Krakowie. Przeprowadzono reforme studidw,
podniesiono poziom nauczania, opracowano nowy program studiéw uwzgledniajacy ratio
studiorum episkopatu Polski. Zycie naukowe seminarium ubogacily liczne sympozja o
zasiegu ogolnopolskim 1 wyktady monograficzne prowadzone przez zaproszonych gosci.
Swigtowano jubileusz 350 lat istnienia Studium Filozoficzno-Teologicznego (1653-2003),
opracowano nowy regulamin, urzadzono sale komputerowe z dostepem do Internetu, otwarto
nowg biblioteke¢ z nowoczesnym wyposazeniem. Paulinskie Seminarium posiada umoweg z
watykanska Kongregacja ds. Edukacji 1 Wychowania Katolickiego.

Tym wielorakim dzialaniom duszpasterskim i naukowym towarzysza przez wieki
zakrojone na znaczng skale prace restauracyjne i konserwatorskie w bazylice, w klasztorze

czy w budynku seminaryjnym.

5. Podsumowanie

Wkiad mnichéw w kazdy segment zycia Europy pozostaje wiasciwie nie do
przecenienia. Zaczynajac od uprawy roli, sadownictwa, zielarstwa, warzywnictwa, hodowli,
kulinariéw az po architekture, lecznictwo, muzyke, malarstwo sakralne, piSmiennictwo. Niech
wycinkowo postuzy nam chocby stosowanie koloru czarnego i bialego. ,,Krew ma bardzo
szczeg6lng migkkose” pisze W. Goethe w ,,Fauscie”. Dlatego Mefistofeles w ,,Tragedii.
Pierwszej Czgsci” zdecydowanie nalega na to, aby jego pakt z Faustem byt podpisany krwia.
Jednakze czarny kolor roéwniez zawiera w sobie ten migkkos¢. Diabet 1 czern przynaleza do
siebie razem tak, jak ogien i siarka w piekle (Pech und Schwefel), jednakze nie w kazdym
okresie. Kto si¢ wglebi w ksigzke pt. ,,Czern. Historia koloru” francuskiego historyka
sredniowiecza Michaela Pastoureau ze zdziwieniem zaobserwuje zmiany warto§ciowania tego
koloru. W ksiedze Rodzaju czern posiada zdecydowanie negatywne znaczenie. ,,Bog widzac,
ze $wiatlo$¢ jest dobra, oddzielil ja od ciemno$ci” (Rdz 1, 4). Znika ona dopiero wowczas,
kiedy Bog rzeknie: niech si¢ stanie §wiatto§¢! W czasach faraonéw u Egipcjan czarna postaé

szakala uosabiata bostwo Anubis. W Rzymie okresu cesarskiego kolor czarny taczono ze
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strachem 1 $miercia. W chrzedcijanskim Sredniowieczu kolor czarny uchodzil wregcz za
diabelski. Mimo tego jednak stosunek chrzescijan do tej farby pozostawat ambiwalentny.

Liczne zakony mnisze zdecydowaty si¢ na czarny habit jako znak pokory. U cystersow
widzimy w ich habicie potaczenie koloru bialego i czarnego. Najprawdopodobniej wptyw
miaty tu wzgledy tez praktyczne, gdyz zakonnicy podejmowali si¢ réznego rodzaju prac
gospodarczych. Z kolei benedyktyni zawsze nosili czarne habity. U paulindéw za§ mozna
odnotowa¢ przemiang. Poczatkowo pustelnicy $w. Pawta Pustelnika mieli tez czarne habity.
Kiedy za$ pojawito si¢ sporo mnichow wtoczggow w Sredniowiecznej Europie, to zakonnicy
wierni regule 1 trzymajacy si¢ swego klasztoru — dla odroznienia od owych swawolnych
domokragzcow — przywdziali kolor biaty. W gotyckim p6znym $redniowieczu dokonata si¢
zmiana funkcjonujacego wyobrazenia o tym kolorze. Wielkich myslicieli przyciagneto teraz
liryczne centrum Pisma Swigtego. W Pieéni nad Piesniami czytamy: ,.kedziory jego wlosow
czarne jak kruk” (Pnp 5, 11). Z Biblia Gutenberga rozpoczyna si¢ tryumfalny pochod
zwycigstwa czarnych liter na biatym papierze. ,,Co si¢ ma czarno na bialym, mozna to
spokojnie nies¢ do domu” — pouczajaco glosi uczen w ,,Fauscie” Goethego. A przy tym nie
przypuszcza, iz osobiscie rozmawia z diabtem. Dzigki reformacji kolor czarny moze si¢
uwolni¢ ze swoich mefistofelicznych ograniczen.

Zapytajmy si¢ teraz o kwesti¢ postawiong w temacie, czyli o relacje Kosciola
lokalnego do Kos$ciota powszechnego. Jan Pawel tak naszkicowal to zagadnienie: ,,Ta
wzajemnos¢ wyraza 1 umacnia godnos¢ obu stron, a jednocze$nie ukazuje we wlasciwym
Swietle obraz Kosciota, jednego i powszechnego: znajduje on bowiem swe odzwierciedlenie i
konkretng forme¢ wyrazu w Kosciotach lokalnych, <uformowanych na wzdér Kosciota
powszechnego, w ktorych istnieje i z ktorych si¢ sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki>
(Lumen gentium 23). Z kolei takze Koscioty lokalne sg ex et in Ecclesia universali: w nim
znajduje si¢ ich zrodto 1 z niego czerpig swa koscielnos¢. Kosciot lokalny jest Kosciotem
wlasnie dlatego, Ze jest lokalng obecnoscia Kosciola powszechnego. Tak wigc z jednej strony
Kosciot powszechny istnieje konkretnie w kazdym Kosciele lokalnym, w ktorym jest obecny 1
dziata, z drugiej za$, Kosciot lokalny nie wyczerpuje calej glebi tajemnicy Kosciola, jako ze
nie wszystkie jej elementy konstytutywne dadza si¢ wyprowadzi¢ z analizy samego tylko
Kosciota lokalnego. Elementy te to urzad Nastepcy Piotra i Kolegium Biskupie”". Z jednej
strony widzimy zatem, ze to wielkie duchowe bogactwo Kos$ciota powszechnego opiera si¢ na

doswiadczeniu wielu wspdlnot lokalnych, ktorych istnienie, wielo$¢ 1 réznorodno$¢ posiadaja

B Jan Pawel 11, Przeméwienie do Kurii rzymskiej, OsRompl 12 (128) 1990, s. 20-21.
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swoje dziejowe uzasadnienie. A z drugiej strony: Koscioly lokalne przynaleza do Kosciola
powszechnego, ktory w nich si¢ zawiera i wyraza'®.

Mamy tu zatem podwojng zalezno$¢: Kosciot powszechny istnieje w Kosciotach i z
Kosciotow lokalnych oraz Koscioty lokalne sg z Kosciota 1 w Kosciele powszechnym. Mimo
wzajemnego oddziatywania na siebie tych dwoch rzeczywisto$ci, to jednak migdzy
Kosciotem powszechnym a Ko$ciotem lokalnym istnieje réznica. Kosciot powszechny
okazuje si¢ bowiem rzeczywistoscia glebsza i przekraczajaca rozumienie pojecie ekklesia w
warunkach $cisle geograficznych i socjo-politycznych.

Daje temu wyraz Kongregacja Nauki Wiary w Liscie o niektorych aspektach Kosciola
pojetego jako komunia (Communionis notio), gdzie czytamy: ,,Ko$ciot powszechny nie moze
by¢ rozumiany jako suma Ko$ciotéw lokalnych ani jako federacja Kosciotéw partykularnych.
Koscidt nie jest wynikiem ich komunii, ale w swoim istotnym misterium jest rzeczywistoscia
ontologicznie 1 czasowo uprzednia w stosunku do kazdego pojedynczego Kosciota
partykularnego™".

Jaka jest zatem rdéznica miedzy Kosciolem powszechnym a lokalnym? Kosciot
powszechny stanowi wzor dla Kos$ciota lokalnego, ktory to jest za$ znakiem Kosciota
powszechnego. W ten sposob odstania si¢ podwojna zaleznos$¢: Kosciot powszechny jest w
Kosciotach 1 z Kosciotow lokalnych a Koscioty lokalne sa z Kosciota i w Kosciele
powszechnym. Ostatecznie wolno zatem stwierdzi¢, ze krakowska Skatka Paulindéw, jaka jest
tworzona przez Instytut Teologiczny, zespdt klasztorny oraz sanktuarium meczenstwa $w.
Stanistawa, jest nie tylko czgscig Kosciola powszechnego, ale pelnym Kosciotem lokalnym.
Tutaj bowiem od wiekow zyja mnisi w biatych habitach i gromadzg si¢ wierzacy, aby w imi¢
Jezusa Chrystusa w 1acznosci z kazdorazowym Piotrem swoich czas6w oraz biskupem
lokalnym celebrowa¢ Eucharysti¢ oraz udziela¢ 1 przyjmowac¢ inne sakramenty. Trzeba tez
pamietaé, ze boska wiez laczaca — jaka jest Duch Swiety — udziela si¢ i spaja rozne i liczne
przejawy tej ostatecznej jednej koScielnosci. Stad Skatka ze swoja pelng eklezjalnoscia jest
bez watpienia wiarygodnym znakiem Ko$ciola powszechnego, gdyz tutaj w sposob
sakramentalny grzeszny cztowiek laczony jest z Tréjjedynym Bogiem.

W obliczu powaznych dramatow, jakie dzisiaj obcigzajg ludzkos¢ tak w skali lokalne;,
jak 1 globalnej, Kosciét Bozy winien na nowo cztowiekowi przekazywacé orgdzie sensu i

nadziei. Pandemie, wojny domowe, terroryzm, bieda i rozbdj, ngdza uchodzcow i1 imigrantow,

¥ Por. K, McDonnelle, The Ratzinger / Kasper Debate: The Universal Church and Local Churches,
,»Theological Studies” 63 (2002), s. 227-250.

1> Kongregacja Nauki Wiary, List o niektérych aspektach Kosciola pojetego jako komunia (Communionis notio)
w: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski,
Tarnow 2010, s. 475-476.
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glod, wzrastajace uzaleznienie od narkotykdw i pornografii, mnozace si¢ samobdjstwa, kryzys
duchowo-moralny miliondéw — to wyzwania dla chrze$cijan do bycia $wiattem w tych
ciemnos$ciach. Trzeba jednak pamigtaé, iz to nie my jesteSmy S$wiattem, lecz mamy
przekazywaé §wiadectwo, jakie idzie od Boga, a jakiego udziela nam Duch Swiety. Trwajmy
zatem w blasku Skatki, owego dziedzictwa naznaczonego krwig bpa Stanistawa, madrg mysla

Jana Dhugosza i1 szesciowiekowa obecnoscig ojcoéw i braci Paulinéw!



