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Uprawianie teologii jest nie tylko czyms inspirujacym,
lecz wrecz pasjonujacym. Z jednej strony chodzi bowiem
o przedmiot, ktdry znajduje si¢ w centrum jej zaintereso-
wania, a ktorym jest przeciez tajemnica Trojjedynego Boga,
a z drugiej - staje si¢ to sensem zycia, trescig, ktorg nalezy
dzieli¢ sie z innymi. Jest czyms inspirujacym moéwi¢ o Bogu,
Ktdrego wczesniej czlowiek mogl odkrywac i zglebia¢. Ta
czynnos¢ jest tez pasjonujaca, bo prowadzi do rozwoju. Dla-
tego uprawianie teologii jest tak stuzba, jak i pewnym za-
szczytem.

Autentyczng teologie charakteryzuje jednak jeszcze bar-
dziej postawa wrazliwego stuchania i postuszenstwa. Chodzi
o to, aby stwarza¢ przestrzen dla Prawdy, ktéra do nas do-
ciera z Pisma Swietego i Tradycji. Misja teologa domaga sie
bowiem pokory, gdyz bez obecnosci Stowa wszystko inne,
staje si¢ pustka i niepotrzebna mowa. Dlatego teolog ciagle
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stoi wobec tytanicznych i przerastajacych go wymagan i po-
teznego ryzyka'.

Teologia jako taka jest czyms wiecej niz tylko nauka re-
ligii, na pewno tez nie jest religiologia. Teologia zajmuje si¢
tym, czego nie wymygliliSmy, a co jest fundamentalne dla
ludzkiego zycia; czyms, co nas poprzedza i podtrzymuje,
cho¢by z tego powodu, ze jest wicksze niz nasze myslenie.
Teologia jest mozliwa dlatego - jak zauwaza Ratzinger -
gdyz sfera jej wlasnej refleksji, dzieki Bozemu Objawieniu,
zostala przekroczona i ludzkie myélenie zostato wyniesione
na wyzszy poziom’.

Szczesliwe ludzkie zycie — bez wzgledu na to, czy w mat-
zenstwie, czy jako osoba samotna, w kaplanstwie badz w zy-
ciu zakonnym - jest zyciem we wspdlnocie z Bogiem, ktore
oznacza Jego poszukiwanie. A wiec istotg zycia jest poznanie
Boga. Trzeba tu postawi¢ pytanie: jakie poznanie? Z pewno-
$cig nie chodzi tu o wiedze o Bogu, ktdra wystarcza, aby zda¢
egzamin z religii. Nie mamy tez do czynienia jedynie z inte-
lektualnym poznaniem Boga, przed ktdrym przestrzega au-
tor natchniony. ,,A poniewaz nie uznali za stuszne zachowa¢
prawdziwe poznanie Boga, wydat ich Bég na pastwe na nic
niezdatnego rozumu, tak ze czynili to, co si¢ nie godzi” (Rz
1,28). W jezyku biblijnym ,,poznanie” oznacza duzo wigcej
— Iaczy sig ze sferg glebokiej cielesnosci. Kiedy w Nazarecie
w chwili zwiastowania Archaniol Gabriel przekazuje Maryi
oredzie, ze zostanie Matka, to Ona zapytuje sig¢, jak si¢ to

! Por. J. Ratzinger, Czym jest teologia?, ,Ethos” nr 45-45 (1999) s. 23.
> Tamze, s. 20.
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stanie, skoro nie zna me¢za? A przeciez Maryja znata Jozefa
juz od dluzszego czasu. Maryja z Jozefem byla bowiem juz
zaslubiona, cho¢ nie mieszkali oni jeszcze razem. W biblij-
nym rozumieniu pozna¢ mezczyzng lub kobiete, oznaczalo
wej$¢ w duchowg intymno$¢, doswiadczy¢ wspolnej mitosci.

Na taka forme milosnego poznania cztowiek oczekuje
i tylko takiej pelni jest on godny. Nie moze to by¢ wigc po-
znanie czysto zmystowe czy cielesne. Taka posta¢ poznania
jest wystarczajaca zaledwie do przedmiotéw czy martwych
rzeczy. Przeciez nawet poznanie roslin lub zwierzat wymaga
uczuciowego zaangazowania cztowieka. A zatem, do pelne-
go poznania cztowieka nie wystarczy rozum, lecz konieczne
jest serce.

Jak jest natomiast z poznaniem Boga? Apostol Narodéw
wyznaje, ze dla poznania Chrystusa wyzut si¢ wszystkiego.
W jakim celu? Pawel z Tarsu pisze: ,,przez poznanie Jego:
zardwno mocy Jego zmartwychwstania, jak i udziatu w Jego
cierpieniach - w nadziei, ze upodabniajac si¢ do Jego $mier-
ci, dojde jakos do pelnego powstania z martwych. Nie [mo6-
wie], Ze juz [to] osiagnatem i juz stalem si¢ doskonatym,
lecz pedze, abym tez [to] zdobyl, bo i sam zostalem zdobyty
przez Chrystusa Jezusa” (Flp 3,10.12).

Teologia zatem jest pelnym dynamizmu wyzwaniem,
ktore nigdy nie jest ostatecznie zakonczone. Wchodzenie
w tajemnice $mierci i zmartwychwstania Jezusa, jest odkry-
waniem wlasnego umierania i powstawania z martwych.
Uprawianie teologii jest dlatego tez mozliwe, ze teolog sam
najpierw ,zostal pochwycony” przez Chrystusa. Totez po-
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znawanie naszego Pana i Zbawcy jest procesem, ktory si¢ nie
konczy, lecz przechodzi na inne etapy, tak aby patalo w nas
serce, gdy z Nim jesteSmy w drodze, a On wyjasnia nam pi-
sma (por. Lk 24,32).

Aby teologia mogla rzeczywiscie spelnia¢ swoje zadanie,
czyli poznawa¢ Boga i przekazywac to wyjatkowe doswiad-
czenie koscielnej wspolnocie, to nie wystarczy ani plytki
sentymentalizm, ani zaangazowanie cielesne, czy tez wysitek
rozumowy. Potrzeba wielkiej dyscypliny intelektualnej, du-
chowosci pokornej i serca palajacego.

Publikacja ta nie jest skierowana tylko do akademickiego
$wiata czy tez do samych teologéw lub oséb duchownych.
Réwniez nie jest skierowana ona jedynie do chrzescijan,
ktorzy poszukaja poglebienia swojej wiary. ,,Niezbywalnos¢
teologii” jest kierowana do wszystkich, poniewaz kazdy
czlowiek w swoim wymiarze egzystencjalnym czy tez du-
chowym dotyka problemu sensu swojego zycia, przemijania,
$mierci czy tez losu po $mierci. Nikomu bowiem nie moze
by¢ obojetna kwestia ani Boga, ani jego samego. Dlatego
ta ksigzka jest adresowana do wszystkich, ktérzy pragna
swiadomie przezywac swoja ziemska egzystencje, kierujac
si¢ zdrowym rozsagdkiem. Tym bardziej, ze nasze czasy sa
naznaczone nadmierng emocjonalnoscia, stad nie mozna
swojej egzystencji redukowac tylko do doraznych uczu¢ czy
wrazen. Trzeba podja¢ pewne zamyslenie, analize, rozumne
studiowanie swojego zycia.

»Niezbywalnos¢ teologii. Implikacje eklezjologiczne i ma-
riologiczne” sktada sie z siedmiu rozdzialow: 1. Z historii roz-
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woju teologii; 2. Wspodlczesny kontekst spoteczno-koscielny;
3. Teologia jako nauka, jej cel i zadania; 4. Proces tworzenia
sie¢ Kosciola i jego kolegialno$¢ w swietle zasady Maryjnej;
5. Uniwersytecka eklezjologia w Krakowie; 6. Chrzescijan-
ska teologia w Azji; 7. Miedzy religijno$ciag a duchowoscia
zsekularyzowanych miast. Ksigzka nie jest systematycznym
rozwojem mysli na temat niezbywalnej obecnosci teologii
w gmachu wiedzy akademickiej ani tez w zyciu Kosciota
czy tez spoleczenstwa. Jest ona zbiorem tematycznie ze soba
powiazanych rozpraw. Jedne z nich byly juz publikowane,
a jedne zostaly dopisane jako nowe, aby z calosci ksiazki czy-
telnie wyplyneta mysl o potrzebie teologii.

Podstawowym przestaniem tego eseju jest afirmacja teo-
logii jako takiej, jej koniecznosci i przywrocenia naleznego
jej miejsca w pluralistycznych spoteczenstwach. Wspolcze-
sne proby nieracjonalnego i nieekonomicznego usuwania
Boga i nadprzyrodzonosci z zycia jednostek i spoteczenstw
prowadza do ich destabilizacji w wielu wymiarach. Zadne
spoleczenstwo nie moze funkcjonowac bez odniesienia do
norm moralnych. Europa mogla osiagna¢ tak niezwykle
wysoki stopient rozwoju cywilizacyjnego tylko dlatego, ze
jej mieszkancédw cechowato poszukiwanie Boga. Pragnienie
Boga przynalezy do niezbywalnych podstaw chrzescijanskiej
kultury, a ekonomia nie ma szans wlasciwego rozwoju bez
odniesienia do moralno$ci.

Teologia o tyle moze stuzy¢ spoteczenstwu, o ile zacho-
wa swoja autonomi¢ i nie ulegnie instrumentalizacji, tak ze
strony poboznosci ludowej, jak i elit wtadzy. Kosciél nad
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Sekwang, czy nad Renem, badz nad Wislg potrzebuje tyle
wiary, co intelektu, tyle duchowosci, co racjonalnosci.

Chcialbym podziekowa¢ tym wszystkim, ktérzy inspiro-
wali mnie przy powstawaniu tej ksigzki. Ciesze sie, ze ,,Nie-
zbywalno$é¢ teologii” zostala wydana przez znang i szacowna
Oficyne, jaka jest Wydawnictwo Diecezji Sandomierskiej, dla-
tego na rece p. Marty Zurawieckiej sktadam podziekowanie.
Szczegdlng wdzigcznos¢ adresuje do Ewy Kozibrody, Hen-
ryka Amanowicza z Dobrostawia i Wiestawa Rézanskiego
z Warszawy za ich materialne wsparcie druku tej publikacji.
W zobowigzujacej pamieci przechowuj¢ rozmowy z Januszem
Bukowskim i Andrzejem Wasowiczem, ktoérzy swoim chrze-
$cijanskim mysleniem poszerzali moje teologiczne horyzonty.

W obliczu zmieniajacych si¢ warunkéw zycia, nalezy
wypracowaé bardziej osobisty stosunek do Chrystusa, kto-
ry najpelniej udziela si¢ w swoim Kosciele. Tam, gdzie nie
ma Kosciola, gdzie §wigtynie s3 zamykane badz $wieca pu-
stakami, dos§wiadczenie zZywego Jezusa staje si¢ utrudnione,
niekiedy wrecz niemozliwe, gdyz zaniknety warunki rozwo-
ju wiary. A proces poznawania naszego Zbawiciela nie jest
zakonczony. ,Niech Chrystus zamieszka przez wiare w wa-
szych sercach; aby$cie w milosci wkorzenieni i ugruntowani,
wraz ze wszystkimi §wietymi zdotali ogarna¢ duchem, czym
jest Szerokos¢, Dlugos¢, Wysokos¢ i Glebokosé, i poznac
milos¢ Chrystusa, przewyzszajacg wszelkg wiedze, abyscie
zostali napelnieni calg Petnig Bozg” (Ef 3,17-19).

o. Andrzej Napidrkowski
Krakow, 15.08.2018
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Z. HISTORII ROZWOJU TEOLOGII

1. Kategoria historii w objawieniu

Esej o historii teologii stusznie moze budzi¢ wrazenie, iz
chodzi tu o zademonstrowanie jej powstawania wynikajacy
z mydli i z wiary, a wiec chodzi o historyczne przedstawie-
nie réznych kierunkéw wysitku intelektualnego i szkot teo-
logicznego trudu i poszukiwania. Taka prezentacja mogta-
by by¢ wliczona w poczet takiego typu ksiazek, co historia
Kosciota, historia chrzescijanskiej duchowosci, historia mi-
sjologii, historia liturgii czy historia soboréw badz historia
papiezy. Jakkolwiek w ciggu dziejow chrzescijanstwa poja-
wiali si¢ juz wielcy historycy, ktoérzy ujmowali je nie tylko
w $wietle racjonalnych, suchych faktéw, jak np. uchodzacy
za ,0jca historii Kosciota” Euzebiusz z Cezarei czy tez Beda
Czcigodny lub Grzegorz z Tours — odwolujac si¢ do poczat-
kéw nasladowania Jezusa z Nazaretu lub w §redniowieczu na
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polskim gruncie Wincenty Kadlubek i Jan Dtugosz. W takim
sensie historia jest dla katolikdw czyms wiecej niz zaledwie
interesujacym opowiadaniem badz fascynujaca literatura.

W naszej publikacji nie chodzi jedynie o ukazanie tylko
historii teologii, lecz réwniez o ukazanie jej rozwoju, a jeszcze
bardziej o udzielanie przez Boga zbawienia przez objawienie
w dziejach oraz po czesci o uchwycenie zmian w rozumie-
niu tego objawienia. Teologia albowiem musi si¢ nieustannie
oczyszczaé, tak w zakresie swojego jezyka, jak i tresci, aby
coraz bardziej odstania¢ pigkno mitujacego Boga, ale i od-
krywa¢ pelng prawde o cztowieku, zaré6wno w ciemnosciach
jego grzechu jak i obdarowanego blaskiem przebaczenia.
»Laska i milosierdzie nad Jego wybranymi i nad $wietymi
Jego opatrznos¢” (Mdr 4,15).

Stusznie prof. L. Balter podkresla historyczna ciagltos¢ teo-
logii, gdyz nie moze ona by¢ ograniczona jedynie do ,,tu i te-
raz” przezywanej i wspolczesnie wyznawanej wiary. Osadzona
naukowo teologia musi bezwzglednie uwzglednia¢ przeszlos¢
i przyszlos¢. Teologia winna zatem odznacza¢ si¢ pamigcia
(anamneza) i proroctwem. Pozbawiona swojej historycznej
ciaglosci (pamigci), teologia nie miataby zadnych korzeni
i wyalienowana bylaby z wyznaniowej przestrzeni. Rzetelna
znajomos$¢ sposobu przekazywania przez wieki tej samej wia-
ry chrzescijanskiej daje gwarancje, ze i wspotczesny przekaz
tejze wiary bedzie zgodny z tradycja, czyli homogeniczny?.

’ Zagadnieniem homogenicznoéci wiary zajmowali si¢ w XIX w. J. H.
Newman i M. J. Scheeben, a w poczgtkach XX w. E Marin-Sola. Cho-
dzi tu o jednolity, jednorodny rozwoéj doktryny chrzescijanskiej, a zatem

Z HISTORII ROZWOJU TECQLOGII

Historycznej cigglosci teologii nie gwarantuje ostatecznie
sieganie do Pisma Swietego, ani tym bardziej - co jest reguta
myslenia protestanckiego, odczytywanie go wedtug wlasne-
go, subiektywnego rozumienia. Pismo Swiete wprawdzie za-
wiera Stowo Boze, lecz jest juz jego swoistg ,dogmatyzacjg”
i ujeciem go w ludzkiej szacie jezykowej, wpisanej w kon-
kretng sytuacje kulturows, spoleczng i polityczng. Histo-
ryczna cigglo$¢ uprawiania teologii domaga si¢ zatem wier-
noéci ponadto Tradycji oraz Duchowi Swietemu, ktérego
przyrzekt Jezus swojemu Kosciotowi. ,,On was wszystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzia-
tem” (] 14,26) oraz ,,doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie
bedzie mowit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek usty-
szy, 1 oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwala,
poniewaz z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,13)*

Trzeba tez zauwazy¢, iz w nowozytnosci dokonat sie po-
wazny rozdzial miedzy teologia a duchowoscig. To wcigz
wzmagajace si¢ oddalanie duchowosci od teologii jest pro-
cesem, ktory rozpoczal si¢ juz w sredniowieczu. Nie bardzo
wiadomo, czy to ostatecznie teologia zatracila swoje spiry-
tualne odniesienia, popadajac w ostatnich wiekach w nad-
mierng racjonalno$¢ pod mocnym wplywem angielskiego
deizmu, niemieckiego idealizmu i francuskiego egzystencja-

o pokazanie, ze nasza dzisiejsza wiara jest prawdziwa i autentyczna, gdyz
znajduje sie na poziomie wiary Apostotéw i ich nastepcoéw. Wiasnie teo-
logia jako naukowa refleksja nad Objawieniem Bozym jest troska o jed-
norodnosc¢ wiary.

* Por. L. Balter, Teologia, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M.
Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002, s. 1232-1233.
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lizmu? Czy moze sama duchowo$¢ opuscita gmach teologii,
nie chcac sie poddac jej krytycznej ocenie i kontroli? Czy
tez moze wyodrebnienie si¢ teologii duchowosci jako samo-
dzielnej autonomicznej dyscypliny w strukturze teologii sys-
tematycznej wplyneto na to swoiste ,,przeracjonalizowanie”
ludzkiego moéwienia o Bogu?

Stad pojawia si¢ pytanie: jak teologicznie analizowac
i ukazywa¢ samoudzielanie si¢ Boga w historii i jak osobo-
wo na nie odpowiadac¢? O jakie zatem rozumienie historii
chodzi? Rozwdj rozumienia teologii nalezy laczy¢ z per-
spektywa integralng, czyli ujmowac historie teologii jako
polaczenie tak faktéw zewnetrznych, ktore odnoszg sie do
wszystkich, jak i aktow duchowych, doswiadczanych w akcie
wiary. Nieteologiczna historia jest przede wszystkim racjo-
nalna, czyli nieobejmujaca wydarzen wewnetrznych, owego
dazenia czlowieka do $wietosci, co stanowi przeciez specy-
fike oddziatywania Ducha Swigtego na cztowieka. Whasciwy
za$ oglad koscielnej historii teologii nie moze by¢ zawezony
ani wylacznie do empirycznosci, ani wyltacznie do ducho-
wosci. Ponadto dla teologii jako takiej niestychanie istotny
i wptywowy jest kontekst cywilizacyjny, na ktéry sklada sig
aktualny stan wiedzy, spoleczenstwa, ekonomii, antropo-
logii, polityki, kultury. Historia rozwoju teologii ma wigcej
obja¢ wydarzenie koscielnej wiary, przezywane personalnie
w historii §wiata. Historia teologii jest tez teologia historii.
Kto bowiem ksztaltuje swoje zycie w odniesieniu do Boskiej
obietnicy zbawczej, ten wie, iz teologia nie jest nauka o ma-
drosci czy tez $wiatopogladem. Teologia opiera si¢ na fakcie,
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iz Bog od stworzenia jest obecny w $wiecie i dziala w jego
dziejach, wigcej nawet: poprzez swojego Syna wkroczy! w hi-
storie, aby czlowiek otworzyt si¢ na Niego i osiagnat zycie
wieczne.

Abysmy dysponowali wlasciwa perspektywa dla dal-
szych analiz, szkicowo przedstawmy wobec tego teologie
w poszczegolnych jej etapach rozwoju. Zacznijmy od cza-
séw przed Chrystusem, nastepnie zrekonstruujmy teologie
w Nowym Testamencie, jej stan w czasach patrystycznych,
we wczesnym $redniowieczu, w scholastyce, w dobie ruchéw
reformacyjnych, w os$wieceniu, w baroku, w XIX wieku,
w czasach Drugiego Soboru Watykanskiego oraz aktualnie.
Ta fragmentaryczna ekspozycja teologii bedzie nalezytym
wprowadzeniem do dalszej refleksji nad teologia, jej celem
i zadaniami w Kosciele i wobec wierzacych. ,W czynieniu
dobrze nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, bedziemy
zbiera¢ plony, o ile w pracy nie ustaniemy. A zatem, dopoki
mamy czas, czynmy dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym
braciom w wierze” (Ga 6,9-10).

2. Mityczna teologia filozofow

Ludzko$¢ od swojego zarania stawiala pytanie o poczatek
nie tylko otaczajacego ja $wiata, ale nade wszystko pragnela
odkry¢ swoja geneze. Starozytni myslicieli starali si¢ wypra-
cowac zasade, ktora pomoglaby czlowiekowi rozumie¢ ko-
smos i samego siebie. W VII/ VI wieku przed Chrystusem
pytanie o rzeczywisto$¢ postawil Tales z Miletu, o powdd
i cel wszystkiego, co istnieje, 0 owo stynne ,,arche” bytu. Od-
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powiedzi upatrywal w wodzie. Dla Anaksymenesa zasada
zycia byto powietrze. Heraklit wskazywal na ogien. Z kolei
Ksenofanes uwazal, iz wszystko swdj poczatek bierze z zie-
mi. Empedokles wykazywal myslenie unifikacyjne i orzekd,
iz te wszystkie cztery elementy tacznie stanowig ,,arche™.

Zyjacy na przetomie VI/V w. przed Chrystusem, Parme-
nides glosil, iz zasada bytu znajduje si¢ w niezmiennym ,,Jed-
nym Bycie”. Debate nad praprzyczyna posunal do przodu
Platon, ale rozwigzanie podal jego genialny uczen, Arystote-
les (384-322 przed Chr.). Swoj system filozoficzny Stagiryta
podzielit na ,,filozofie pierwsza” (metafizyka: metataphysikd),
»filozofie drugg” (fizyka) oraz ,teologie” Dla niego najwaz-
niejsza byla metafizyka, gdyz jej przedmiot posiadal cechy
boskie, a jest nim ,,substancja wieczna i nieruchoma’, ,,Pierw-
szy Poruszyciel”®. Teologia za$ ma si¢ zajmowa¢ mitami.

Z okredleniem ,teologia” (theos — Bog oraz logos — stowo,
nauka) po raz pierwszy spotykamy sie w pismach Platona
(427-347 p.n.e.), gdzie dla tego Greka oznacza ona nauke
o bogach (mitologi¢). W swoim dziele ,,Panstwo” (Politeia)
zauwaza, iz wielkg role w ksztalttowaniu ludzkich osobo-
wosci odegraly mity. Arystoteles mowi zas o ,teologii” jako
~stowie Boga” i ,teologiach” (theologike) jako ludzkich wy-
sitkach zmierzajacych do wyjasnienia $wiata. Zydowski filo-
zof i teolog, Filon z Aleksandrii - urodzony dwadziescia lat
przed Chrystusem — w utworze ,,O stworzeniu swiata” zwr6-
cit uwage na radykalng réznice miedzy poganskimi mitami

* Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 2001, t. I, s. 26.
¢ Por. Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 2009, s. 215-216.
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a Tora, gdyz Mojzesz ,,nie zmyslal mitéw ani nie przyjmowat
zmysSlonych przez innych”. Dla Filona mity to alegorie o ahi-
storycznym charakterze.

3. Teologia jako komentarz Biblii

W Nowym Testamencie termin mythos pojawia si¢ tylko
pig¢ razy, i to w znaczeniu negatywnym. ,,Nie za wymyslo-
nymi bowiem mitami postepowalismy wtedy, gdy dalismy
wam pozna¢ moc i przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa”
- uczy Apostot (2 P 1,16). Podobnie Pawel z Tarsu zauwaza,
iz w czasach odstepstwa ludzie ,,bedg si¢ odwracali od stu-
chania prawdy, a obrdcg si¢ ku zmyslonym basniom” (2 Tm
4,4; por. 1 Tm 1,4;4,7; Tt 1,14). W Septuagincie, przedchrze-
$cijanskim przekladzie Starego Testamentu na greke, wyraz
ten w ogole sie nie pojawia’.

Przyjscie na $§wiat Boga w ludzkiej postaci, ktérym jest
Jezus z Nazaretu i Jego objawienie chrzescijanskie z poprze-
dzajacym je objawieniem judaistycznym, ustanawia abso-
lutne novum i tre§ciowa odrebnos¢ wobec hellenistycznego
myslenia. Oredzie Jezusa jest bowiem naznaczone cal-
kowitym realizmem historycznym. Giéwnym przedmiotem
zainteresowania autordw biblijnych stang sie wydarzenia
zbawcze, a s3 to przeciez przeciwienstwa mitologii. Za po-
moca mitéw Grecy tworzyli swoje prawdy, natomiast od-
kupienie jest cztowiekowi ofiarowane w jego konkretnym

czasie i miejscu, jest realnoscig.

7 Por. J. Salij, Czy w wierze chrzescijariskiej jest miejsce na mity?, W dro-
dze” nr (485) (01) 2014, s. 130-136.
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Czym jest teologia? Wyprowadza si¢ ona z objawienia
w Jezusie, ktory jest Chrystusem. Dzieki temu objawieniu,
cztowiek moze znalez¢ dla swoich pytan i kwestii odpo-
wiedz z jednoznacznoscig nie do pokonania i ostateczng
jasnoscig. Chrzescijanska teologia jako refleksja nad osoba
i sfowami Jezusa zjawita sie¢ w pewnym sensie juz w trakcie
Jego ziemskiego zycia. Jego stuchacze, uczniowie i uczenni-
ce oraz apostolowie przemysliwali tres¢ Jego nauki i stawiali
pytania. A kiedy w okresie popaschalnym doszto do spisania
Jego stéw i czynéw, a nastepnie do uformowania si¢ kanonu
Pisma Swigtego, teologia stata si¢ komentarzem do poszcze-
gélnych ksiag biblijnych.

Jako apostol, ale i autor wielu listéw Nowego Testamentu,
niezwykla postacia jest Pawet z Tarsu. Bezsprzecznie to jemu
przystuguje tytul najwybitniejszego teologa, gdyz on podjat
pewien namyst i przekazal oryginalng interpretacje Jezuso-
wego oredzia o krolestwie Bozym, o tasce, o usprawiedliwie-
niu, o wyzwoleniu czlowieka, o mitosci.

Nie wolno zapomina¢, iz w wieku II i III chrzescijanie
sg przesladowani. Muszg ponadto podja¢ intelektualne wy-
zwania ze strony judaizmu, ze strony poganstwa oraz upo-
ra¢ sie z trudnymi pytaniami, jakie wyplywaja z fona wlasnej
spolecznosci. Czuja si¢ w obowigzku zmierzy¢ si¢ z proble-
mem relacji wiary i rozumu. Tak rodzi si¢ teologia, zwlasz-
cza w swoim apologetycznym wydaniu od formy ,,rozumnej
poboznosci” (Orygenes) az po absurdalnos¢ wiary (Tertu-
lian: credo, quia absurdum). Mimo przesladowan pojawilo
sie w tym czasie wielu wybitnych apologetéw i teologow. Sa
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wsrdd nich i $wigci i meczennicy. Klemens Rzymski i Ignacy
Antiochenski zakorzenieni w Zyciu chrzescijanskim sg row-
nocze$nie autorami znakomitych tekstéw. Mamy z tego okre-
su Didache, Tradycje apostolskg, Didaskalia Apostolorum,
stanowigce nie tylko forme teologicznych traktatow, ale tez
regulacje kanonicznego prawa. Podobnie Meczeristwo Perpe-
tui z Kartaginy jest zardwno teologiczng refleksja, jak i litera-
turg duchowg®.

Na liste teologdw wpisuje si¢ najwazniejszy wczesnochrze-
$cijanski apologeta, Justyn Meczennik (100-165), to spod jego
piora wyszta Apologia pierwsza, Dialog z Zydem Tryfonem,
Apologia druga. Rowniez dorobek Ireneusza z Lyonu (140-
202) wymaga zauwazenia, a zwlaszcza jego rozpracowanie
poje¢ tradycjii sukcesji apostolskiej w Wyktadzie nauki apostol-
skiej. Jego najwazniejsze dzielo Przeciwko herezjom nie zacho-
walo si¢ w greckim oryginale; dopiero Erazm z Rotterdamu
wydal je w 1526 r. jako Adversus haereses.

Natomiast palme pierwszenstwa w dziedzinie teologicz-
nych szkdt przyznaje si¢ szkole aleksandryjskiej i takim jej
teologom, jak Klemens Aleksandryjski i Orygenes, ktory
byt bardzo plodnym autorem, piszac komentarze prawie
do wszystkich ksigg Pisma Swietego. Dorobek teologiczny
tych autoréw ksztattowat si¢ pod wplywem zhellenizowane;j
zydowskiej egzegezy biblijnej, a zwlaszcza egzegezy Filona
z Aleksandrii, naznaczonej wyraznie judaizmem, ale tez fi-
lozofig grecka, a szczegdlnie platonizmem. Jakkolwiek re-

8 Por. N. Tanner, Krdtka historia Kosciota katolickiego. Nowe spojrzenie,
Krakow 2015, s. 39.
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fleksja intelektualna pierwotnego Kosciola postugiwata sig
kategoriami hellenistycznymi, to jednak byla mocno juda-
istyczna. Jezus bowiem ze swoim zyciem i nauczaniem znaj-
dowat sie z jednej strony w bezposrednim zydowskim kon-
tek$cie — w Nim wyrazal sie On bezposrednio. A z drugiej:
swoja nowoscia Jezus réownoczesnie odcinal sie od niego.
W tym czasie dokonuje si¢ zatem powazna zmiana perspek-
tywy. Jest przejscie od przepowiadajacego (nauczajacy Jezus)
do przepowiadanego (nauczanie o Jezusie)’.

Teologia pierwszych wiekow nie jest jednak Zadng zwar-
ta, uporzadkowang refleksjg, ktora operuje jedng metodg in-
terpretacji tresci Objawienia. Przyjmuje ona posta¢ przede
wszystkim komentarzy do poszczegdlnych ksiag tak Stare-
go jak i Nowego Testamentu. Pisarze chrzescijanscy, swieci
i meczennicy, apologeci, biskupi, papieze, ojcowie Kosciota
medytujg nad psalmami, piesniami biblijnymi, tworzg hym-
ny liturgiczne i poezj¢ religijng. Dlatego tez stusznie teologia
tego czasu nazywana jest sacra pagina, lectio divina, divina
scriptura badz sacra doctrina®.

4. Pierwsze sobory i synody: nauka wiary

Dos¢ czesto spotykamy si¢ z teza, iz narodziny teologii
jako takiej winno si¢ sytuowac¢ w ztotym okresie scholastyki,
co wigze si¢ z powstawaniem uniwersytetow w XII-XII w.
Na tej podstawie twierdzi sig, iz w epoce poapostolskiej, ale

? Zob. K. Berger, Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie des
Neuen Testaments, Tibingen 1964.

10 Por. M. Skierkowski, Powotanie i warsztat teologa, Tarnéw 2012, s. 46-
49.
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i we wczesnej patrystyce nie istniala teologia. Ta teza — sadze
jest nie do utrzymania wobec tego, co powyzej juz zostato
przedstawione — a upada catkowicie, kiedy pomysli si¢ o gi-
gantycznym dorobku pisarzy apostolskich czy tez facinskich
i greckich ojcow Kosciola, a nie wspominajac juz o fenome-
nalnych osiagnigciach chrzescijanskiej refleksji w trakcie so-
boréw i lokalnych synodéw pierwszego tysiaclecia. Dopiero
miedzy 325 r. a 787 r. odbywa si¢ siedem soboréw powszech-
nych niepodzielonego Kosciofa. Poczynajac od zgromadzen
w Nicei w325 r. a koniczac na IT w Nicei w 787 r., zajmowano
si¢ niestychanie trudnymi problemami wiary, traktujacymi
przede wszystkim o chrystologii i trynitologii.

Zwolany przez cesarza Konstantyna, I Sobér w Nicei
obronil prawde wiary o prawdziwym Béstwie i prawdziwym
czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa. Z kolei I Sobér Konstan-
tynopolitanski, zwotany przez cesarza Teodozjusza I w 351 r,.
wyjasniat prawdy o Duchu Swietym. Sobér Efeski w 431 .
zajmowal si¢ kwestig unii hipostatycznej, czyli sposobem
zjednoczenia natury Boskiej z naturg ludzka w jednej oso-
bie Syna Bozego. Dysputa nad jednoscia Jezusa Chrystusa,
bedacego jednocze$nie Bogiem i czlowiekiem, doprowa-
dzila ponadto do okreslenia Maryi jako Bozej Rodzicielki
(Theotokos). Do$¢ waznym okazal si¢ najliczniejszy Sobor
Chalcedonski w 451 r., ktéry podjat wysitek w zrozumieniu
jednostkowego bytu osobowego Jezusa w dwoch Jego natu-
rach, Boskiej i ludzkiej, ale bez zmieszania, bez zmiany, bez
rozdzielania i rozlgczania. Piaty sobdr powszechny to zwo-
tany przez cesarza Justyniana II Sobor Konstantynopolitan-
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ski w 553 r., majacy na celu przywrécenie jednosci panstwa
i Kosciota. Sobor potepil tres¢ tzw. ,,Irzech rozdzialow”, au-
torstwa pisarzy teologicznej szkoly antiochenskiej, podajacej
inng interpretacje ztaczenia natury Boskiej i ludzkiej wjedne;j
osobie Chrystusa. Kolejny sobor mial miejsce w tym samym
miejscu w 680 r. i zajal si¢ zagadnieniem monoteletyzmu.
Ten III Sobdr Konstantynopolitanski opowiedzial sie za ist-
nieniem podwojnej woli w Jezusie: woli Boskiej i podlegtej
jej woli ludzkiej. Siédmy soboér obradowal w Nicei w 787 r.
i swoja uwage poswiecil kultowi obrazéw. Poniewaz w Bi-
zancjum ikony przedstawiajace Chrystusa, Najswietsza Ma-
ryje Panne, ale tez i Meczennikéw czy Swietych cieszyly sie
nadmierng a niekiedy i falszywa czcia, co wywotlalo sprze-
ciw. I tak ikonodulii starli sie z ikonoklastami (obrazoburca-
mi), nie tylko intelektualnie, ale czgsto tez fizycznie. Jakkol-
wiek Sobdr zwolany przez cesarzowg Irene trwal zaledwie
miesiac, to jednak swoimi dekretami zachecil do tworzenia
wizerunkow, bazujac na tajemnicy wcielenia. Zezwalajac na
kult obrazéw, II Sobér Nicejski dokonal jednak jego rewizji,
w celu usunigcia naduzyc¢'.

Warto zaznaczy¢ wielki wklad teologii bizantyjskiej okre-
su wczesnego Sredniowiecza. Za ojca teologii bizantyjskiej
uchodzi $w. Maksym Wyznawca (580-662). Teologia kon-
stantynopolitanska powigzana byta mocno z zyciem zakon-
nym, a jej najwybitniejsi przedstawiciele to: Teodor Studyta

' Zob. A. Baron, H. Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakow
2001, t. 1(325-787).
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(759-826), Symeon Nowy Teolog (949-1022), Grzegorz Pa-
lamas (1296-1359)2,

Poczatki scholastyki stusznie wigze si¢ z tzw. renesansem
karoliriskim. Na swoim dworze w Akwizgranie Karol Wiel-
ki stworzyl warunki rozwoju takim wybitnym myslicielom,
jak: Alkuin z Yorku (735-804), Kasjodor (485-585) czy Jan
Szkot Eriugena (815-877)".

5. Sredniowieczna teologia
i jej uniwersyteccy przedstawiciele

Na poczatku II tysigclecia chrzescijanstwo osigga swojg in-
telektualng dojrzalo$¢. Jest to czas rozwoju prawa kanoniczne-
go, jako dyscypliny praktycznej i akademickiej. Od XII wieku
w zyciu intelektualnym Europy centrami naukowymi stajg si¢
uniwersytety, gdzie mysl teologiczna zaznacza odznaczac sig
swoim uporzadkowaniem i niezwyklg oryginalnoscia.

W dziedzinie kanonistyki wielkie zastugi potozyl Jan
Gracjan, kamedula z Bolonii, uwazany za zalozyciela nauki
o prawie ko$cielnym. Jego Konkordancja niezgodnych kano-
now z 1140 r. stanowi kompendium 6wczesnej wiedzy kano-
nicznej. Dekretysci, a jeszcze bardziej ruch kluniacki, stwa-
rzaja sprzyjajaca mysl teologiczng do odnowy Kosciota, jaka
rozpocznie si¢ z reforma gregorianska juz za papieza Leona
IX i kontynuowana za Mikotaja II, ale nade wszystko za pon-
tyfikatu Grzegorza VIL

12 Por. M. Skierkowski, Powofanie i warsztat teologa, s. 148.
1 Por. tamze, s. 149.
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Ten okres rozwoju teologii ubogaca dziatalno$¢ Piotra
Damianiego (1007-1072), doradcy wielu papiezy, podej-
mujacych reformy. Jego przemyslenia odnajdujemy w naj-
wazniejszym dziele pod tytulem O wszechmocy Bozej. Ten
urodzony w Rawennie uznany prawnik byt tez znakomitym
znawcg Biblii oraz pism ojcéw Kosciola. Spod jego pidra wy-
szly traktaty o kondycji Kos$ciota i wezwania do jego napra-
wy. Piotr Damiani pozostawil ok. 240 utworéw poetyckich,
53 kazania, 170 listéw i kilka innych pism.

Najbardziej rozpowszechniona definicja teologii pocho-
dzi od Anzelma z Canterbury (1033/34-1109): fides querens
intellectum (wiara poszukujgca zrozumienia), uwazanego za
tworce scholastyki. Podkreslal on nie tyle przedmiot obja-
wienia (Boga), co ludzki wysilek (wiare), dazacy do zgle-
bienia Boga. Juz w dziele Monologion kladzie podstawy
pod teologie dialektyczng, z jej pytaniem ,dlaczego?” oraz
porzadkiem logicznym. Dyscyplina logiczna ze swoim ratio
jest wlasciwa historycznemu porzadkowi ekonomii zbawie-
nia. Monologion to dialog autora z samym sobg na temat
Boga oraz racjonalnosci medytacji o prawdzie Boga. Do-
warto$ciowujac rozum, sredniowieczny mistyk mimo pod-
kreslal, ze poznajemy Boga (id quo maius cogitari nequit) nie
przez ascetyczne rozumowanie, ale przez kontemplatywna
intuicje. Metoda teologiczna Anzelma polegala na takim ro-
zumieniu, ktore nie osadza wiary, lecz odstania jej inteligi-
bilno$¢ i wewnetrzng racjonalnos¢ umystu.

Poglebiajac kwestie rozumnosci wiary, oglosil on swoje
kolejne dzielo pt. Proslogion, bedace bardziej modlitwa niz
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teologicznym traktatem. Wtoski benedyktyn wyznaje, iz
uprawianie teologii nie moze by¢ sprowadzone tylko do inte-
ligencji, lecz musi wynika¢ z réwnoczesnej troski o glebokie
przezywanie wiary. ,,Nie probuje, Panie, przenikna¢ Twojej
glebi, gdyz w zadnym razie nie przyréwnuj¢ do niej mego
intelektu; pragne jednak, przynajmniej do pewnego stopnia,
zrozumie¢ Twojg prawde, w ktdrg wierzy i ktérg kocha moje
serce. Nie staram si¢ bowiem zrozumie¢, abym uwierzyl, ale
wierze, bym zrozumial” (Proslogion, 1). W historie teolo-
gii wpisal si¢ na trwale réwniez traktat Anzelma Cur Deus
homo?, podejmujacy zagadnienie natury Boga i jego relacji
do stworzen. W tym dziele Dlaczego Bog stat sig cztowiekiem,
urodzony we wloskiej Aoscie, Anzelm wyklada racje wciele-
nia. Autor prowadzi tam dialog z mnichem Boso, argumen-
tujac, ze odkupicielem $wiata mogl zosta¢ jedynie wcielony
Syn Bozy (jednoczesny Bég i jednoczesny czlowiek).
Wrhasciwie jednak dopiero Piotr Abelard (1079-1142) jako
pierwszy zaczal ujmowac teologi¢ jako badanie i krytyczne
roztrzasanie wiary. Jego trzy gtéwne dzieta Tractatus de fide
Trinitatis, Sic et Non oraz Dialogus inter philosophum, Iuda-
eum et Christianum przysporzyty mu wielu zwolennikéw, ale
i zagorzatych przeciwnikéw, np. Bernarda z Clairvaux czy
Wilhelma z Saint Thierry, z powodu nadmiernej jak na éw-
czesne czasy afirmacji rozumu i spekulacji w porzadku wiary.
Interesujacy jest tez jego traktat Theologia summi boni, gdzie
podejmuje kwestie trynitarne w polemice z Roscellinim. Abe-
lard postuguje si¢ dialektyczno-filozoficzng metoda, dla jego
konstruowania teologii inspirujace sg nieustanne pytania.
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Rozkwit scholastyki odzwierciedlaja pisma Bernarda
z Clairvaux (1090-1153) oraz grupy jego uczniéw i przyjaciol,
powiazanych z klasztorem Citeaux i z innymi cysterskimi
opactwami. Teologia Bernarda charakteryzuje si¢ podziwem
dla tajemnicy; a jego jezyk teologiczny wynika z komunii z t3
tajemnicg. Wchodzi on w spér z obowigzujacymi wéwczas
metodami, z ktérych wynika, ze prawde teologiczng odkry-
wa si¢ za pomoca dialektyki. Jego zdaniem teologia to wynik
milosci Boga, podnoszacej ludzkiego ducha ku tajemnicy.
W swoim dziele De consideratione wyraznie definiuje specy-
fike swojej metodologii: ,,bardziej niz dociekanie rozumowe
zbliza nas do Niego modlitwa”. Napiecie miedzy mysleniem
Piotra Abelarda a Bernarda z Clairvaux oznacza rozbieznos¢
miedzy teologia scholastyczng a monastyczng, czyli miedzy
»teologia rozumu” a ,teologia serca™.

W swoim dziele pod tytulem ,,Rozmowa pomiedzy filo-
zofem, Zydem i chrzescijaninem” P. Abelard jednoznacznie
wskazuje na najwyzsza instancje, jaka jest rozum: ,,za naj-
wyzsze zadanie filozofa uwazam, aby na podstawie rozumo-
wych przestanek badal we wszystkim prawde, nie zwracat
uwagi na mniemania ludzi, ale szed! za wskazaniami rozu-
mu’®.

Wiek XII charakteryzuja dwa tory my$lenia. Jeden z nich
postrzega Koscidt jako scalajacy spoteczenstwo: to myslenie
wyplywa od teologéw i kanonistéw, ktérzy zorientowani sg

' Por. tamze, s. 152-154.
15 P, Abelard, Rozmowa pomigdzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem,
w: Rozprawy, przel. L. Joachimowicz, Warszawa 2001, s. 7.
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na teokracje lub powszechng monarchi¢ papieska. Drugi
tor powigzany jest z kanonistami, ktorzy idac za Gracjanem
dostrzegaja historie w §wiecie i uznajg wzgledna autonomig
wladzy $wieckiej, przyznajac jednak papiezowi najwyzszy
i najszerszy autorytet'.

Najbardziej jednak znanym teologiem sredniowiecza jest
Tomasz z Akwinu (1225-1274). Podobnie jak Piotr Abelard,
Tomasz spedzil wigkszos¢ swojego naukowego zycia na uni-
wersytecie paryskim. Jego bogata tworczos¢ objeta komenta-
rze do wigkszosci ksiagg biblijnych, cho¢ epokowym dzielem
jest z pewnoscig Summa theologica (1268-1273), ktéra zadzi-
wia jasnoscig i metoda. Tomasz wprowadzit filozofi¢ Arysto-
telesa do wywodow teologicznych, gdyz sama teologia jako
scientia fidei potrzebuje zrozumie¢ dane wtasciwe wierze.
Jego metodologia zakwestionowala panujaca wowczas nie-
podzielnie metode augustianska, cho¢ i dzi§ wydaje sie by¢
nie catkiem do przyjecia przez szkoly teologicznego mysle-
nia, ktore nie chcg wspolpracy wiary chrzescijanskiej z my-
$la grecka. Przejmujac od Arystotelesa wiedze o strukturze
rzeczywistosci, Tomasz wykazal, iZ istnieje rozumny $wiat
nauk przyrodniczych i technicznych oraz rozumno$¢ niepo-
znawalnego $wiata wiary. Akwinata jest tez autorem Summy
przeciwko poganom (1264), Kwestii dyskutowanych o praw-
dzie (De veritate), Komentarza do sentencji Piotra Lombarda.

Znaczny wklad obok szkoly dominikanskiej wnio-
sta szkofa franciszkanska. Jak dominikanie byli powiazani

' Por. P. Tihon, Kosciét, w: Historia dogmatéw. Znaki zbawienia, red.
B. Sesboiié, Krakow 2001, t. 3, 5.369-377.
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z uniwersytetem paryskim, tak franciszkanie z uniwersyte-
tem w Bolonii, gdzie upowszechniano inny rodzaj teologii.
Z tym osrodkiem byt zwigzany Antoni z Padwy (1195-1231).
Jednak najwybitniejszym teologiem franciszkanskim byt Bo-
nawentura z Bagnoregio (1217-1274). Ten franciszkanski
erudyta i mistrz duchowy pozostawil takie dziela, jak Itine-
rarium mentis in Deum (Droga duszy do Boga), De scientia
Christi, De mysterio trinitatis, Colletiones in Hexaémeron.

Dorobek franciszkanskiej szkoty sredniowiecznej powiek-
szyli takze Wilhelm Ockham (1285-1347) i Jan Duns Szkot
(1265-1308). Pochodzacy z Wysp Brytyjskich, obaj francisz-
kanie byli zwigzani natomiast z uniwersytetem oxfordzkim.
W swoich pismach odniedli sie krytycznie do koncepcji teolo-
gii, jaka zaproponowat Tomasz z Akwinu, czyli podporzadko-
wania rozumu wierze. Ockham wystepowal przeciwko reduk-
cjonistycznemu pojmowaniu Boga w ludzkich kategoriach
myslowych, podkreslajac Jego transcendencje i wolnosé. Swo-
ja »brzytwa” (regula metodologiczna: bytéw nie nalezy mno-
zy¢ w nieskonczono$¢) franciszkanin filozof i teolog ograni-
czyt w rozumowaniu ilo$¢ przyjmowanych bytéw i zalozen, co
mialo wptyw na ontologie i epistemologie.

Z kolei Jan Duns Szkot — nie podzielajgc Tomaszowej re-
lacji wiary do rozumu ani tez angielskich koncepcji wolun-
tarystycznych — zaproponowal prymat mifosci nad wiedza
i intelektem. Nie bez powodu, wywodzacy sie ze Szkocji ten
franciszkanski mygliciel nazwany zostat subtelnym (doctor
subtilis). Warto zauwazyc¢, iz teologie scholastyczng przeto-
mu XIII i XIV wieku cechowat augustynizm.
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Mistrzowie zlotej scholastyki podejmuja szereg kwestii,
filozoficznych jak i teologicznych. Zajmuja sie takze tema-
tami eklezjologicznymi, gdyz Kosciét cechuje papieski cen-
tralizm, rozwijajac chrystologie, szczegdlnie teologie taski.
Przedmiotem podejmowanych rozwazan sa sakramenty,
zwlaszcza Eucharystia, pokuta i kaptanstwo. W swoich trak-
tatach po$wigcajg uwage Najswietszej Maryi Pannie. W ich
dorobku znajduja sie rowniez traktaty, bedace swiadectwem
obrony ortodoksyjnosci katolickiej nauki, co jest wynikiem
intelektualnych zmagan z schizmami i herezjami'.

Obok wspomnianych powyzej o$rodkéw uniwersytec-
kich, wazne miejsce zaczal tez odgrywac uniwersytet w Kra-
kowie, zalozony w 1364 r. przez kréla Kazimierza Wielkiego.
Studium generale tworzyly trzy wydzialy: sztuk wyzwolo-
nych, medycyny i prawa. Do jego odnowienia doszlo za kré-
la Wiadystawa Jagielty i jego zony Jadwigi, kiedy powotano
do zZycia czwarty wydzial, a mianowicie: teologii. Zastynal
on zwlaszcza z prawa, astronomii i teologii, dzigki takim
umystom, jak: Stanistaw ze Skarbimierza, Pawet Wtodkowic,
Marcin Krél z Zurawicy, Jan z Glogowa, Wojciech z Brudze-
wa, Maciej Miechowita czy Jan Kanty.

Nie mozna poming¢ najwybitniejszego teologa XV w.,
ktorym byt Mikotaj z Kuzy (1401-1464). Nie postuguje si¢
on juz wigcej questio i disputatio, aby w konsekwencji poko-
na¢ dialektycznie wynikajace z tej formy refleksji trudnosci,
lecz proponuje inng metode. W swoich dzietach De Deo ab-
scondito (O Bogu ukrytym) czy De docta ignorantia (O oswie-

17 Por. M. Skierkowski, Powofanie i warsztat teologa, s. 155-158.

33



34

NIEZBYWALNOSC TEOLOGII

conej niewiedzy) Kuzanczyk odslania wielowymiarowos¢
rzeczywisto$ci, nacechowanej nie tylko przeciwienstwami,
ale wrecz sprzecznosciami.

Zdecydowane zaakcentowanie miejsca i funkcji rozumu
w metodzie teologicznej przez scholastyke, wywolalo natu-
ralng potrzebe dowartosciowania teologii mistycznej. W ten
XIV wieczny nurt nalezy wpisa¢ takie postacie i ich dorobek,
jak: Jan Eckhart, Katarzyna ze Sieny, Jan Tauler, Angelus Si-
lesius, Jan od Krzyza, Teresa z Avila, Tomasz a Kempis, Dio-
nizy Kartuz, Jan Ruysbroeck, Jan Gerson, Juliana z Norwich.
Ta mistyczna kontemplacja Boga miata wiele wspdlnego
z platoniska badz plotynska koncepcjg bytu i przyjmowata
forme teologii negatywnej, bazujacej w poznaniu Boga na
neoplatonskiej metodzie negacji. Teologia mistyczna glosita
bowiem, ze Bdg jest radykalnie inny i doskonalszy od swiata
oraz ze jest niepoznawalny i niewystowiony'®.

6. Rzymski Koscidl a postulaty reformatorow:
eklezjologia Soboru Trydenckiego

Ze wzgledu na reformacyjne postulaty Johna Wyclifta, Jana
Husa, Marcina Lutra, Filipa Melanchtona, Ulricha Zwinglie-
go, Jana Kalwina, teologowie juz pod koniec XII wielu wiele
uwagi poswiecaja eklezjologii. Powstaja wowczas pierwsze
traktaty o Kosciele, jak na przyklad Jakuba z Viterbo, Jana
z Paryza, Idziego Rzymskiego, Jana Quidtorta, Jana z Ragusa,
Jana Torquemady. Jednak temat wiarygodnos$ci Kosciofa sta-

'8 Por. P. Moskal, Teologia negatywna, w: Powszechna Encyklopedia Filo-
zofii, red. A. Maryniarczyk i inni, Lublin 2008, t. 9, s. 422-424.
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je sie naczelnym tematem teologii kontrreformacyjnej, ktéra
wypracowuje znamiona Kosciola (notae Ecclesiae).

Oficjalna odpowiedz rzymska na réznego typu postulaty
reformator6w znalazla si¢ w dokumentach Soboru Trydenc-
kiego (1469-1563). Sobor zgromadzil wybitnych teologdw,
ktorzy zajeli si¢ problematyka taski i usprawiedliwienia, so-
teriologii, sakramentéw (Eucharystii, kaptanstwa, namasz-
czenia chorych, pokuty, malzenstwa), zrédet wiary (Pisma
Swietego i Tradycji), chrystologiczng, czcig $wietych i ich
relikwii, obowigzkami biskupéw, proboszczéw, seminaryjna
edukacjg i formacjg przysztych ksiezy.

W wieku X VI za wybitnych teologéw uchodza: Hieronim
Seripando (1493-1563), kardynat Tomasz de Vio, zwany Kaje-
tanem (1569-1534), Franciszek de Vitoria (1483/1486-1546),
Melchior Cano, Domingo de Soto, Michel Bajus (1513-1589),
Luis de Molina, Domingo Banez, Girolamo Ripalda, J. Gonet,
H. Suarez, Marcantonio da Mula, Alfons Salmeron, Franci-
szek Torres, Stanistaw Hozjusz, Piotr Guerrero, Leonard Ma-
rinus, Jan Antoni Pantusa, Ercole Gonzaga, Ludwik Simo-
netta, Jakub Laynez. Niektdrzy z nich wzigli czynny udziat
w posiedzeniach Soboru Trydenckiego, ktérych byto az 25.

Owocem soboru byly nie tylko dyscyplinarne rozstrzy-
gniecia, ale rozwoj samej teologii. Potwierdzeniem tego sa
liczne traktaty o Kosciele, na przyktad Roberta Bellarmi-
na (1542-1621). Troszczac sie 0 umocnienie zakwestiono-
wanych punktéw dotychczasowej nauki o Kosciele przez
reformacje, wloski kardynal jednostronnie zaakcentowal
widzialng strone Kosciota i wladze papiesks, ze szkodg dla
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jego wymiaru wewnetrznego i dla wspdlnoty wiary. Warto
zauwazy¢ opublikowanie w 1563 roku w Salamance dziela
Melchiora Cano (1509-1560) zatytulowane De locis theolo-
gicis (O miejscach teologicznych). Ten traktat hiszpanskiego
dominikanina obejmujacy dziesig¢ hierarchicznie ulozo-
nych miejsc teologicznego poznania, wywarl wielki wplyw
na calg teologie systematyczna. Stat sie teologiczng inspira-
cja, zrodlem pytan oraz probleméw dla koscielnego rozu-
mienia wiary".

Wedlug opinii wielu historykéw Sobdr Trydencki tak
radykalnie zmienit zycie Kosciota katolickiego jak zaden
inny wczesniejszy sobor. Jego oddzialywanie poréwnuje si¢
z II Soborem Watykanskim. Wczesniejsze sobory oddzia-
tywaly jedynie na okreslone koscielne obszary, natomiast
Tridentinum nadato kierunek i ksztalt dla calosci Kosciota,
dlatego nie przypadkowo mowi sie o epoce potrydenckiej™.
Duzy wplyw na rozwoj teologii kontrreformacyjnej mial
nowo powstaly zakon jezuitow, z ktéra powigzane sg réwniez
narodziny baroku jako nowego stylu sztuki sakralnej. Pod
wplywem zalozyciela Towarzystwa Jezusowego Ignacego Lo-
yoli (1491-1556) uksztaltowala si¢ postawa i mysl Roberta
Bellarmina, Piotra Kanizjusza (1521-1597) i Franciszka Sa-
lezego (1567-1622)".

¥ Por. J. Szymik, Loci theologici, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002, s. 757-761.

2 Por. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola,
Krakow 2002, s. 207.

21 Por. M. Skierkowski, Powofanie i warsztat teologa, s. 162-166.

Z HISTORII ROZWOJU TEOLOGII

7. Wiek XVII i XVIII: teologia zdominowana
przez filozofie

W omawianym przez nas czasie wyksztalcajg sie nowe
prady filozoficzne, ktére przyczyniaja si¢ do zdecydowanych
przeloméw w teologii. Najpierw trzeba wskaza¢ na angiel-
ski deizm, ktory w latach 1640-1740 osiagnal swdj punkt
szczytowy. Kwestionujac Objawienie, deisci opowiadaja sig
za powszechnag religia naturalng: Herbert z Cherbury (1583-
1648), John Lock (1632-1704), John Toland (1670-1722),
Matthew Tindal (1657-1733).

Angielski deizm napotyka we Francji podatny grunt
i ujawnia si¢ w filozofii Rene Descartesa (1596-1650). Roz-
wijany jest takze przez Woltera (1694-1778) i]. J. Rousseau.
Deizm byl wyraznie faworyzowany przez francuskie oswie-
cenie, podczas gdy w Niemczech, do polowy XVII stulecia,
spotkal sie raczej z odrzuceniem. Jednak deistyczne pozna-
nie zadomawia si¢ mocno w teologii. Znaczacym przedsta-
wicielem deizmu w Niemczech staje sie Hermann Samuel
Reimarus (1694-1768).

Znaczacy wplyw na teologie w XVIII w. wywart Imma-
nuel Kant (1724-1804), ktdry postawit pytanie o mozliwo$ci
i granice religii uwarunkowanej rozumem. Postulaty Kanta
znalazty duzy oddzwigk w tzw. protestanckiej teologii libe-
ralnej, a z kolei po stronie katolickiej siggnieto po nie, aby
odpowiedzie¢ na wyzwania determinizmu i materializmu.
Po wiele przyczynkéw Kanta sigga Friedrich Schleiermacher
(1768-1834). Niemiecki filozof i teolog, uwazany za ojca no-
wozytnej hermeneutyki i biblijnej krytyki, propagowat ide-
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aly pietystyczne, akcentujac przezycie religijne i calkowita
zalezno$¢ wierzacego od Boga®.

W XVII w. teologia rozdrabnia si¢ na wiele dyscyplin,
a proces ten osiaga swoja kulminacje w XVIII wieku, kiedy
teologia nie jest juz jednolita nauka, lecz wewnetrznie zto-
zong z calym szeregiem specjalizacji. O$wiecenie, ktére ob-
jawilo si¢ w deizmie i ateizmie, wywolalo w konsekwencji
znaczny rozwoj apologetyki. W swoich pismach teologowie
katoliccy dazyli do wykazania prawdziwosci religii chrzesci-
janskiej (demonstratio religiosa), bronigc nadprzyrodzonego
charakteru objawienia (demonstratio christiana) oraz wyjat-
kowosci Kosciota (demonstratio catholica)®.

W tym okresie tacy teologowie jak Jan Eudes (1601-1680)
we Francji, czy Kasper Druzbicki w Polsce, rozwijaja kult
Serca Jezusowego. Wychodzac z prawdy o wcieleniu Syna
Bozego, Jego odkupieniczej mece i §mierci za grzechu ludzi,
Tomasz Mlodzianowski, Stanistaw Skibicki, Paulin Wigzkie-
wicz, Jozef K. Madeyski, Jedrzej Wagner, Sebastian Wysocki
propaguja milos¢ Boga ku ludziom i wzywajg wierzacych do
wlasciwej na nig odpowiedzi*.

Woéwczas mamy tez do czynienia z kontrowersjami, jakie
wywolaly tezy Korneliusza Jansena (1585-1638), ktore wrecz

22 Por. M. Schneider, Geschichte der Theologie von der Neuzeit bis zur
Gegenwart. Skizzen zu grundlegenden Fragen und Ansdtzen in der katho-
lischen Dogmatik, Koln 2011, s. 124-133.

2 Por. M. Skierkowski, Powofanie i warsztat teologa, s. 170-171.

# Por. J. Misiurek, Nauka polskich teologéw katolickich XVII i XVIII wieku
o kulcie Serca Jezusowego, ,,Studia Theologica Varsaviensia’, 12/1, (1974),
s. 61-78.
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doprowadzity do powaznych niepokojow, jakie wzmogly si¢
wewnatrz Kosciota od konca lat trzydziestych XVII do poto-
wy XVIII wieku we Francji, Belgii, Niderlandach, Italii, czy
Niemczech. Dazac do przywrdcenia Kosciotowi pierwotnej
czystosci, jansenizm cechowat si¢ nie tylko swoistym mysle-
niem teologicznym i duchowoscig, lecz takze politycznoscia.
Zwolennicy Janseniusza dazyli do odnowy poboznosci wier-
nych w zakresie nauki, ustroju i kultu niepodzielonego Ko-
$ciota katolickiego pierwszych wiekow.

W historie teologii siedemnastowiecznej wpisuje si¢ réw-
niez Blazej Pascal (1623-1662), ktory propaguje ,,racje serca,
hamujac na krétko rozwdj racjonalizmu. Ten francuski filo-
zof religii wyznawal rygorystyczng wersje augustynizmu i byt
zwolennikiem jansenizmu, powigzanego z grupa Port-Royal.

8. Wiek XIX: neoscholastyka, Pierwszy Sobér
Watykanski a modernizm

Kosciot w XIX w. podobnie jak spoteczenstwa Europy,
w ktorych on si¢ znajdowal, naznaczony byt licznymi mi-
litarnymi konfliktami, intelektualnymi kryzysami i ducho-
wymi napigciami. Te trudnosci znalazly naturalnie swoje
odbicie w problematyce teologicznej, poczynajac od wielu
filozoficznych i spotecznych postulatow, ktdre wprost atako-
waly chrzescijanstwo. Katolicka mysl intelektualna ujawni-
la si¢ w neoscholastyce, modernizmie i nauczaniu I Soboru
Watykanskiego.

Znajdujaca si¢ w impasie teologia katolicka musiata pod-
ja¢ wyzwanie z poteznie rozwijajacg sie filozofig niemiecka,
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ktora byla reprezentowana przez takich myslicieli, jak: Geor-
ga Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831), Ludwika Feuer-
bacha (1804-1872), Karla Marksa (1818-1883), S6rena Kier-
kegaarda (1813-1855).

W swoim filozoficznym usprawiedliwieniu chrzescijan-
stwa G. W. E Hegel dazy! do pojednania wiary i rozumu, teo-
logii i filozofii, Boga i historii. Aby odpowiedzie¢ na pytanie
jak w ogole skoniczone moze pozna¢ nieskonczone, rozpoczat
on analize ludzkiej sSwiadomosdci. Filozofia Hegla spotkata si¢
z zywa krytyka Ludwika Feuerbacha, ktéry nie tyle odrzu-
cal religie, co pojmowal jg jako antropologi¢. Dla Feuerbacha
kazda istota jest sama w sobie wystarczajaca, dlatego znajduje
ona Boga w sobie samym. Z kolei filozofi¢ Feuerbacha za-
kwestionowal Karol Marks, gdyz dla niego istotg ludzkga jest
akumulacja stosunkéw spotecznych i pracy w jej konkret-
nych warunkach. Catkiem odmienne inspiracje dla teologii
wnidst dunski filozof Kierkegaard, ktéry rozwinal filozofie
egzystencji. Jego ,,choroba na $mier¢” (Krankheit zum Tode)
wyraza si¢ w zwatpieniu, gdzie w tle znajduje si¢ koncepcja
swiadomosci wypracowana przez G. W. E Hegla®.

Pozostajac w kregu teologicznej mysli protestanckiej,
trzeba tu choc¢by pokrétce zaprezentowac tzw. teologie li-
beralng, ktdrej chodzito o innowacyjne przyporzadkowa-
nie wiary i kultury, teologii i nauk $wieckich. Poszukiwano
chrzescijanskiej odpowiedzi na nowe spofeczne i socjalne

2 Por. M. Schneider, Geschichte der Theologie von der Neuzeit bis zur
Gegenwart. Skizzen zu grundlegenden Fragen und Ansdtzen in der katho-
lischen Dogmatik, s. 134-140.
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procesy. Wewnatrzkoscielnie teologia liberalna przejawiala
sie w historyczno-krytycznej metodzie w interpretacji Bi-
blii i prekursorskich pogladach, historycznych uwarunko-
waniach i nietradycyjnych zapatrywaniach na historyczne
uwarunkowania dogmatéw i wiary. A spotkanie z innymi
kulturami i religiami domagato si¢ odkrywczej odpowiedzi
na kwestie istoty chrzescijanstwa. Swoj wktad w mysl liberal-
nej teologii wniesli: Albrecht Ritschl, Johannes Weiss, Adolf
von Harnack, Ernst Troeltsch™.

W XIX w. za gtéwny przedmiot teologii przyjeto pro-
blematyke krolestwa Bozego (J.B. Hirscher, V. Thalhofer, S.
Baumer). Z kolei M. Kéhler uwazal, ze przedmiotem teolo-
gii jest chrzescijanstwo, gdyz poznanie teologiczne nie daje
bezposredniego dostepu do Boga. Jego tezy zanegowal K.
Barth, ktéry uwazal, ze przedmiotem teologii jest wtasnie
tylko Bég, a mozliwos¢ méwienia o Nim opiera si¢ na Jego
samoobjawieniu (teologia dialektyczna)®.

Oswieceniowa krytyka religii i Kosciola doczekata si¢ od-
powiedzi ze strony katolickiej w postaci neoscholastyki. Byta
ona poteznym kierunkiem myslowym, powstatym juz w XIX
w., ktéry reprezentowal nowy sposdb uprawiania refleksji
filozoficznej i teologicznej, wyraznie nawiazujac do mysli
sredniowiecznej, a w szczegdlnosci do Tomasza z Akwinu.
Neoscholastyka narodzita si¢ we Wloszech i byla tam upra-
wiana przez S. Roselliniego, V. Buzzettiego, cho¢ najwigkszy

*¢ Por. tamze, s. 140-143.
%7 Por. I. Bokwa, Teologia. Przedmiot, w: Encyklopedia Katolicka, k. 659-
660.
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wplyw na rozwdj neoscholastyk miat Josef Kleutgen. Znacz-
nym wsparciem dla rozwoju neoscholastyki byla encyklika
Leona XIII Aeterni Patrisz 1879 r., ktéra zalecata przywrdce-
nie w szkolach katolickich chrzescijanskiej filozofii w duchu
anielskiego doktora $w. Tomasza z Akwinu. W Europie poja-
wily si¢ zatem rézne formy neoscholastyki: tomizm lowanski
(D.J. Mercier), tomizm transcendentalizujacy (J. Maréchal),
tomizm egzystencjalny (E. Gilson, J. Maritain). Réwniez
neoscholastyka zostala przyjeta przez wydzialy teologii Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Warszawskiego i Lwowskiego oraz
w seminariach duchownych. Mysl neotomistyczng rozwijali
tacy polscy mysliciele, jak: M. I. Morawski, F. Gabryl, S. Ka-
minski, S. Swiezawski, M. A. Krgpiec®.

Powazne wyzwania, jakie postawila mysl polityczna, spo-
teczna, filozoficzna i teologiczna tego wieku, domagaty si¢
od Kosciota katolickiego wypracowania rzetelnych odpo-
wiedzi. Mozemy najpierw wskaza¢ na szkote w Tybindze,
gdzie katoliccy teologowie przyczynili sie do odnowy teo-
logii w XIX w. Byli to: Johann Sebastian Drey (1777-1863),
Johann Baptist Hirscher (1788-1863), Johann Adam Mdohler
(1796-1838). Roéwniez swoj wkiad wniosla szkota rzymska,
reprezentowana przez: Giovanniego Perrone (1794-1876),
Carla Passagli¢ (1812-1887), Johannesa B. Franzelina (1816-
1886), Clemensa Schradera (1820-1875), Josepha Kleutgena
(1811-1883), Matthiasa J. Scheebena (1835-1888), Franza
Hettingera (1819-1890), Heinricha Denzingera (1819-1883)
oraz Henryego E. Manninga (1808-1892). Szkolg rzymskg

28 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakéw 2016 s. 22-34.
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nie nalezy zaweza¢ do miejsca, ale do sposobu uprawiania
teologii, a mianowicie byla ona pewna odmiang neotomi-
stycznej scholastyki®.

Osiaggniecia mysli teologicznej znalazty swoja urzedowa
wypowiedZ w nauce I Soboru Watykanskiego (1869-1870)
oraz w encyklikach papieza Leona XIII, a zwlaszcza w jego
encyklice Rerum novarum (1891), ktéra byta odpowiedzig na
spoleczne wyzwania uprzemystowienia. Sobdr ten uchwalit
dwie konstytucje: Dei filius i Pastor aeternus. Pierwsza z nich
uczyta o Bogu stworzycielu, o objawieniu, o wierze i rela-
cjach zachodzacych miedzy wiarg i rozumem. Dokument
ten glosil, ze mozna Boga pozna¢ na podstawie dziel stwo-
rzenia i przeciwstawial si¢ panteizmowi, materializmowi
oraz racjonalizmowi. Z kolei konstytucja Pastor aeternus za-
wierala dogmat o prymacie papieskim i jego jurysdykcyjnej
nieomylnosci.

W XIX w. Kosciolem katolickim powaznie wstrzasnat
kryzys modernistyczny, do ktérego gléwnych przedstawicie-
li zalicza sie: Alfreda Loisyego, E von Hiigela, Georgea Ty-
rella, Maurice’a Blondela oraz Edouarda Le Roy. Modernizm
podjal wysitek dostosowania kos$cielnej doktryny i praktyki
do wymogoéw nowoczesnosci. Ten nurt teologii przelomu
XIX i XX w. trudno jest jednoznacznie zakwalifikowa¢ ze
wzgledu na jego réznorodnos¢, niemniej szkoda, ze wielo$¢
réznych przejawdéw modernizmu zostata przez papiezy po-

» Por. M. Schneider, Geschichte der Theologie von der Neuzeit bis zur
Gegenwart. Skizzen zu grundlegenden Fragen und Ansdtzen in der katho-
lischen Dogmatik, s. 144-146.
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tepiona, a zwlaszcza przez Piusa X w jego encyklice Pascendi
dominici gregis (1907)*.

Modernizm w Kosciele katolickim przyjat rézne odcie-
nie, zaleznie od jezykowego obszaru. I tak, méwimy o mo-
dernizmie francuskim i niemieckim, angielskim i wloskim.
W trosce o czysto$¢ nauki wiary podjeto szereg dziatan, jak
wydawanie szeregu ksiazek, broszur i czasopism. Niekiedy
z nadmierng podejrzliwoscig odrzucano niestety wiele traf-
nych prob reformy i wysitkéw polegajacych na odnowieniu
liturgii, doktryny i praktyki koscielnej w nowej formie jezy-
kowej i mentalno$ciowej, bardziej dostosowanej do zmienia-
jacego sie Swiata.

9. Drugi Sob6r Watykanski i odnowa teologii

Historia Soboru Watykanskiego II ma swdj dlugi okres
przygotowawczy, ktdry zakotwiczony jest w niedokonczo-
nym Soborze Watykanskim I. Obrady i dokumenty tego
ostatniego soboru okazaly si¢ ponadto czym$ wiecej, niz
tylko kontynuacja programéw, zawartych w encyklikach Sa-
tis cognitum Leona XIII z roku 1896 i Corporis Christi Piusa
XII z roku 1943. Obradujacy w ramach czterech sesji (1962-
1965), ojcowie soborowi uchwalili 16 dokumentéw o réznym
stopniu obowigzywalnosci, ktdre nie bez podstaw nazwano
»doktrynalnym arcydzielem XX wieku” (Gerald O’Collins).

Przed Soborem Watykanskim II teologie definiowa-
no jako ,nauke o Bogu i stworzeniach w ich relacjach
do Boga”. Przedsoborowa teologia pojmowala si¢ jako wszel-

% Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, s. 35-45.
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ka wiedza o Bogu i o stworzeniach, ale rozpatrywanych
w ich relacjach do Boga. W konsekwencji teodyceg (filozofig
Boga) uwazano za teologie naturalng, bazujaca wytacznie
na czysto rozumowym poznaniu Boga. W takiej koncepcji
teologii chodzito przede wszystkim o wykazanie jej nauko-
wosci i uwiarygodnienie wobec oswieceniowych zarzutow.
Dla przedstawicieli o$wiecenia tylko bowiem nauki $ciste
(przyrodnicze) spelnialy kryteria naukowosci. Ten intelek-
tualizm, redukujgcy zdolnosci poznawcze czlowieka tylko
do rozumu ludzkiego, zagniezdzil si¢ po czesci i w teologii.
Wielu jednak teologéw dostrzegato powazne braki wynika-
jace z takiej definicji teologii, ktéra chciataby pomina¢ Boze
Objawienie i ludzka wiare. Przezwycig¢zajac pokusy intelek-
tualizmu i rzekomej naukowosci A. Kolping, P. Althaus, Y.
Congar oraz inni, okrelili teologie jako nauke, gdzie rozum
upewniony i oswiecony wiarg, stara si¢ obja¢ mysla to, w co
wierzy, a mianowicie tajemnice objawione i wynikajace stad
konsekwencje. To, czego brakowalo w dotychczasowej de-
finicji teologii Congar uwypuklit w podmiocie, ktérym jest
~rozum chrzescijanina’, dazacy do aktu wiary'.

To intelektualistyczne ujmowanie teologii katolickiej, ktére
mocno ujawnialo si¢ w pierwszej potowie XX wieku, tworzyto
potezny gmach teologii spekulatywnej. Taka forma nadmier-
nie racjonalnej refleksji prowadzita do redukgji tresci Obja-
wienia Bozego. Scholastyczny sposdb uprawiania teologii
mial bez watpienia swoje osiagniecia, jak cho¢by jednos¢ teo-

logii i jej systematyczno$¢, ale wiare czynil nazbyt abstrakcyj-

3! Por. L. Balter, Teologia, s. 1228.
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ng. Obecnie podejmowany jest duzy wysilek wprowadzania
elementéw antropologii (K. Rahner, J. B. Metz) i chrystologii
(E. Schillebeeckx, H U. Balthasar, T. D. Lukaszuk, L. Balter),
aby teologie uczyni¢ bardziej kerygmatyczng®.

Po Soborze Watykanskim II dokonalo si¢ zdecydowane
dowarto$ciowanie refleksji nad tresciami Objawienia, kto-
re trzeba analizowa¢ w $wietle wiary oraz do$wiadczenia
chrzescijanskiego. W ten sposéb doszlo do zmiany koncep-
cji teologii jako takiej. W obecnej definicji teologii zaniknety
pojecia Boga i Objawienia, a zaakcentowano osobista wiare
chrzeicijan oraz ich wlasne dos$wiadczenie religijne dane-
go czasu i danej kultury. Pojecie Boga i Objawienia zosta-
o wprowadzone w pojecie wiary, bedacej juz samg z siebie
ludzkg odpowiedzig na Boze Objawienie®.

Sobdr wytyczyl nie tylko zdecydowanie nowatorska ekle-
zjologie, w poréownaniu do funkcjonujacej dotychczas, ale
utorowat tez droge do reformy liturgicznej, do teologii la-
ikatu, sakramentalnosci urzedu biskupiego, kolegialnosci
episkopatu, synodalnosci, relacji Ko$ciota powszechnego
z Kosciotami lokalnymi, do poglebionego rozumienia zy-
cia konsekrowanego, nie wspominajac o radykalnej zmianie
stanowiska w zakresie ekumenizmu i dialogu miedzyreligij-

nym™.

32 Zob. Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, Lublin 1998; por. I. Bo-
kwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sando-
mierz 2010, s. 441-532, por. K. Gézdz, Antropologia w relacji do teologii,
»Teologia w Polsce” 4 (2010) z.1, s. 83-95.

* Por. tamze, 1229.

 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, s. 14.
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Innowacyjne impulsy soborowe teologia przyjela z cala
otwartoscia, zmieniajac nie tylko swoja metodologie, ale
w wielu wypadkach merytoryke. W zakresie metodologii
zmiany byly tak glebokie, ze moéwi si¢ o ,wyczerpaniu kla-
sycznej spekulatywnej teologii” (Roger Aubert). Wlasciwie
przebudowana zostala kazda galaz teologii systematycznej,
zaczynajac od chrystologii (demitologizacja, odkrywanie
Jezusa historycznego), soteriologii (odejscie od systemow
soteriologicznych), eklezjologii (odrzucenie nadmierne;j
instytucjonalnosci i jurydycznosci), protologii i kreatologii
(zaniechanie absolutyzacji ko$cielnosci i ignorowania tego,
co $wiat méwi, dowartoSciowania rzeczywisto$ci stwo-
rzonej i jej doczesno$ci), pneumatologii, sakramentologii,
eschatologii i mariologii. Wlasciwie nalezatoby dokonac¢
poréwnania stanu przedsoborowego z posoborowym kazdej
dyscypliny teologicznej. Zatrzymajmy sie przykladowo na
antropologii teologicznej i jej przetomie antropologicznym
(anthropologische Wende), w co swdj wkiad wniesli R. Gu-
ardini, K. Rahner. Wrecz odmienne ujecie od antropocen-
trycznej teologii zaproponowal H. U. von Balthasar (1905-
1988), ktory przedtozyt dramatyczng teologie wspaniatosci
(dramatische Theologieder Herrlichkeit), wychodzac od wy-
darzenia krzyza i jego trynitarnych zwiagzkow™.

Jakkolwiek z trudem i powoli, to posoborowa teologia
konsekwentnie wytycza Kosciolowi pionierskie drogi prze-

 Por. M. Schneider, Geschichte der Theologie von der Neuzeit bis zur Ge-
genwart. Skizzen zu grundlegenden Fragen und Ansdtzen in der katholi-
schen Dogmatik, s. 198-202.
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miany mentalno$ci z postawy wladczosci, zamkniecia ku
postawie otwartosci i stuzby. Historia §wiata staje sie (nie-
kiedy nazbyt mocno) historiag Kosciota. W $wietle wskazan
konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdlcze-
snym, Kosciét odwaznie podjat trud jednosci i solidarnosci

z rodzing narodow?™.

10. Pluralistyczna wsp6lczesnosé

Czasy wspolczesne, ktore przybraly forme ponowocze-
snoéci, wykazujg znaczng ,,nieufnos¢ w stosunku do meta-
narracji’¥. Traktujac jednos¢ wszelkiej wiedzy jako zamyst
totalitarny, ponowoczesnos¢ dopuszcza tylko réznorodnos¢
i wielos¢. W zwiazku z tym teologia dzisiaj stala sie wyraz-
nie teologia pluralistyczng. Teologia doby ponowoczesnosci
przyjeta wiele form. W tej sytuacji chaosu Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna w swoim dokumencie Jednos¢ wiary
i pluralizm teologiczny wskazala na element weryfikacji, ja-
kim wedlug niej jest ,,kryterium, ktére pozwala odréznic fal-
szywy i prawdziwy pluralizm, jest wiara Ko$ciola wyrazona
w organicznej cato$ci jej normatywnych twierdzen: kryte-
rium podstawowym jest Pismo Swiete w tacznosci z wyzna-
niem Kosciola wierzacego i modlacego si¢”*.

* Por. KDK nr 1,2 13.

*7].-E Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warsza-
wa 1997, s. 20.

3 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Jednos¢ wiary i pluralizm teo-
logiczny, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej 1969-1996, Krakéw 2000, s. 16, pkt 7.
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Poddajac catosciowemu ogladowi teologie systematyczna,
dostrzegamy pluralizm jej nurtéw. Sposrod najwazniejszych
i najbardziej charakterystycznych mozna wymieni¢ blisko
trzydziesci. I tak, mamy teologie narodu polskiego (H. Kajsie-
wicz, A. Hlond, S. Wyszynski, Cz. S. Bartnik), polskiej wolno-
sci (E Blachnicki, J. Popietuszko, Jan Pawet I1), dialektyczng
(K. Barth, E. Brunner, R. Bultmann, F. Gogarten), egzysten-
cjalng (R. Bultmann), hermeneutyczng (E. Fuchs, G. Ebeling,
E Schleiermacher, W. Dilthey, H. G. Gadamer, M. Heideg-
ger, H. J. Pottmeyer, A. Dulles, W. Kasper, K. Rahner), ke-
rygmatyczng (J. A. Jungmann), sekularyzacji (D. Bonhoef-
fer, E Gogarten, H. Cox), latynoamerykatiskg wyzwolenia
(G. Gutiérrez, L. Boft), polityczng (C. Schmitt, J. B. Metz,
E.Schillebeeckx, D. Solle, T. Rendtorft, Ch. Yannaras, D. Kiso-
udis), ruch liturgiczny (benedyktyni francuscy, niemieccy, R.
Guardini), historii (A. Whithead, T. F. Torrance, ]. Macquar-
rie, J. Daniélou, O. Culmann), nouvelle théologie (M. D. Henu,
Y. M. Congar, H. de Lubac, J. Daniélou, P. T. de Chardin),
nadziei (K. Jaspers, G. Marcel, J. Moltmann, W. Hryniewicz,
Jan Pawet II, Benedykt XVI), doswiadczenia (B. Lonergan,
H. Kiing, D. Tracy, J. de Mesa, E. Schillebeeckx), narracyjng
(J. E. Lyotard, S. Hauerwas, H. W. Frei), pluralistyczng religii
(R. Panikkar, J. Hick, M. Amaladoss, J. Dupuis), piekna (H.
U. von Balthasar, P. Florencki, P. Evdokimov, T. Spidlik. J.
Szymik), kultury (J. Maritain, P. Tillich, R. Niebuhr, Pawel
VI, Jan Pawet II, Benedykt XVI, K. Klauza), feministyczng
(C. Halkes, M. Jakobs, E. Adamiak, E. Schiissler-Fiorenza,
R. Radford-Ruether), prawostawng (P. Evdokimov, S. Bul-
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gakow, P. Florenski, W. Losski, J. Meyendorft, J. Zizioulas),
afrykaniskg (J. M. Ela, Ch. Nyamiti, J. S. Mbiti, J. M. Walig-
go), azjatyckg (S. Rayan, A. de Mello, A. Pieris, S. S. Samar-
tha, Ch. S. Song), kontekstualng (P. Tillich, H. Waldenfels),
procesu (A. Whitehead, K. Hartshorne, N. Pittenger, J. Cobb,
Sch. M. Ogden, D. R. Griffin), transcendentalng (K. Rahner),
Black theology (M. L. King, M. Buthelezi, A. A. Boesak, D.
Tutu), ekumeniczng (S. C. Napidrkowski, A. Nossol, Z. Gla-
eser), ekoteologie (Franciszek)®.

Wracajac jednak do okresu nowozytnego, zwlaszcza kiedy
pojawily sie liczne tezy modernizmu, kwestionujace mozli-
wo$¢ zaistnienia Bozego Objawienia, teologia podjeta wyzwa-
nia nowozytnego racjonalizmu. Od tej chwili refleksja nad
pojeciem i trescig Objawienia stala sie jednym z wazniejszych
watkow podejmowanych w obszarze teologicznych i filozo-
ficznych analiz. Gléwny ciezar uwiarygodnienia zaistnienia
Objawienia przejefa na siebie teologia fundamentalna, stajac
sie spadkobierczynig apologetyki. I tak, teologia fundamen-
talna obejmuje poznanie teologiczne, religiologie, objawie-
nie, chrystologie fundamentalna, eklezjologie, ekumenizm.
Wypracowanie przez Drugi Sobor Watykanski konstytucji
dogmatycznej o Bozym Objawieniu Dei verbum, konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium i dekretu o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio odstonilo swiadomos¢ Kosciota,
jak wazna jest refleksja nad pojeciami objawienia, Kosciota
i ekumenizmu. Tym samym zostaly wytyczone obszary ba-

¥ Por. A. Napidrkowski, Teologie XX i XXI wieku, s. 46-417; por. M. Skier-
kowski, Powotanie i warsztat teologa, s. 179-185.
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dan dla nowej dyscypliny, jaka jest wlasnie teologia funda-
mentalna, ktdra zastgpita apologetyke, proponujac w miejsce
obrony wiary i Kosciota ich uwiarygodnienie.

Z kolei teologia dogmatyczna, stanowigca trzon calej teo-
logii, skfada si¢ z takich przedmiotdw; jak: nauka o Bogu, try-
nitologia, protologia (stworzenie $wiata i czlowieka, hamarto-
logia, angelologia, demonologia), antropologia, chrystologia
dogmatyczna i soteriologia, charytologia, eklezjologia, sakra-
mentologia, pneumatologia, mariologia, eschatologia.

Teologia moralna dzieli si¢ zwyczajowo na trzy dyscy-
pliny: fundamentalna, Zycia osobistego i zycia spotecznego.
Teologia moralna fundamentalna obejmuje takie kwestie,
jak: istota powolania chrzescijanskiego, czlowiek i jego dzia-
tanie, prawo moralne, sumienie, dobra moralne i grzech. Na
teologie moralng zycia osobistego skladaja si¢ nastepujace
zagadnienia: sakramenty inicjacji chrzescijanskiej (chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia), wiara, nadzieja, milos¢, pojed-
nanie i pokuta, sfera zycia religijnego, powolanie, egzysten-
cja, rézne doswiadczenia czlowieka. Za$ teologia moralna
zycia spolecznego to: podstawy zycia spolecznego, relacje
z bliznim, etyka seksualna, matzenstwo i rodzina, nardd, oj-
czyzna, panstwo.

Teologia pastoralna wspottworzona jest przez takie dys-
cypliny, jak: liturgika, katechetyka, homiletyka, medycyna,
bioetyka i inne.

Stusznym jest stwierdzenie G. O'Collinsa, okreslajace
teologie integralng za pomocg jej trzech nawzajem ze soba
ztaczonych wymiaréw: akademickim, praktycznym i kontem-
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placyjnym. Autentyczny teolog musi krytycznie zmagac sie
ze zrodtami objawienia, przekazywac je wspolnocie wiary
i $wiatu oraz nie ustawacé w modlitwie. Odpowiednio do nur-
tu akademickiego, praktycznego i kontemplacyjnego, teo-
logia zatem musi si¢ spelnia¢ w poznaniu, czynie i kulcie®.
Teologia jest wiec ciggtlym wezwaniem do systematycznego
studium, do badania nie tylko tekstow, ale i sumienia, aby
mogla prowadzi¢ czlowieka do odkrycia sensu jego Zycia
i uwielbienia Boga.

Nalezaloby w tym miejscu zauwazy¢ rozrdznienie mig-
dzy teologia jako podstawowym wykladem katolickiej wiary
a jej nowatorskimi ujeciami, bedacymi wynikiem tworczych
poszukiwan poszczegdlnych teologéw jako nowych sposo-
bow wypowiadania chrzescijanskiego objawienia. Obecna
teologia systematyczna wedltug oficjalnych wskazan w zakre-
sie obowigzujacego nauczania wiary, podanego przez doku-
ment Sapientia christiana z 1979 r. i dofagczonymi popraw-
kami, przyjmuje posta¢ teologii fundamentalnej, teologii
dogmatycznej, teologii moralnej, teologii pastoralnej, teolo-
gii duchowosci. Kazda z tych galezi katolickiej teologii syste-
matycznej dzieli sie obecnie na szereg dyscyplin. Nie mamy
tu do czynienia z taka dowolnoscig, jak w przypadku nurtow
teologicznych, ktére sg odbiciem wolnej mysli teologicznej,
gdyz chodzi tu o doktryne katolicka, czyli o to, w co Koscidt
wierzy, a nie takich czy innych tez teologéw.

“ Por. G. O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, London 1993,
s. 14.
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Dokument Sapientia christiana promulgowany przez Jana
Pawta II obowigzywal wiele lat, jednak ostatnio na jego miej-
sce weszla konstytucja Veritatis gaudium, podpisana przez
papieza Franciszka w 2018 r. W tym nowym dokumencie
znowelizowano normy dotyczace uniwersytetéw i wydzia-
téw koscielnych, to znaczy tych, ktére przyznaja uznawane
przez Watykan akademickie stopnie, niezbedne do naucza-
nia filozofii, teologii i prawa kanonicznego w seminariach
oraz na papieskich uniwersytetach. Z jednej strony - Fran-
ciszek podkreslit - Ze nowe uniwersyteckie programy z za-
kresu filozofii, teologii i prawa kanonicznego, zwlaszcza te
przeznaczone dla przysztych ksiezy, musza by¢ naznaczone
wierno$cig tradycji koscielnej, rygorem akademickim i jed-
noczes$nie uwzglednia¢ wyzwania dla wiary we wspdlcze-
snym $wiecie. A z drugiej strony, potrzeba polozy¢ wiekszy
nacisk na problematyke misyjng. Konstytucja Veritatis gau-
dium zastepujac Sapientia christiana, zdecydowanie wykre-
slita droge dla teologii kerygmatyczne;.
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WSPOLCZESNY KONTEKST

SPOLECZNO-KOSCIELNY

1. Uwarunkowania filozoficzno-spoteczne

Sprébujmy nakresli¢ dzisiejszy kontekst uprawiania teo-
logii. Aby oto uczyni¢, nalezy najpierw zrekonstruowac pa-
norame idei (filozoficznych), jakimi przesigkniety jest $wiat,
zwlaszcza euroatlantycki. Kolejny krok to prezentacja stanu
Kosciota, widziana od zewnatrz i od wewnatrz. Wydaje sig
bowiem, iz dopiero po takim wprowadzeniu, nasze mowie-
nie o teologii bedzie bardziej miarodajne, osadzone w re-
aliach i kompetentne.

Patrzac z zewnatrz, olbrzymie masy spolfeczenstw nie sg
swiadome, po co wlasciwie teologia jest potrzebna, czemu
stuzy i z czym jg polaczy¢? Malo kto dostrzega niezbywal-
nos¢ teologii i jej wielka stuzebnos¢, gdyz chroni ludzi przed
tanig i falszywa religijnoscia. Bez krytycznej funkeji teologii
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w zyciu spolecznym, mielibysmy do czynienia badz z religia
w formie fundamentalistycznej, jak np. w chrzescijanstwie
amerykanski biblizm, badz z forma totalitarng, jak np. rady-
kalizm islamski, badz z formg ateistyczng lub sekularyzmu,
np. Holandia czy Szwecja. Wiara pozbawiona krytycznej
rozumnosci, staje sie z jednej strony niebezpiecznym fana-
tyzmem, a z drugiej budzi $miesznos¢ i falszywa dewocje.
Z kolei wchodzac w wewnetrzny $wiat chrzescijanski, moz-
na stwierdzi¢ powiekszajgcy si¢ coraz mocniej brak orienta-
cji, ktory rozciaga si¢ od samokrytyki az po samozniszcze-
nie, o czym wspominal juz Pawet VI w 1968 r. Chrze$cijanie
odczuwajg dzi§ wewnetrzng potrzebe, aby powtarzaé za
Psalmistg, zwracajacym swe oczy ku niebu i wolajgcym:
»okad nadej$¢ ma dla mnie pomoc? Pomoc moja od Pana”
(Ps 121,1-2).

Popada w jakie$ dziwne zapomnienie fakt, iz nowocze-
sne teorie panstwa sg oparte na teologicznych przestankach.
Dlatego wszelkie proby bezzasadnego rugowania Boga i nad-
przyrodzonosci poza nawias tak zycia jednostki, jak i spote-
czenstw bedg prowadzi¢ do destabilizacji norm moralnych,
a wreszcie do nieuchronnej tragedii calych populacji. Pra-
gnienie Boga i zdobywanie wiedzy przynalezy do niezbywal-
nych podstaw chrzescijanskiej kultury, a ekonomia nie ma
szans na rozwoj bez odniesienia do moralnosci.

Natomiast staba teologia funkcjonujaca w Zyciu we-
wnatrzko$cielnym prowadzi do formalizmu. Wydaje sig, iz
obecnie w Polsce po wiekszej czesci teologia dala sie sterro-
ryzowaé tak ludowej poboznosci, jak i sferom rzadzacym,
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ktore jg instrumentalizuja. Kosciot nad Wista potrzebuje tyle
wiary, co intelektu, tyle duchowosci, co racjonalnosci.

Scjentyzm racjonalistyczny, ktory narodzit sie w XIX wie-
ku orzekl, iz humanizm teocentryczny jest czyms niepraw-
dziwym, gdyz przestanki, na ktdrych sie opiera, przekraczaja
zdolnosci poznawcze ludzkiej natury. Nie mozna orzekac
o tym, co jest niepoznawalne. Z kolei w XX wieku myslagno-
styczno-ateistyczna stwierdzila, iZ nauczanie chrzescijanskie
jest dalekie od prawd do$wiadczenia ludzkiego, dlatego jest
bledne. Chrzescijanstwo dla tego typu myslenia jest zaledwie
idea, wyrazona w symbolach, a nie rzeczywistoscia. Postep
jest mozliwy wtedy, jesli odrzucimy myslenie metafizyczne,
a zajmiemy si¢ obserwacjg i eksperymentem. Niechlubne
zastugi potozyl w tej sferze I. Kant (1724-1804), ktdry pisat:
~O$wiecenie jest wyjsciem czlowieka ze swej zawinionej nie-
petnoletnosci. Niepelnoletno$¢ polega na braku umiejetno-
$ci postugiwania si¢ wlasnym rozumem bez kierownictwa ze
strony innych. Niepelnoletno$¢ jest zawiniona, jesli jej przy-
czyna nie tkwi w braku rozumu, ale w braku decyzji i odwa-
gi postugiwania si¢ nim bez kierownictwa ze strony kogos$
drugiego. Sapere aude! Miej odwage postugiwac sie wlasnym
rozumem’ ',

W konsekwencji filozofia Kanta, Hegla, Comte’a, Feuer-
bacha, Marksa, Nietzschego domagala si¢ uwolnienia czlo-
wieka od wszelkiej tradycji, a zwlaszcza tradyciji religijnej.

4 1. Kant, Was ist die Aufklirung?, w: Werke in zehn Bdnden, t. IX, 1,
Darmstadt 1975, s. 53 (A 481). Cytat za: H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie
Chrystusie i Kosciele dzisiaj, przel. A. Paciorek, Katowice 1993, s. 166.
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Juz nie chodzilo o inng interpretacje $wiata, ale o jego istot-
ng zmiane. Pozegnanie si¢ ze spekulacjg, historycznoscig,
mysleniem wprowadzilo swiat na catkiem inne tory niz te,
ktorymi postugiwal sie¢ w starozytnosci, sredniowieczu czy
w odrodzeniu. Miarg wszystkich rzeczy stal si¢ w ten sposob
jedynie sam czlowiek ze swoim zredukowanym mysleniem
do rachunku, wynikajacego z dziatania®.

Odrzucajac osobowego Boga objawienia judeochrzesci-
janskiego, pozbawil si¢ czlowiek instancji funkcjonujacej
poza nim, dlatego zaczal sam wyrokowac¢, co jest dobre, a co
zte, co jest prawda, a co jest falszem. Przyjat zatem materia-
lizm. Jego nowa forme¢ opracowal Engels i oglosit w swojej
»Dialektyce przyrody”, a Marks pragnac uksztaltowaé nowe-
go czlowieka dat spolteczenstwom podstawy realnego socja-
lizmu. Ostatecznie dokonata si¢ nie tylko alienacja czlowie-
ka od Boga, ale cztowiek wyalienowal si¢ od samego siebie.
Czlowiek pozbyl sie tak transcendentalnych odniesien,
jak i ziemskiej historii, a nic w zamian nie otrzymat. XIX-
-wieczne ideologie wyrastajace z o§wiecenia, ktére odrzucily
chrzescijanskg i religijna tradycje, ksztaltujac swiadomos¢
elit, wprowadzity $wiatopogladowa pustke®.

Spoleczenstwo bez religijnego fundamentu kroczy nie-
ublaganie ku katastrofie. Zwiedziony na manowce czlowiek
zakwestionowal istnienie Tréjjedynego Boga i Jego poznawal-
nos$¢. Autor natchniony w Psalmie 107 prorokowat: ,, Bladzili

2 Por. . Kulisz, Wiara i kultura miejscem apologii ludzkosci, Warszawa
2017,s. 13-21.
# Por. tamze, s. 36-37, 136.
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na pustyni, na odludziu: do miasta zamieszkalego nie znalezli
drogi. Cierpieli gléd i pragnienie, i ustawalo w nich zycie/.../.
Siedzieli w ciemnosciach i mroku, uwiezieni nedzg i zelazem,
gdyz bunt podniesli przeciw stowom Bozym i pogardzili za-
mystem Najwyzszego. Trudami przygiat ich serca: chwiali sie,
lecz nikt im nie pomdgl” (Ps 107,4-5.10-12).

Nastepnym krokiem odchodzenia od nadprzyrodzonych
tresci Objawienia chrzescijanskiego bylo podwazenie osoby
Jezusa. Wsréd wielu pogladow, przeniknietych oswiecenio-
wym kultem rozumu, znalazly si¢ i takie, ktore zanegowaty
historycznos¢ istnienia Jezusa. Najpierw we Francji pod ko-
niec XVIII w., nawigzujac do religii starozytnego Wschodu,
Ch. Fr. Dupuis oraz C. E. Volnea orzekli, iz Jezus to postac
alegoryczna. Z kolei w Niemczech podobny schemat mysle-
nia w XIX w. przejawili B. Bauer i A. Kalthoff. Natomiast na
przetomie XIX i XX w. A. Drews glosil, iz Jezus ucieles$nit
w sobie tres¢ mitéw dalekiej starozytnosci*.

Podwazenie nadprzyrodzonego charakteru Objawienia
judeochrzescijanskiego — co wynikalo z o$wieceniowych
przestanek nadmiernej afirmacji rozumu ludzkiego i jego
krytycznych sadéw — doprowadzito do wyksztalcenia sie de-
izmu. Za prekursora deizmu uwaza si¢ Herberta z Cherbury;,
ktory w miejsce religii bazujacej na objawieniu, propagowat
religie opartg wylacznie na ludzkim rozumie. Wedlug J. Loc-
ke’a, Frangois-Marie Aroueta, czyli Voltairea, D. Diderota
czy M. Robespierre’a racjonalnie mozna uzasadnic istnienie

jedynie Boga bezosobowego, bedacego konstruktorem swia-

“ Por. tamze, s. 158-160.
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ta rozumianego jako mechanizm oraz zrédlo praw, wedtug
ktorych ten mechanizm $wiata dziata®.

Na gruncie niemieckim deizm nie przybral tak radykal-
nych form, jak u Anglikéw czy Francuzéw. G. E. Lessing
uznawal objawienie chrzescijanskie, cho¢ interpretowal je
w duchu panteistycznym. A w swoim dziele Die Religion in-
nerhalb der Grenzen der blossen Vernunft 1. Kant skupit sie
w religijnosci nade wszystko na obszarze moralnosci, ujmu-
jac Boga jako sedziego, wynagradzajacego dobro, a karzace-
go zlo. Wraz z deistyczng postawg przyjmowania istnienia
Boga, ale przeczeniem Jego dzialania w swiecie, teologowie
protestanccy postawili pytanie: jesli nie byto w historii obja-
wienia Bozego, to kim jest Jezus Chrystus? Ta kwestig zajal sie
H. S. Reimarus. Religie naturalng Reimarus przeciwstawit
ateizmowi oraz materializmowi*. Historie jego mysli, chet-
nie rozwijanej przez réznych przedstawicieli deizmu, opra-
cowal pdzniej A. Schweitzer?.

Radykalizacja proceséw demitologizacji Jezusa dokonata
si¢ wraz z publikacjami Rudolfa Bultmanna, ktéry rozdzielit
Jezusa historii od Chrystusa wiary. Protestancki teolog pisal,
iz zachodzi realna réznica miedzy historycznym Nazarej-
czykiem, o ktérym wiemy bardzo niewiele, a wyznawanym
i gloszonym Chrystusem, ktérego znamy z popaschalnych
przekazow starozytnego Kosciota. Dlatego wiara — wjego lu-

* Por. S. Kowalczyk, Deizm, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1985,
t. 11T, k. 1104-1105.

“ Por. S. Kowalczyk, Deizm, k. 1106.

4 Zob. A. Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Miinchen
[Siebensten] 1966 [1. Auflage 1906].
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teranskim ujeciu musi uwolnic si¢ od intelektualnego wspar-
cia - to wynik spotkania ze Stowem Bozym (sola scriptura),
co owocuje zaufaniem do Boga (sola fiducia). Dla tego tropi-
ciela i krytyka mitéw z Marburga wazne bylo usuniecie fal-
szywej pewnosci z Ewangelii, ktora wedlug niego ma przede
wszystkim charakter kerygmatyczny, a nie kronikarski*.
Trudno jest w ponizszym eseju wyliczy¢ wszystkie kierun-
ki i prady, ktére doprowadzity do zdyskredytowania, a cze-
sto i fizycznego niszczenia Koéciota katolickiego w ostatnich
trzech wiekach na Starym Kontynencie. Niemniej, nie jest
przesadng uwaga, iz po atakach na Ko$ci6l oraz nastepnie
wyprowadzeniu ze §wiadomosci wigkszosci Europejczykow
chrzescijanskiego obrazu Boga, a pozniej zywej osoby Jezu-
sa Chrystusa, w konsekwencji doszlo do blednego pojmo-
wania czlowieka, jego spelniania si¢ i ostatecznego celu. Po
fali przesladowan wobec Kosciota, po oszczerstwach wobec
Boga i po prébach unicestwienia istnienia Zbawiciela, kory-
feusze ludzkiej pychy i studzy Zlego mieli juz otwarte pole
do nieodpowiedzialnych eksperymentéw na samym czto-
wieku. Tak dokonalo si¢ obalenie czlowieka. Jezus wzywa
nas jednak do mestwa w ucisku: ,Wiec si¢ ich nie bojcie! Nie
ma bowiem nic zakrytego, co by nie miato by¢ wyjawione,
ani nic tajemnego, o czym by si¢ nie miano dowiedzie¢. Co
mowie wam w ciemnosci, powtarzajcie na $wietle, a co sty-
szycie na ucho, rozglaszajcie na dachach! Nie bojcie sie tych,
ktorzy zabijajg cialo, lecz duszy zabi¢ nie moga. Bojcie sig

8 Por. M. Czajkowski, Rudolf Bultmann. W Biblii chodzi o czlowieka, w:
Leksykon Wielkich Teologow XX/XXI wieku, Warszawa 2003, t. I, s. 40-45.
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raczej Tego, ktory dusze i cialo moze zatraci¢ w piekle” (Mt
10,26-28).

Podsumowaniem XIX wieku stala si¢ tragedia I wojny
swiatowej, ktora wybuchta w 1914 r. Chrzescijaniskie masy
dostaty si¢ w Zelazne kleszcze rozlewajacego si¢ coraz sze-
rzej komunizmu i narastajgcego faszyzmu. Europejskiemu
nieszczesciu u poczatku XX wieku nie zapobiegly ani bez-
duszna burzuazja ani podzielone chrzescijanskie Koscioty.
Mozna tez postawi¢ pytanie: czy podzielone chrzescijanstwo
bylo w stanie zapobiec wybuchowi I wojny swiatowej? Czy
te wprost demoniczne moce, jakie znajdowaly si¢ u podstaw
wybuchu II wojny $wiatowej (1939-1945) w ogdle byty do
zneutralizowania? Analizujac skutki tej wojny, L. Kotakow-
ski skonstatuje, ze byla ona ,naprawde poczatkiem nowej
epoki we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia™*.

Jednakze jeszcze wieksze spustoszenie zostawila po sobie
IT wojna $wiatowa, ktéra ogarneta nie tylko Europe, przyno-
szac ze sobg nie do$¢, ze zniszczenia materialne, kulturowe
czy aksjologiczne, co nade wszystko okazata si¢ potworna
zbrodnig na samej osobie ludzkiej. Po jej zakonczeniu, tacy
francuscy egzystencjalisci jak Albert Camus (1913-1960)
czy Jean-Paul Sartre (1905-1980), odczuwajac absurd i ni-
cos¢ ludzkiego bytu, opowiedzieli si¢ za filozofig egzysten-
cjalng posunieta az do postawy ateistycznej. Ateizm stal si¢
dla nich naturalnym humanizmem, gdyz czlowiek istnieje
prawdziwie, gdy nie ma Boga. Dekonstruujac metafizyke,

¥ Por. L. Kotakowski, Moje stuszne poglgdy na wszystko, Krakow 1999,
s. 361.
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Nietzsche i Heidegger usuneli kryterium prawdy, stad nie
ma prawdy obiektywne;.

W swoj postmetafizyczny program ludzko$¢ wprowadzita
laickg religie postepu. Inzynierowie wspdlczesnosci tworzg
dzi$ cyborga. Dokonuje si¢ przejscie od humanizmu przez
dialektyke historii do transhumanizmu. Wspoélczesny czlo-
wiek przyciagnal niebo do ziemi, a ziemi¢ podciagnal do
nieba, dlatego grozi mu uduszenie sie. Od zawsze ludzkos¢
znajduje si¢ wobec dwdch pokus. Roztacza si¢ przed nig per-
spektywa tylko materialnej organizacji zycia, albo perspek-
tywa zle pojetej nadprzyrodzonos$ci, oderwanej od rzeczy-
wistosci. Jakkolwiek nalezy zauwazy¢, iz niestychane wrecz
osiggniecia techniczne w zakresie zdrowia, wyzywienia, edu-
kacji, kultury, organizacji czasu wolnego, odpoczynku, po-
drézowania daly tak jednostce, jak i rodzinie niespotykane
dotad mozliwosci rozwoju tak fizycznego, jak i duchowego.

A stusznie M. Blondel pisal, iz cztowiek skazany jest na
wieczno$¢. Dlatego nalezy wzajemnie pofaczy¢ humanizm
antropocentryczny z teocentrycznym. Humanizm bez Boga
jest bowiem drogag wiodaca na bezdroza. Juz wspomniany
filozof E Nietzsche (1844-1900) zapowiadal, iz odejscie od
chrzedcijaniskiego obrazu Boga nieuchronnie pociagnie za
sobg takze pozegnanie z chrzescijaniskim obrazem czlowie-
ka. Izraelski historyk nauki, Yuval Noah Harari, ktéry dal
sie pozna¢ w 2011 r. dzieki bestselerowi ,,Od zwierzat do
bogdéw”, opublikowal w 2017 r. inng ksiazke ,Homo Deus:
A Brief History of Tomorrow”, ktora jest swoistym komen-
tarzem do proroctwa Nietzschego. Prof. Y. N. Harari z uni-
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wersytetu Hebrajskiego stwierdza, iz jesli czlowiek nie ujmie
w karby swojego dazenia do szczescia, zdrowia i mocy oraz
bedzie si¢ rozwijat technicznie i biologicznie w taki sposob,
jak dotad, to wkrétce przekroczy on obowigzujace dotych-
czas granice i wystawi siebie oraz $wiat na wigksze niebez-
pieczenstwo.

Podobna ocene otaczajacej nas dzi$ rzeczywistosci przed-
klada Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz w tomie, stanowig-
cym poklosie miedzynarodowej konferencji, jaka odbyla
si¢ jesienig 2015 r. we Wiedniu oraz w cysterskim opactwie
Heiligenkreuz, a byla poswiecona antropologii Edyty Stein
(1891-1942)*°. Myslenie E. Stein, najpierw zydowskiej filo-
zofki, a nastepnie katolickiej karmelitanki, czerpalo swoje
inspiracje z réznych zrédel. Studiowata Platona, Arystote-
lesa, thumaczyla Tomasza z Akwinu. Jej najwazniejszym na-
uczycielem byl Edmund Husserl, ktérego fenomenologicz-
na metoda istotnie naznaczyla jej podejscie do $wiata i do
czlowieka. Wizja czlowieka E. Stein jest odniesiona do Trdj-
cy Przenajswietszej. Trynitarna struktura jest oparciem dla
jej ujecia antropologii: czlowiek jako osoba jest potréjnym
bytowaniem: jest on cialem, dusza i duchem. Szerzony dzis
humanizm bez Boga, aspirujacy do zastgpienia religii w Eu-
ropie Zachodniej, skonfrontowany choc¢by z antropologia
Stein, traci swoja racje istnienia.

%0 Zob. H.-B. Gerl-Falkovitz, M. Lebech (Hrsg.), Edith Steins Herausfor-
derung heutiger Anthropologie. Akten der Internationalen Konferenz 23.-
25.0ktober 2015, Be&Be- Verlag Heiligenkreuz 2017, ss. 488.
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Jednym z powazniejszych zagrozen, z jakimi chrze$cijan-
stwo doznaje dzisiaj konfrontacji jest ,utrata pamieci i dzie-
dzictwa chrzescijariskiego, ktéremu towarzyszy swego rodzaju
praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywolujaca
u wielu Europejczykow wrazenie, ze zyja bez duchowego za-
plecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo
pozostawione im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio
proby nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo
religijne, a w szczegélnosci gleboka dusze chrzescijanska,
przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludow, w oderwa-
niu od ich zyciodajnego zrédla, jakim jest chrzescijanstwo™".

Oproécz utraty pamieci i odejscia od dziedzictwa chrze-
$cijanskiego, Jan Pawel II wskazuje jeszcze na takie zagroze-
nia, jak: lek przed przyszloscia, fragmentaryzacja egzysten-
cji oraz narzucanie antropologii bez Boga i bez Chrystusa.
Ksztaltowana w tym czasie z calym rozmystem przez media
tzw. ,nowa kultura” rozpowszechnia religijny agnostycyzm,
ktory dodatkowo poglebia relatywizm moralny i prawny.

Propagowana dzi§ polityczna poprawno$¢, mienigca sie
demokracjg, nabiera coraz wyrazniej totalitarnych ksztaltow.
Political correctness wywolala naturalng reakcje przeciwna, co
uwidacznia si¢ cho¢by w natezeniu sekciarstwa nacjonalizméw,
przy czym nie odrdznia sie idei patriotycznych czy narodowych
od idei faszyzujacych. Dzisiejszy totalitaryzm neolewicy ubra-
nej w ,,pidrka” demokracji jest tak agresywny i terroryzujacy,

*! JTan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa,
Watykan 2003, nr 7.
> Por. tamze, nr 8-9.
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jak bezrozumna i fundamentalistyczna prawica, strojaca sie
w koscielne ,,szatki”. Przedstawiciele tych i innych kierunkéw
swiatopogladowych daza do wylacznego rzadu dusz.

W swojej proroczej ksigzce ,,Panistwo niewolnicze” Hilaire
Belloc pisat: ,,I jak w ogdle mam nadzieje, ze wiara odzyskata
swoje szczegolne i przewodnie miejsce w sercu Europy, tak
wierzg, Ze to cofanie sie do pierwotnego poganstwa, zostanie
w odpowiednim czasie powstrzymane, a proces odwrdcony”>.
Te stowa kreslone juz w 1912 r. znajdujg swoje odzwierciedle-
nie w aktualnej rzeczywistosci Europy Zachodniej. Dzisiejszy
liberalizm wykazuje silne skfonnosci do centralizacji wladzy,
wykluczenia religii z zZycia publicznego i sprowadzenia czlo-
wieka do poziomu kreatury napedzanej przyjemnosciami,
ktore mozna tatwo kontrolowac. Belloc stusznie si¢ tego oba-
wial. Europejczyk woli utraci¢ swoje obywatelskie wolnosci,
byle tylko panstwo zabezpieczylo mu komfort i bezpieczen-
stwo. Aktualnie kreowane jest spoleczenstwo, ktoremu brak
umiaru w dazeniu do posiadania débr materialnych, co para-
doksalnie wlasnie zagraza wolnemu rynkowi, moralnej wol-
nosci. Karg za nasze osobiste nieodpowiedzialne poczynania
jest systematyczne pograzanie si¢ calego spoteczenstwa w nie-
wolniczej zaleznosci od rzadowej biurokracji. Wspoélczesne
wladze polityczne i bankowe narzucily lokalnym wspdlnota
swoja katastrofalng polityke.

Zniszczenie osoby - o czym byla mowa wczesniej — do-
prowadzilo do destrukeji spoteczenstwa. A spoleczenstwa

3 H. Belloc, The servile state, [1. ed. London 1912] Indianapolis 1977,
s. 45.
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moga egzystowa¢ i funkcjonowad, jesli wytworza pewna
siatke relacji, jak np. rodzina, samorzady terytorialne, ustroj
gospodarczy, system etyczny. W XXI wieku zbudowano wie-
le wspaniatych budynkoéw, okazalych gmachéw, ale jest coraz
mniej doméw, gdyz obecny kryzys antropologiczno-kultu-
rowy niszczy wartosci rodzinne. A dom jest przeciez najwaz-
niejszym miejscem dla kazdego czlowieka, gdyz tam uczy
si¢ wartoéci duchowych. Nic nie zastapi rodzinnej wspdl-
noty. W domu nawet elementarnym warto$ciom uzytko-
wym przypisywany jest poziom perfekcyjny, gdyz wykonuje
sie wiele czynnosci ponad realne potrzeby, w czym wtasnie
przejawia sie mitos¢ cztonkéw rodziny. To w domu dokonu-
je sie swoista synteza wartosci, polegajaca na przenoszeniu
podstawowych elementéw egzystencji na poziomy ducho-
wosci. Prognozy socjologéw i aksjologdéw sa pesymistycz-
ne. Przemozny wplyw kultury utylitarno-estetycznej triade
~rodzina-mieszkanie-dom” przeksztalcit obecnie na antyro-
dzinng triade ,,zwigzek-hotel-bezdomno$¢”. Konsumpcyjny
hedonizm generuje spoleczenstwo ludzi bezdomnych i za-
gubionych, cho¢ paradoksalnie bedzie do wynajecia coraz
wiecej lokali i apartamentéw. Stabilizacja i odpowiedzial-
no$¢ ogniska rodzinnego zostajg dzi§ po czesci zastgpione
chwilowoscig, tymczasowoscig i anonimowoscig™.
Postmodernistyczna cywilizacji uprawomocnitfa przeko-
nanie o wielosci prawd, co z kolei doprowadzito do zakwe-

> Por. W. Walat, Czlowiek XXI wieku a kryzys wartosci. Kryzys wartosci
domu rodzinnego, w: Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050 roczni-
ca chrztu, red. J. Mastej i inni, Lublin 2016, s. 103-112.
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stionowania rozumnosci osoby, a negacja zasad moralnych
spowodowala zniewolenie cztowieka. Bez etycznych odnie-
sient nie moze on osiggna¢ wolnosci. Ignorujac caly wiedze
objawienia chrzescijanskiego, dwutysiacletnig tradycje eu-
ropejskiego rozwoju cywilizacyjnego, antropologie, filo-
zofig, psychologie czy socjologie, tacy postmodernistyczni
filozofowie, jak np. E. Lyotard czy Z. Bauman, wywodzacy
sie z nurtu marksistowskiego, swoimi postulatami wpisali
sie na liste kolejnych manipulatoréw czlowieka i spoteczen-
stwa™.

Dla calosci obrazu nalezy koniecznie dopowiedzie¢, ze
chyba w zadnej czesci $wiata ludzie nie ciesza si¢ zaréwno
takim wysokim standardem zycia i wolnoscig osobistg oraz
poszanowaniem swoich praw, jak w Europie.

2. Na kretych $ciezkach Kosciola i czlowieka

Oswiecony cztowiek, obudzony z ,dogmatycznej drzem-
ki’ (H. Fries), czuje si¢ jednak dzisiaj wiecej niz zagubiony.
Jest wyraznie zmanipulowany, pozbawiony tozsamosci, nad-
miernie otwarty na emocje i poszukujacy nadzwyczajnosci.
Wolno dodag¢, iz zmiany w religijnosci w spoteczenstwie pol-
skim maja o wiele tagodniejszy przebieg niz w Europie Za-
chodniej, gdzie sekularyzacja i dechrystianizacja osiagnety
wysoki poziom™.

> Por. Z. Sarelo, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, w: Postmoder-
nizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa, Poznan 1995, s. 22-27.

% Por. J. Marianski, Spofeczne oblicze Kosciota katolickiego w Polsce, w:
Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050 rocznica chrztu, red. ]. Mastej
iinni, Lublin 2016, s. 113-114.
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O swoim doswiadczeniu sekularyzacji pisze szwedzki
pastor Ulf Ekman, ktéry po 31 latach desperackiego poszu-
kiwania prawdy oraz przewodzenia slynnej protestanckiej
wspolnocie Livets Ord, w dniu 9 marca 2014 r. przeszedt ze
swoja zong do Kosciota katolickiego. ,,Sekularyzacja w Szwe-
cji siata spustoszenie — wspomina. — Pogarda dla religii byla
tak duza, ze Bog praktycznie zniknat z zycia publicznego.
Wtasnie w takich okoliczno$ciach mielismy odwage glo-
si¢ nie tylko istnienie Boga, ale takze Jezusa! Media bardzo
zle na to reagowaly”. Dlaczego Ekman stal sie katolikiem?
W wywiadzie rzece ,,Od mega kos$ciota do Ko$ciota katolic-
kiego” wyznaje: ,Stawka jest nie byle jaka, chodzi przeciez
o prawdziwos¢ Kosciota! Jesli Kosciot katolicki jest tym, za
co sie uwaza, to nie nalezy zaprzata¢ sobie glowy, czy jest
najlepszy, najbardziej praktyczny, najbardziej uduchowiony,
najlepiej dostosowany do naszych czaséw. To jest po prostu
ten Koscidt, do ktérego mamy dotaczy¢, koniec, kropka”

Jak zauwaza amerykanski socjolog, Peter L. Berger, ,,eu-
roswiecko$¢” wraz z calym swoim ,,pakietem europejskim”
oraz eklezjalnym ateizmem nie jest jednak az w takim stop-
niu obecna w USA, jak w pozostatych czgsciach Starego
Kontynentu. O wiele stabsze oddzialywanie ma w kraju mie-
dzy Bugiem a Odra”.

Jak zatem zachowuje si¢ Ko$ciol wobec tej skadinad dos¢
trudnej sytuacji, w jakiej znalazt si¢ wspolczesny czlowiek,

*7 Por. P. L. Berger, Alternatywne nowoczesnosci, http://www.newsweek.
pl/europa/alternatywne-nowoczesnosci,45397,1,1.html (dostep z dnia
03.02.2018).
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ktory wcigz w duzym procencie ludnosci w Europie poprzez
chrzest pozostaje nominalnym czfonkiem Ko$ciota? Prezen-
tacja stanu Kosciota musi by¢ co najmniej ztozeniem dwoch
spojrzen: Kosciol widziany od zewnatrz i Koscidt widziany
od wewnatrz.

Ta podwdjna refleksja, czyli widzenie Kosciota przez nie-
go samego oraz obraz Kosciota niejako widziany przez §wiat,
yjawnita sie niezwykle wyraznie na II Soborze Watykan-
skim, ktory okazal sie przeciez soborem eklezjologicznym.
Aby uprosci¢ przebieg zgromadzen generalnych, kard. Leo
Suenens z Malines-Bruxelles juz na ich poczatku (4 grud-
nia 1962) zaproponowal, aby Vaticanum II byto soborem De
Ecclesia (ad intra - ad extra). Potwierdzit to papiez Pawel VI
w swoim oficjalnym wystapieniu, otwierajac II cz¢$¢ soboru
(29 wrzesnia 1963), a nastgpnie opisal w encyklice progra-
mowej (pierwszej swego pontyfikatu), dedykowanej w cato-
$ci tematyce Kosciota Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964).

Sobdr badal Kosciél w jego poczatkach, naturze, misji
oraz w roznych relacjach, tak wewnetrznych, jak i zewnetrz-
nych. Z jednej strony ojcowie soborowi starali si¢ zachowac
w swojej eklezjologii kontynuacje — chocby z I Soborem Wa-
tykanskim (1869-1870), ktory przygotowal przeciez konsty-
tucje De Ecclesia, ale zostal przerwany, a z drugiej — poka-
za¢ nowe myslenie o Kosciele, choc¢by w relacji do innych
wyznan chrze$cijanskich, do innych religii, a zwlaszcza do
judaizmu czy do wspdlczesnego $wiata. Jak wiadomo, mysl
o Kosciele zostata zawarta przede wszystkim w dwoch do-
kumentach: w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
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gentium — gdzie opisany jest Kosciét w swoim wnetrzu oraz
w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspodtcze-
snym Gaudium et spes — gdzie poruszone s radykalne prze-
miany spoleczne, kulturowe, ekonomiczne i mentalne. Te
»znaki czasu” sg wezwaniem do poszukiwania przez Kosciot
nowych rozwigzan i sposobéw dziatania w $wiecie. Oczywi-
$cie ten koscielny dyptyk uzupelniajg inne soborowe miej-
sca eklezjologiczne, jak Konstytucja dogmatyczna o liturgii
Sacrosanctum concilium, Konstytucja o Objawieniu Bozym
Dei verbum, dekret o misji Ad gentes divinitus, poszukiwanie
jednosci zawarte w dekrecie o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio.

Bezposrednio po swoim wyborze na papieza Karol Woj-
tyta nie bez powodu wyznat: ,,trzeba na nowo wzig¢ w nasze
rece t¢ Wielkg Karte Soboru, jaka jest Konstytucja dogma-
tyczna Lumen gentium; trzeba na nowo iz wielkim staraniem
rozwaza¢ nature i zadanie Kosciola, jego sposob istnienia
i dziatania, nie tylko po to, by coraz lepiej urzeczywistniac
zywotna wspolnote w Chrystusie tych wszystkich, ktorzy
w Niego wierza i Mu ufajg, ale i po to, by urzeczywistniac
coraz szersze i $ciSlejsze zjednoczenie caltej rodziny ludzkiej.
Papiez Jan XXIII zwykl byl méwi¢: ,,Kosciot Chrystusowy —
swiatlem ludow”; Kosciol bowiem - takim echem odpowie-
dzial Sobdr na stowa papieza - jest powszechnym sakramen-
tem zbawienia i jednosci dla catego rodzaju ludzkiego™®.

*% Jan Pawel II, ,,Brzemi¢ i zadanie®. Oredzie Ojca $w. Jana Pawla IT wy-
gloszone 17 X 1978 r. w Kaplicy Sykstynskiej na zakonczenie konklawe.
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Zobaczmy zatem najpierw Ko$cidl z zewnatrz (ad extra).
W nowoczesnym spoteczenstwie Europy Zachodniej Ko-
$ciol definitywnie utracit juz monopol na przekazywanie
sensu i orientacji. W obecnym pluralizmie spotecznym i kul-
turowym chrzescijanstwo stato si¢ jedna z wielu opcji ttuma-
czacy celowos¢ ludzkiego zycia. W tej pokoscielnej pustce
w wiekszosci ponowoczesnych krajow Starego Kontynentu
zadomowili si¢ juz na dobre réznorodni producenciidei i ar-
chitekci stylu zycia (new life style).

Poruszajac sie dalej w przestrzeni pozakoscielnej, odkry-
wamy tzw. wiare ,,koktajlowg’, aby postuzy¢ sie okresleniem
E X. Kaufmanna®. Ta forma wiary jest zlepkiem réznych
»Systemow sensu’, czyli religii, ideologii, nauki, reklamy,
kultury, tradycji, zwyczajow czy folkloru. Jej cechg charakte-
rystyczng jest to, iz nie jest ona koscielna, tzn. jest ona indy-
widualnym produktem jednostki, jej osobistych osiagnie¢,
a nie wynikiem i darem wspolnoty. Jak spada uczestnic-
two Europejczykéw w zyciu Kosciota, tak ro$nie ich udziat
w praktykach mityczno-magicznych z orientacjag psycholo-
giczng. Ta nowa forma religijnosci charakteryzuje si¢ nie-
stychang zmiennoscia, transformacja i fluktuacjg. Odzwier-
ciedla si¢ to tak w Zyciu rodzinnym, co potwierdza rosnaca
liczba rozwodéw, jak i w zyciu zakonnym czy kaptanskim,
co dokumentuje wysoki wskaznik odejs¢ nie tylko w trakcie

¥ Por. E X. Kaufmann, Die Rolle der Religion in mitteleuropdischen Ge-
sellschaften, w: Lateinamerika und Europa, Dialog der Theologen, Miin-
chen 1988, s. 76-79.
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formacji, ale juz i po $wigceniach kaptanskich®.Jednak wie-
rzacy wcigz nie ustajg w swojej drodze ku Boskiemu Zba-
wicielowi. ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na
wieki. Nie dajcie si¢ uwie$¢ réznym i obcym naukom, do-
brze bowiem jest wzmacnia¢ serce laska, a nie pokarmami,
ktore nie przynoszg korzysci tym, co si¢ o nie ubiegaja” (Hbr
13,8-9).

Spoteczne tendencje do konfrontacji i podzialéw nie omi-
jaja rowniez powszechnosci Kosciota, co uwidacznia si¢ w na-
pietych niekiedy relacjach Kosciotéw lokalnych (partykular-
nych) z Rzymem czy tez w odniesieniu do calego Kosciota.

Kolejnym elementem tworzacym zewnetrzny obraz Ko-
$ciola jest problematyka kultury. Chodzi tu o ewangelizacje
kultury i inkulturacje Ewangelii, gdzie niestychanie wazny
jest nieustanny dialog z artystami, ale tez i katolickie szkol-
nictwo, prasa, radio czy telewizja.

Do zewnetrznych aspektéw trzeba tez zaliczy¢ nasilajacy
sie dialog Kosciota z innymi religiami, a zwtaszcza z juda-
izmem, islamem czy buddyzmem.

Prawde o milosci Boga i blizniego, ktdérg otrzymata wspdl-
nota chrzescijan, musi nie$¢ catemu $wiatu. Kosciot jest za-
tem juz ze swej natury misyjny, gdyz nie moze zatrzymywac
dla siebie tego dobra, jakie otrzymal. A zatem na polu ewan-
gelizacji tez si¢ rysuje relacja Kosciol i §wiat. W te przestrzen
wpisuje si¢ trudny temat zaangazowania w polityke. Na ogot
katolicy stronig od polityki, nie chca si¢ w nig miesza¢. Pa-

8 Por. J. Marianski, Pozakoscielne formy religijnosci, w: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijaristwa, Poznan 1995, s. 60-64.
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piez Franciszek wzywa natomiast wierzacych, aby weszli
w polityke, mimo zagrozen i trudnosci, jakie ona niesie ze
soba. Gloszenie oredzia Dobrej Nowiny w ponowoczesnym
$wiecie juz na wstepie napotyka na wiele trudnosci, gdzie
jedna z wielu jest odmienno$¢ doswiadczen gloszacego od
stuchajacego, dysonans miedzy przepowiadang trescig a jej
odbiorem. Trafnie wyrazil to genialny polski poeta, Zbi-
gniew Herbert, w wierszu Homilia:
»-Na ambonie méwi tlusty pasterz
i cien pada na ko$cielny mur
a lud bozy zastuchany zaptakany
plong $wiece — blaski ikon - milczy chér
plyna stowa nad glowami si¢ unosza
jaki dziwny ma ten kaptan glosu organ
ani zenski ani meski ni anielski
takze woda ust plynaca to nie Jordan
bo dla ksiedza — prosze ksiedza — to jest wszystko takie proste
Pan Bog stworzyt muche zeby ptaszek miat co jes¢
Pan Bog daje dziecii na dzieci i na kosciot
prosta reka — prosta ryba — prosta sie¢
moze tak nalezy méwic¢ ludziom cichym ufajacym
obiecywa¢ — deszcze taski — §wiatlo - cud
lecz s3 takze tacy ktorzy watpig niepokorni
badzmy szczerzy - to jest takze bozy lud
prosze ksiedza - ja naprawde Go szukalem
i bladzitem w noc burzliwg posrod skat
pitem piasek jadlem kamien i samotnos¢
tylko Krzyz plonacy w gérze trwat
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i czytalem Ojcéw Wschodu i Zachodu

opis raju przestodzony - zapis trwogi —

i sadzilem ze z kart ksigzek Znak powstanie

ale milczal - niepojety Logos
pewnie ksigdz mnie nie pochowa na $wietej ziemi
— ziemia jest szeroka zasne sam
i odejde w dal - z Zydami odmieficami
bezszelestnie zwing zycia caly kram

na ambonie méwi w kétko pasterz

mowi do mnie - bracie méwi do mnie - ty

ale ja naprawde chce sig¢ tylko zastrzec

ze go nie znam i Ze smutno mi”.

Sprobujmy teraz odnie$¢ sie do wewnetrznej kondycji
Kosciota (ad intra). Aby uzyska¢ wlasciwy obraz tej ducho-
wo-materialnej wspdlnoty, nie mozemy zapomina¢, iz jest
to przede wszystkim Tréjjedyny Bog, ktory poszukuje zagu-
bionego czlowieka w jego ziemskiej rzeczywistosci. Kosciot
to jedynie widzialna czastka wspaniatego krolestwa Boze-
go, gdzie absolutna milto$¢ i dobro¢ Boga nie zostaje nigdy
wstrza$nieta zadng ludzka nieprawoscig. Nie wolno zapomi-
nac, iz istota wewnetrznej tajemnicy Kosciota jest jego swie-
to$¢. W tej widzialnej i jednoczes$nie niewidzialnej rzeczy-
wisto$ci spelnia si¢ jedno$¢ czlowieka z Chrystusem, ktdry
w swoim Duchu udziela sakramentalnych daréw zbawczych.
Poczynajac od chrztu, przez bierzmowanie i pozostale sa-
kramenty, a zwlaszcza Eucharystie, wierzacy wchodza coraz
mocniej we wspolnote z Trojcg Przenajswietsza na swojej
drodze ku wiecznosci. Umacniani przyktadem juz swietych
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i blogostawionych, wierzacy nieustannie rozbudzaja swoje
powolanie do wlasnej swietosci i je stopniowo realizujg. To
przez Ducha Swietego, dzialajgcego w sercu Kosciota do-
konuja si¢ nawrécenia ludzi, czego $wiadectwem jest swie-
tos¢ wielu mezczyzn i kobiet. Naturalnie nie chodzi tu tylko
o tych, ktdrzy zostali oficjalnie ogloszeni §wigtymi przez Ko-
$ciol, ale rowniez o tych, ktdrzy z prostotg i w codziennosci
daja na wiele sposobéw swdj wyraz wiernosci Chrystusowi.

Jednym z pozytywnych czynnikéw duchowego zycia Ko-
$ciota, ktory oddziatuje na ksztaltowanie sie teologii, s ruchy
i stowarzyszenia, jakie narodzily si¢ zwtaszcza po II Soborze
Watykanskim. Wedlug danych zawartych w ksigzce Kosciot
katolicki w Polsce 1991-2011, opublikowanej przez Gltéwny
Urzad Statystyczny, ilo$¢ koscielnych organizacji wspdlnoto-
wych w 1998 r. wynosifa 39661, a w 2008 r. podniosta si¢ do
liczby 60069. W ciggu 10 lat odnotowano wzrost koscielnych
organizacji wspdlnotowych o 51%°'. Te dane pokazuja $wie-
20$¢ charyzmatdw oraz duchowa mtodosc.

Znaczacym wyzwaniem dla Kosciofa jest relacja duchow-
nych i $wieckich. Wydaje si¢ bowiem, iz wcigz wierni $wiec-
cy nie cieszg sie wystuzonym im miejscem i funkcjg w Zyciu
Kosciota. Najostrzejszej wida¢ to w odmawianiu kobietom
naleznej im pozycji, mimo ich wielkiego wkladu w szerzenie
Ewangelii. Zasada Piotrowa zbyt stabo uzupelniana jest za-
sada Maryjna

61 Zob. Kosciét katolicki w Polsce 1991-2011, P. Ciecielag (red.), Warszawa
2014.
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Jedna z trudnosci sg napiecia w zakresie rozumienia i sto-
sowania w praktyce ekumenizmu. Mozna wskaza¢ tu na trzy
rodzaje postaw. Sg katoliccy integrysci, katoliccy liberatowie
oraz wreszcie odpowiedzialna grupa wierzacych i teologow,
ktorzy - idac za wskazaniami II Soboru Watykanskiego
i nauczaniem papiezy — majg swiadomosc¢, iz dalszy ducho-
wy rozwdj Kosciota nie jest mozliwy bez zaangazowania na
rzecz jednosci wérod wyznawcow Chrystusa. Warto dodac,
iz czgsto kursuja nie tylko w medialnym przekazie karykatu-
ry niektérych grup, ale tez pojawiaja si¢ nawet w fachowych
teologicznych publikatorach, jak np. nieprawdziwe ujecie
amerykanskiego konserwatyzmu, ktdrego odbiegajacy od
rzeczywisto$ci obraz ukazali Antonio Spadaro SI i Marcello
Figueora w wydawanym przez zakon jezuitéw wloskim
czasopi$mie ,La Civilta Cattolica’, gdzie pisza o ewangeli-
kalnym fundamentalizmie i katolickim integryzmie. Nie
bardzo wiadomo dlaczego o. Spadaro - naczelny redaktor
tego kwartalnika oraz M. Figueora - reformowany teolog,
ktory osobiscie przez papieza Franciszka zostal mianowany
naczelnym redaktorem argentynskiego wydania oficjalnej
gazety Watykanu ,,LOsservatore Romano” - zafalszowuja
obraz amerykanskich tak protestantow, jak i katolikéw oraz
ostrzegaja przed ,dziwnym ekumenizmem” tamtej czesci
swiata (,,strange ecumenism” between Catholic and evange-
lical fundamentalists)®>. Amerykanscy teologowie stusznie

62 Zob. A. Spadaro, M. Figueroa, Fondamentalismo evangelicale e integra-
lismo cattolico. Un sorprendente ecumenismo, ,La Civilta Cattolica’, 15
Luglio 2017, z. 4010, vol. III, s. 105-113.
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zreszty zareagowali ostra krytyka na ten niekompetentny
tekst, jak to uczynit Chad Pecknold, profesor teologii z Ka-
tolickiego Uniwersytetu w Waszyngtonie D.C. (USA)®.

3. Koscielnos$¢ teologii

W tym zmieniajacym si¢ $wiecie czlowiek na wiele
sposobow nawigzuje kontakt z tematami, jakie wynikajg
z teologii. Wielo$¢ tematéw, wchodzacych w zakres teologii
w sposob naturalny wynika z obszaru jej zainteresowania,
czyli spraw Boskich i ludzkich, a ponadto nie moze ona po-
przestac tylko na jednym punkcie widzenia, ale musi kiero-
wac spojrzenie na calg rzeczywisto$¢ przymierza cztowieka
z Bogiem.

W ostatnich dziesigtkach lat 6w ogrom zmian wstrzasnat
Kosciotem. Jego zamkniety system teologiczny rozpad? sie.
Theologia perennis, jednolita i zwarta struktura, zostala za-
stapiona wieloscia réznych propozycji, gdyz podjeto takie
nowe zagadnienia jak choc¢by wyzwolenia, pokoju, inkultu-
racji, dialogu miedzyreligijnego, ekumenizmu, feminizmu,
ekologii, ciala czy bioetyki®. Dzisiejsza tak bardzo plurali-
styczna teologia katolicka niekiedy budzi wrecz nostalgie za
przedsoborowym okresem, gdzie np. dzigki dokumentowi
Piusa IX z 1864 r. Syllabus errorum, mozna bylo dos¢ szyb-
ko si¢ zorientowac, co jest sprzeczne z wiarg katolicka. Jak-

% Por. T. Klein, Eine ,Okumene des Hases“?, ,,Die Tagespost®, 19. August
2017, Nr. 99, s. 14.

# Nowym kierunkom teologicznym po$wiecitem moja monografie pt.
Teologie XX i XXI wieku, [WAM] Krakéw 2016, stron 448.
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kolwiek ten spis btedéw, ogloszony jako dodatek do ency-
kliki Quanta cura, zbyt pochopnie sklasyfikowal wszystkie
modernistyczne postulaty jako bledne, to jednak w obliczu
owczesnych zawirowan okazal sie dla wielu wiernych duza
pomocy. Do bledow zalicza Pius IX w owym Syllabusie ate-
izm, materializm, agnostycyzm, pozytywizm, racjonalizm,
panteizm, ale tez irracjonalizm i fideizm.

Powazne zmiany w ujmowaniu $wiata przez Kosciét oraz
zmiany w samorozumieniu si¢ Kosciota zawdzigczamy po
wiekszej czesci wielu pracom teologdw, tak okresu przed-
soborowego, jak i posoborowego. Mozna tu wymieni¢ kilka
pozycji, ktore porzadkuja i opisuja te osiagniecia teologiczne
w XX i XXI wieku®. Przywotajmy najpierw solidne opraco-
wanie francuza R. Winlinga®, wloskiego protestanta F. Fer-
rario®, wloskiego teologa R. Gibelliniego®, hiszpanéw J. Sa-
ranyanai]. L. Illianesa® czy nie do konca usystematyzowane
angielskie F. Kerrego, ktory uwaza, iz najwigkszym osiagnie-
ciem teologii katolickiej ostatniej doby bylo przezwyciezenie
neoscholastyki”™.

5 Wiecj na ten temat mdéwie w mojej monografii Teologie XX i XXI wie-
ku, Krakéw 2016.

6 Zob. R. Winling, Teologia wspétczesna, ttum. K. Kisielewska-Stawinska,
Krakéw 1990.

67 Zob. E Ferrario, La teologia del novecento, Roma 2011.

% Zob. R. Gibellini, La teologia del XX secolo, Brescia (3)1996.

6 Zob. ].I. Saranyana, . L. Illianes, Historia teologii, ttum. P. Rak, Krakdw
1997.

70 Zob. F. Kerr, Katoliccy teolodzy XX wieku. Od neoscholastyki do mistyki
oblubiericzej, WAM] Krakdw 2011, ss. 272.
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Z uwaznej lektury tych opracowan, jak tez i z nowszych
ksigzek, jakie prezentuja sytuacje teologii, ale i Kosciota w po-
czatkach XXI wieku, mozna odkry¢ narastajacg coraz wigk-
sza powsciagliwos¢ i dystans do bezkrytycznego wprowadza-
nia w Zycie wspdlnot wiary nieprzemyslanych postulatow,
ktore tak naprawde niewiele maja wspdlnego z soborowym
nauczaniem. Dzisiaj ujawnia sie coraz wieksza ostroznos¢
odnosnie do form i sposobdw recepcji ducha i litery Vatica-
num II. Coraz czesciej teologowie, ale i zaangazowani wierni
$wieccy pragng nowatorstwo ostatniego soboru wigzac z wie-
lowiekowa tradycja Magisterium Ecclesiae. Przeciw niewta-
$ciwym reformom i separatyzmowi, a nie przeciw rozwojowi
rozumienia Ewangelii, wystepowal juz Apostol Narodéw, kie-
dy pisat: ,,Przeto, bracia, stojcie niewzruszenie i trzymajcie si¢
tradycji, o ktorych zostaliscie pouczeni badz zywym stowem,
badz za posrednictwem naszego listu” (2 Tes 2,15). Nie wolno
bowiem zapomina¢, ze i dzisiaj do podstawowych zrédet teo-
logii nalezy studium Pisma Swietego, doktryna poprzednich
sobor6w, pisma ojcow i pisarzy Kosciota, nauczanie papiezy,
nowe przemyslenia teologow czy tez liturgia”.

W rozwazaniach na temat teologii najczesciej podnosi si¢
jej naukowy charakter, jej metodologie, jej poprawnos¢ jako
dyscypliny uniwersyteckiej. Trzeba przyznaé, ze slusznie.
W niniejszym eseju — po prezentacji uwarunkowan spotecz-
nych, politycznych, kulturowych i religijnych — zamierzamy

' Np. Dziewie¢ tez Hansa Ursa von Balthasara, cztery tezy Heinza
Schiirmanna, Szesnascie tez chrystologicznych Gustawa Marteleta SI,
w: Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, thum.
J. Krolikowski, Krakéw-Tarnow 2000, s. 33-47.
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zaznaczy¢ jej koscielny charakter. Teologia przestaje by¢ teo-
logia, jesli uprawiana jest w srodowisku pozakoscielnym. Co
to oznacza? Wyjasniamy najpierw, co to jest srodowisko ko-
$cielne?

Koscielno$¢ oznacza nie tyle instytucjonalno$¢ czy tez
uporzadkowang strukture, ale wyraza si¢ dynamika wiary.
Wiara zas$ jest nie tylko darem Boga, ale réwniez czyms, co
winno by¢ w wolnosci przyjete przez osobe. A zatem ko-
$cielno$¢ nie mozna sprowadzac tylko do liturgii, dyscypliny
(karnosci), nauki czy tez hierarchii, ale musi mie¢ ona swo-
je zakorzenienie w Tréjjedynym Bogu, ktéry we wcielonym
odwiecznym Synu Bozym udzielit si¢ czlowiekowi i zostal
przez niego przyjety. Dlatego naukowa teologia nie ograni-
cza sie tylko do zewnetrznej lojalnosci czy tez akademickiej
poprawnosci. Teologia bowiem, aby uczyla i przekazywata
wiare musi by¢ koscielna, czyli uprawiana we wspolnocie
wiary. To jest jej specyfika i to jg odroznia w jej przedmiocie
formalnym od religioznawstwa.

Z jednej strony eklezjalnos¢ teologii oznacza, iz nie moze
by¢ ona oderwana ani od swojego zrddta, jakimi sg tresci
objawienia judeo-chrzescijanskiego, ani tez odigczona od
wiernych. A z drugiej, teologia jako instancja krytyczna
ma dazy¢ do coraz glebszego poznania swojego przedmio-
tu i jednocze$nie wnosi¢ wktad w organizowanie Zycia tak
w Koéciele, jak i w §wiecie. Teologia uprawiana w rzeczywi-
stosci Kosciota i czerpigca z zasobéw ludowej poboznosci,
winna tez jg krytycznie weryfikowac”.

72 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 73.
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Pojawia sie tu zagadnienie stuzebnosci teologii, kto-
rym zajmowala si¢ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna,
a wczesniej wskazywala na to soborowa konstytucja o Ob-
jawieniu Bozym: ,,Egzegeci za$ katoliccy i inni uprawiajacy
$wieta teologie powinni starac sie, by wspolnym wysitkiem
pod nadzorem $wietego Urzedu Nauczycielskiego, przy za-
stosowaniu odpowiednich pomocy naukowych, tak badac¢
i wyktada¢ tajemnice wiary, by jak najliczniejsi studzy Chry-
stusa i Kosciota mogli z pozytkiem podawac¢ ludowi Bozemu
zbawczy pokarm, ktdry by rozum o$wiecal, wole umacniat,
a serca ludzi ku mitoéci Bozej rozpalal””. Teologia nie sku-
pia si¢ zatem jedynie na problemach natury teoretycznej,
lecz calkiem stusznie wypracowuje nowe sposoby przepo-
wiadania Ewangelii we wspolczesnym $wiecie, co stanowi
czytelne przetozenie kwestii teologicznych na codziennos¢
chrzescijanskiej egzystencji.

W ostatnich latach cze$ciej pojawiaja si¢ w publicystyce
stanowiska, prezentujace niekoscielnoé¢ teologii. Przykla-
dem jest esej ,Bezradnos¢ teologow”, w ktérym znajdujemy
nie tylko brak rozréznienia miedzy teologig a religiologig,
lecz réwniez tezg, iz teologia nie wplywa na koscielng rze-
czywistos¢ i jako taka jest jalowa i zbedna’™. Wbrew temu,
co wyczytujemy z tych przemyslen, trzeba stwierdzi¢, iz
wielko$¢ teologii nie wynika z jej powigzan z naukami hu-
manistycznymi czy przyrodniczymi czy tez innych zwigz-

72 KO 23.
7 Por. T. Barto$, Bezradno$¢ teologéw, Tygodnik ,,Przeglad” nr 14 (640)
z dnia 09.04.2012, s. 2-3.
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kéw ze aktualnym $wiatem uniwersyteckim, ale w pierw-
szym rzedzie ze stuchania Slowa Bozego we wspdlnocie
wiary Kosciofa. Mial racje Ewagriusz z Pontu, kiedy glosil,
iz ,jezeli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie si¢ modlit,
a jesli prawdziwie si¢ modlisz, jeste$ teologiem”. ,,Badzcie
wigc roztropni i trzezwi, abyscie sie mogli modli¢” (1 P 4,7)
i nabywa¢ zdolnosci do autentycznej wykladni Bozego ob-
jawienia.

W posoborowej nauce o Kosciele odkrywamy trzy zasadni-
cze kierunki refleksji. Jednym z podstawowych posoborowych
ukierunkowan jest eklezjologia eucharystyczna, wyraznie uka-
zana przez Jana Pawla II w ostatniej jego encyklice Ecclesia de
Eucharistia z 2003 r., poruszajgcej fundamentalng role Eucha-
rystii w zyciu i rozwoju Ko$ciota, a nastepnie kontynuowana
przez Benedykta XVI. Zresztg te tematyke znajdujemy tez
w pismach juz J. Ratzingera. Jest ona swoistym poglebieniem
rozumienia Kosciota jako wspélnoty. Drugi kierunek koncen-
truje si¢ na jego pneumatologicznym ujeciu. W pewnym sen-
sie posoborowa eklezjologie pneumatologiczng zainspirowat
H. Kiing, a rozwinat Y. Congar w swojej trylogii o Duchu Swie-
tym. Trzecia orientacja posoborowej eklezjologii skupia sie
na problematyce jednosci chrzescijan — eklezjologia ekume-
niczna. Ekumenizm byt poczatkowo uwazany za przestrzen,
gdzie majg sie spotkac wszystkie inne dyscypliny teologiczne.
Podjete zostaty tez oficjalne dialogi, ktdre przyniosty potezny
material, ktéry domaga si¢ aktualnie swojej recepgji i apli-
kacji w codzienng koscielnos¢ wierzacych. W swoich trzech
formach (doktrynalny, praktyczny i duchowy) ekumenizm

W SPOLCZESNY KONTEKST SPOLECZNO-KOSCIELNY

coraz bardziej postrzega sie jako mozliwo$¢ nie tyle reformy
Kosciota jako takiego, co reformy w nim samym, przy posza-
nowaniu odmiennosci poszczegoélnych chrzescijanskich kon-
fesji. Trzeba wyznad, iz posoborowy rozwdj teologii jest impo-
nujacy. Najpierw podjeta refleksje nad samg soba, poszukujac
nowych narzedzi metodologicznych i zajela si¢ nowymi obsza-
rami merytorycznymi. Ponadto teologia okazala si¢ tez zywa,
gdyz wniosta wiele pozytywnych inspiracji do wewnetrznego
zycia Kosciofa i do jego relacji ze $wiatem zewnetrznym. Wy-
daje si¢ jednak, iZ w swym rozdrobnieniu potrzebuje dzisiaj
pewnej syntezy. Mamy przed sobg pokazng panorame wielu
pojedynczych kawalkéw, ktére nalezy ulozy¢ w jedna czytelng
mozaike. Pluralizm refleksji teologicznej wota dzis§ o wieksza
dyscypline i poprawno$é¢ tak metody jak i tresci. Teolodzy win-
ni z wigksza roztropnoscia zwaza¢ na to, dla jakiego gremium
jest publikacja adresowana oraz uwazniej pilnowac tresci, od-
biorcy oraz celu swojego artykutu™.

Rozczlonkowanie teologii, z jakim mamy do czynienia
na poczatku XXI wieku w jej obszarze badawczym, rodzi tez
pytanie o zachowanie jej tozsamosci. Dlatego nalezy uka-
za¢ nie tyko specyfike teologii katolickiej, jej odrebnos¢ czy
wyjatkowos¢, ale tez jasno prezentowaé prawdy wiary w pa-
storalnym przekazie. Bezsprzecznie jednym z wazniejszych
czynnikéw, ktore integruja teologie — jak juz zauwazono po-
wyzej — jest koscielno$¢. ,,Usilujcie zachowa¢ jednos¢ Ducha
dzieki wiezi, jaka jest pokoj. Jedno jest Cialo i jeden Duch,

7> Por. G. Tangorra, Ecclesiologia postconciliare, w: Dizionario di Ecclesio-
logia, edd. G. Calabrese, Ph. Goyret, O. F. Piazza, Roma 2010, s. 566-569.
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bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jakg daje wasze
powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden
jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory jest i dziala ponad wszyst-
kimi, przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4,3-6)°.

Nie bez powodu zatem Miedzynarodowa Komisja Teolo-
giczna podjeta w ostatnich dziesigtkach lat tego typu tematy
i przedstawila swoje stanowisko w takich dokumentach, jak:
»Jedno$¢ wiary i pluralizm teologiczny” (1972), ,,Urzad Na-
uczycielski Kosciola i teologia” (1975), ,,Interpretacja dogma-
tow” (1990) oraz ,,Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kry-
teria” (2011). Z nasza refleksjg najbardziej taczy si¢ 6w ostatni
dokument, ktory sklada sie z trzech rozdzialéw, a mianowicie
rozdzial pierwszy mowi o powstawaniu teologii, wynikajacej
z uwaznego stuchania Stowa Bozego, rozdzial drugi poswie-
cony jest swiadomemu i wiernemu trwaniu we wspolnocie
z Kosciolem, zas rozdzial ostatni odnosi sie do wcielania teo-
logii w Zycie, czyli chodzi tu o stuzbe Bogu w $wiecie, polega-
jaca na przekazie wspolczesnym ludziom prawdy objawienia
w sposob dla nich zrozumialy i przystepny”.

Koscielno$¢ teologii przynosi ze sobag nie tylko zabez-
pieczenie jej autentycznos$ci, czyli merytorycznej popraw-
nosci, polegajacej na analizie i medytacji Stowa Bozego.
Koscielno$¢ chroni ponadto tozsamo$¢ teologii. Ale tak-
ze — 0 czym warto pamieta¢ — teologia uprawiana w prze-

78 Por. Jednos¢ wiary i pluralizm teologiczny, w: Dokumenty Miedzyna-
rodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, thum. J. Krolikowski, Krakdw-
Tarnéw 2000, s. 15-18.

77 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspek-
tywy, zasady, kryteria, [Dehon] Krakéw 2012, ss. 110.
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strzeni Kosciota dazy do swojego celu i realizuje zadania jej
wlasciwe, przy zachowaniu calej swej specyfiki i odrebnosci.
Teologia nie moze by¢ uprawiana jedynie dla samej satys-
fakeji jednostki, lecz ma umacnia¢ wiare calego ludu Bo-
zego. Brak wtasciwej koscielnosci tak w uprawianiu samej
teologii, jak i w pastoralnym przekazie doktryny wprowadza
wiele zametu i zamieszania, i tak przeciez juz istniejacego
w dostatecznosci w medialnym spoteczenstwie. Czesto na
niewlasciwych forach odbiorcéw poddaje sie pod publicz-
ng debate niektdre trudne kwestie teologiczne, do ktérych
roztrzasania wymagana jest wysoka kompetencja. W sposob
nieodpowiedzialny sami teologowie zapraszaja do udziatu
w dyskusjach osoby nieprzygotowane, tak intelektualnie,
jak i duchowo. Niekiedy jest jeszcze gorzej, gdy o sprawach
wiary mowig i pisza ludzie nieuczestniczacy w zaden sposob
w zyciu swojej parafii czy diecezji. Oczywiscie sami obwo-
tuja si¢ fachowcami, zenujgco przy tym odstaniajac swoja
niekompetencje i nieuczciwos$¢. Paradoksalnie ich glosy sa
medialnie mocno wzmacniane i urastajg do rangi ekspertow.
Te grupe tworzg jednak nie tylko dziennikarze czy publicy-
$ci bez studiow teologicznych, ale s3 w niej réwniez osoby
z wyksztalceniem teologicznym, podajace si¢ za tzw. poste-
powych teologéw, cho¢ oni sami s3 w rzeczywistosci daleko
od Kosciota, gdyz ani si¢ nie modla, ani tez nie prowadza
zycia sakramentalnego. Jakkolwiek odslaniaja zastraszaja-
cy brak wiedzy religijnej na pewnym poziomie, to jednak
zadziwiajaco $mialo wchodza w gaszcz niuanséw samych
poje¢, np. odnosnie do jezyka religijnego, do natury Troéjcy
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Swietej, do recepcji reform soborowych. Z pewno$cia kazde-
mu z nas potrzeba cierpliwego studium Katechizmu Kosciota
Katolickiego, gdzie odkryjemy prawdy o Bogu i o cztowieku,
jakie wspoélnota wiary niezmiennie i nieomylnie przekazuje
od dwoch tysiecy lat. Idzmy za glosem $§w. Pawlta Apostota,
ktory przestrzegal mlodego bpa Tymoteusza: ,,Unikaj nato-
miast glupich i niedouczonych dociekan, wiedzac, ze rodza
one kidtnie. A stuga Pana nie powinien si¢ wdawa¢ w kiét-
nie, ale [ma] by¢ fagodnym wzgledem wszystkich, skorym
do nauczania, zréwnowazonym. Powinien z agodnoscia
poucza¢ wrogo usposobionych, bo moze Bég da im kiedys
nawrécenie do poznania prawdy i moze oprzytomniejg i wy-
rwy si¢ z sidel diabta, zywcem schwytani przez niego, zdani
na wole tamtego” (2 Tm 2,23-26).

O usytuowaniu teologii w przestrzeni eklezjalnej, wypo-
wiedzieli si¢ teolodzy z réznych krajow we wspomnianym
juz dokumencie ,,Teologia dzisiaj”. Czytamy tam: ,Wlasciwe
miejsce teologii znajduje si¢ w Kosciele, ktdry jest zjedno-
czony przez Stowo Boze. Eklezjalnos¢ teologii jest konstytu-
tywnym aspektem teologicznego zadania, poniewaz teologia
opiera si¢ na wierze, a sama wiara jest zarowno osobista jak
i koscielna. Objawienie Boga jest ukierunkowane na zgro-
madzenie i odnowienie ludu Bozego i przez po$rednictwo
Kosciota teologowie otrzymujg przedmiot swojego poszuki-
wania. W teologii katolickiej wiele zastanawiano si¢ nad loci,
czyli podstawowymi punktami odniesienia dla zadania teo-

logicznego. Wazne jest, aby pozna¢ nie tylko loci, ale takze
ich wzgledny ciezar oraz relacje miedzy nimi™”%.

W sposéb odpowiedzialny odkrywaé miejsce i funkeje
teologii w Kosciele oznacza zatem nie tylko operowac na wila-
$ciwych tej specyficznej dyscyplinie zrédtach, ale i korzystac
z metod jej odpowiednich. Tym samym teologia bedzie reali-
zowac swoj cel i zadania, jakie zostaly przed nig postawione.
Oznacza to bazowanie na stowie Bozym, stuchanie tego sto-
wa i nieustanne dawanie na nie odpowiedzi. Ta kompetentna
analiza tresci Bozego objawienia musi przebiega¢ we wspol-
nocie wiary ludu Bozego. W konsekwencji teologia nie moze
nie by¢ koscielna. Wlasnie eklezjalno$¢ staje si¢ jej uwiary-
godnieniem i gwarantem tozsamosci. Wigze si¢ to z postu-
ga teologii wobec pielgrzymujacego Kosciofa. Teologia ma
wytycza¢ dla wierzacych droge zbawienia i §rodki konieczne
do jego osiggniecia. A poniewaz to pielgrzymowanie odby-
wa si¢ w konkretnym czasie i przestrzeni, to oczywiste jest, iz
musi ona by¢ w ustawicznym dialogu ze §wiatem, znac jego
jezyk, problemy i pragnienia. Ponadto dobra zbawcze, jakie
Opatrznos¢ Boza przekazata Kosciolowi nie sg tylko dla jego
czlonkow, lecz dla calej ludzkosci, dlatego teologia musi tez
spetniac funkcje krytyczng wobec $wiata i jego oczekiwan.

Stad nie powinny budzi¢ zaskoczenia ani tez zdziwie-
nia trudnoéci i napiecia miedzy teologia a wiernymi czy tez
teologii ze $wiatem pozakoscielnym. Nie wolno popadac
w izolacje czy getto i redukowaé charakter misji zlecone;j

78 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspek-
tywy, zasady, kryteria, [Dehon] Krakéw 2012, nr 20, s. 27.
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Kosciotowi przez paschalnego Chrystusa. W $wietle zmar-
twychwstania Koscidt jest powszechnym sakramentem zba-
wienia dla calego $wiata, a nie tylko dla nasladowcéw Jezusa
z Nazaretu. I jakkolwiek Kosciot katolicki ma swoje granice,
to jednak nie wolno ogranicza¢ dzialania Bozej taski. Duch
Swiety wiacza bowiem wszystkich ludzi dobrej woli w pas-
chalng tajemnice Zbawiciela, gdyz tylko przez Chrystusa
ludzkos$¢ ma dostep do Boga Ojca, por. Dz 4,12. Niechrze-
$cijanie sa takze w pewien sposob przyporzadkowani do
ludu Bozego. Powszechne powolanie do zbawienia ogarnia
wszystkich ludzi do katolickiej jedno$ci. Powotanie do zba-
wienia i do Kosciota opiera si¢ na jedynym posrednictwie
Chrystusa obecnego w swoim Mistycznym Ciele. Wedtug
Vaticanum II takze niechrzescijanie sg wlgczeni w paschalne
misterium Jezusa, co w konsekwencji oznacza, iz w pewien
sposdb sa wiaczeni w misterium Jego eklezjalnego Ciata. Na-
wet jesli temu duchowemu zjednoczeniu brakuje widzialnej
przynaleznosci do Kosciola, to niechrzescijanie moca Jezu-
sowej $mierci i krzyza sg jednak wlaczeni do Jego Mistycz-
nego Ciata”.

7 Por. KK 16. Istnieje bogata literatura na temat kregéw i samej przyna-
leznosci do Kosciota.
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1. Ku niewyczerpanej tajemnicy Boga

Kazda nawet zwykla ludzka rozmowa, jesli w tle nie od-
nosi si¢ do Boga, jest zbyteczna i niewiele wnosi w rozwdj
czlowieka, a tym samym $wiata. W swoim niezwyklym
dziele, jakim jest ,,Boska komedia” Dante Alighieri pisze, iz
skoro wiedza o Bogu, czyli teologia, jest szczytem wszelkiej
wiedzy i poznania, to jakaz Mistrzynig musi by¢ ta, ktéra
w nig wprowadza, a ktorg Dante nazywa ,,Storicem”? W tym
arcydziele literatury swiatowej Florentczyk opisuje w 30-tej
piesni czy$¢ca swoje podazanie z ukochang do Boga. Beatry-
cze Portinari juz niedostgpna za zycia, po $mierci okazuje si¢
jeszcze bardziej nieosiagalna. W ,,Boskiej komedii” Dante
swoja ukochang umieszcza w mistycznej Rozy Sprawiedli-
wych. To z tego empireum Beatrycze wysyla sw. Bernarda,
aby ukoil tesknoty Dantego. Ostatecznie przez oredownic-
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two Bernarda z Clairvaux Matka Boska wyprasza u Boga
taske, aby Dante mégt Go kontemplowac. 33 piesn ,,Nieba’,
bedaca ostatnia, zwieniczona zostaje wizja Trdjcy Przenaj-
swietszej i dwdch natur Jezusa Chrystusa®.

Tworzac autentyczne dzielo, artysta wyraza samego siebie
do tego stopnia, ze jego dorobek staje sie¢ odzwierciedleniem
jego wlasnej istoty, czyli tego, kim jest i do czego dazy. Teo-
log jest jednak tworca szczegdlnego rodzaju, gdyz ma nie
tyle siebie wyraza¢, co swoja modlitwa i intelektem stuzy¢
prawdzie objawionej. Praca teologa winna by¢ naznaczona
postuszenstwem koscielnej wspolnocie, a nade wszystko stu-
chaniem Bozego stowa. Jakkolwiek postuszenstwo jest rze-
czg niestychanie wazna, to jednak wtérna. Najpierw bowiem
jest stuchanie Boga. Dopiero z tego wynika postuszeristwo
Bogu, ktdry udziela si¢ w Kosciele, a zatem w pracy teologa
trzeba moéwic o prymacie Bozego stowa. ,Na poczatku bylo
Stowo, a Stowo bylo u Boga i Bogiem bylo Stowo” (J 1,1).

Teologia jest pokornym poszukiwaniem woli Bozej; jest
ona odkrywaniem przez Kosciét Bozego planu zbawienia
wobec ludzi i $wiata, tu i teraz: ,rozumiejcie chwile obecna:
teraz nadeszla dla was godzina powstania ze snu. Teraz bo-
wiem zbawienie jest blizej nas, niz wtedy, gdy$my uwierzy-
li” (Rz 13,11). Teologia domaga si¢ trudu odszyfrowywania
Objawienia, aby poznawszy wole Boza, doprowadzi¢ ludzi
do wspdlnoty z Trojjedynym Bogiem. Ta refleksja intelektu-
alna nad wiara przynosi znajomo$¢ Boga, co nalezy potwier-

8 Por. H. Paprocki, Beatrycze. Siedem szkicéw z aneksem, ,, Theofos”. Cza-
sopismo teologiczno-filozoficzne, Krakéw 2017, nr 3, s. 137-160.
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dzi¢ zyciem: ,,Przeto i my od dnia, w ktérym to ustyszeli$my;,
nie przestajemy za was si¢ modli¢ i prosi¢ [Boga], abyscie
doszli do pelnego poznania Jego woli, w calej madrosci i du-
chowym zrozumieniu” (Kol 1,9).

Teolog musi by¢ wirtuozem, ktéry gra na promieniach
$wiatta wiary w przestrzeni Kosciota. Podobnie jak malarz,
ktory w sposob tylko sobie widoczny harmonijnie rozpro-
wadza kolory lub jak muzyk, grajacy z pasja na fortepianie.
Céz bysmy powiedzieli, gdyby jaki$ koncertmistrz gral nam
na instrumencie zle nastrojonym i pozbawionym wielu kla-
wiszow, a w dodatku najprostsze akordy gral fatszywie? Dla-
tego kazdy chrzescijanin - a nie tylko ten, kto jest starannie
wyksztalcony teologicznie — ktéry powaznie zastanawia sig
nad swoja przezywang w konkretnych okolicznosciach wia-
r3 jest juz teologiem.

Ze stuchaniem Boga i z postuszenstwem Iaczy si¢ milos¢.
Wypowiadajac si¢ do uczestnikow sesji plenarnej Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej (7.12.2012), Benedykt XVI
zauwazyl trafnie: ,,Jak twierdzili Ojcowie Ko$ciota, kazdy, kto
kocha Boga, pragnie sta¢ sie, w pewnym sensie, teologiem
— tym, kto rozmawia z Bogiem, kto mysli o Bogu i stara sie
mysle¢ podobnie jak Bog”. Milos¢ rodzi si¢ z poznania. Z jed-
nej strony jest to poznanie wyptywajace z wiary w jedynego
Boga, a z drugiej poznanie pochodzi od racjonalnej dziatal-
nosci czlowieka. Te dwie Sciezki zblizaja do zycia i $mierci
Jezusa Chrystusa, ktory przyjal krzyz ,jak Baranek na rzez
prowadzony” (Iz 53,7), i ktory jako zmartwychwstaty przez
swojego Ducha prowadzi Kosciot przez dzieje zbawienia.
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Misja teologa jest fascynujaca i bolesna. Oba wymiary s3
konieczne i pozyteczne. Jest to fascynacja niezwykla, gdyz
oznacza zachwyt Bogiem i plynace stad uwznioslenie ludz-
kiego ducha. Ale jest to tez misja bolesna, gdyz zawiera ona
i trudng modlitwe i niedogodnosci zwigzane z przekazem
koscielnej wspolnocie nauki wiary. Swiety Ignacy Loyola na-
kazal profesorom teologii w swoim zakonie ztozy¢ przyrze-
czenie, ze beda uczyli katechizmu ludzi prostych, aby sami
mogli lepiej zrozumie¢ madros¢ Boga.

Zastanawiajac sie nad istotg teologii, jej celem i zada-
niami, kard. G. L. Miiller odwoluje si¢ najpierw do tekstu
Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym. W przywo-
tywanym nr 2, czytamy: ,,Przedmiotem teologii jest poswiad-
czana przez Kosciél wiara w objawienie si¢ Boga w osobie
i historii Jezusa z Nazaretu. To udzielanie si¢ Boga zmierza
do tego, «zeby ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktore stalo si¢
Cialem, mieli dostep do Ojca w Duchu Swietym i stali sie
wspoluczestnikami natury Bozej»”. Wedlug prof. Miillera
w uprawianiu teologii tak niezbedna jest wiara, jak i grun-
towna refleksja naukowa®.

2. Teologia jako dyscyplina naukowa

Na poczatku przyblizymy sobie znaczenia stowa ,na-
uka”. W jezyku angielskim stowo ,,the science” odnosi si¢ do
nauk przyrodniczych, takich jak fizyka, chemia czy biolo-
gia, a okreslenie ,,nauki humanistyczne” angielski definiuje
jako ,humanities” Z kolei w jezyku wloskim wedlug stow-

81 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, [WAM] Krakéw 2015, s. 41-42.
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nika Zingarelliego ,nauka” jest definiowana jako ,wiedza
dokladna i racjonalna, ktéra kto§ osiagnal dzieki studiom,
doswiadczeniu, obserwacji” lub ,,cato$¢ rezultatéw spekula-
tywnej dziatalnosci ludzkiej, bazujac na odpowiednich me-
todach™. Z kolei wedlug Nowej Encyklopedii Powszechnej
PWN nauka to ,,przyswajanie jakichkolwiek tresci (wiedzy),
nabywanie umiejegtnosci oraz to, czego sie uczy lub naucza™.
Prof. Jaroszynski w Encyklopedii Katolickiej nauke definiuje
jako ,,metodycznie zorganizowane poznanie rzeczywistosci
w okreslonym aspekcie” lub jako ,,model poznawczy budo-
wany na zalozeniach przyjetych umownie (konwencjona-
lizm), posiadajacy forme systemu hipotetyczno-dedukeyj-
nego, weryfikowany lub falsyfikowany przez do$wiadczenie
i eksperyment™. W jezyku niemieckim uprawia¢ nauke,
oznacza ogolnie postawi¢ pytanie ,,dlaczego” i nie zadowo-
li¢ sie przy tym jedynie opowiadaniem (mythos) lub pogla-
dem (doxa), lecz metodycznie i systematycznie drazy¢ dalej
zagadnienie. W niemieckim obszarze jezykowym wystepuje
pojecie ,Wissenschaft” (,,Naturwissenschft”), ktdre obejmuje
wiedzg¢ uzyskang empirycznie oraz pojecie ,Geisteswissen-
schaft” odnoszace si¢ zwyczajowo do nauk humanistycznych,
takich jak: psychologia, filozofia, literatura czy teologia®.

82 Por. N. Zingarelli, Vocabolario della lingua italiana, Bologna 1984, ed.
11,s.1730.

8 Por. T. Pszczolowski, Nauka, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN,
Warszawa 1998, t. 4, s. 406.

8 P. Jaroszynski, Nauka, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 2009, t. 13, k.
824-827.

8 Por. H. Poser, Wissenschaft, Wissenschaftstheorie, w: Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche, Freiburg-Basel-Rom-Wien, 2001, t.10, k. 1244-1249.
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Sledzac rozwéj rozumienia nauki od starozytnej Grecji
po wspolczesnosé, zauwazamy dzisiaj zdecydowane podej-
$cie utylitarne, w konsekwencji czego nauki szczegdtowe
przeksztalcity si¢ w technologie, a filozofia przyjeta postac
ideologii. Zawezenie naukowego poznania do do$wiadcze-
nia, eksperymentu i matematycznego opisu doprowadzilo
do redukcjonizmu, a w konsekwencji do dyskredytacji Bo-
skiego logosu i rzeczywistosci metafizyczne;j.

Mimo odmawiania dyscyplinom humanistycznym na-
ukowosci, to zauwazamy, iz podstawowe elementy opisujace
nauke jako taka, czyli: metoda, spekulacja i obserwacja od-
najdujemy w teologii. Te wszystkie elementy, ktére konsty-
tuuja koncepcje nauki sg obecne w teologii, zaczynajac od
obserwacji, gdzie przedmiotem jest Pismo Swigte i Tradycja.
Oczywiscie teologia znajduje si¢ w obszarze nauk huma-
nistycznych. O naukowosci danej dyscypliny nie decyduje
przedmiot, ktéry ona bada, ale przede wszystkim jej meto-
dologiczna poprawnos¢ i racjonalnos¢. Podkreslmy to jesz-
cze raz: teologia posiada wlasciwe cechy kazdej nauce, czyli
istnienie aksjomatow i zasad, odpowiednig metode, racjo-
nalno$¢, pewno$¢ osiggnietej wiedzy i swojg uzyteczno$c®.

Opierajgc si¢ na Objawieniu Bozym, ktére w katolickim
rozumieniu zawarte jest zaréwno w Pi$mie Swigtym jak
i Tradycji, teologia wypracowala szereg metod dla potrzeb
analizy tych tresci. S. C. Napiorkowski wylicza nastgpujace
metody teologiczne: polemiczng, scholastyczng, pozytywng,

% Por. J. D. Szczurek Teologia come scienza e il suo significato per la socie-
ta, ,Analecta Cracoviensia” XL (2008), s. 309-319.
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ireniczng, dialogiczng, oddolng i odgérng, mieszang, integral-
ng, personalistyczng®.

Hans Urs von Balthasar dosé¢ zwigzle sformutowat aksjoma-
ty teologii, ograniczajac si¢ do trzech: 1. Bdg istnieje, 2. Bog
objawit sie czlowiekowi, 3. gdzie pelnig objawienia jest Jezus
Chrystus. Z kolei do zasad teologii zaliczamy nade wszystko:
1. lex orandi - lex credendi (modlitwa wyraza wiare, wiara
ksztaltuje modlitwe), 2. Deus semper maior (tajemnica Boga
jest zawsze o wiele wieksza od tego, na ile czlowiek jg zglebi), 3.
odpowiedzialnos¢ (rzetelna, Swiadoma mowa o Bogu)®.

Teologia jako dyscyplina naukowa, bedaca polaczong
refleksja nad nadprzyrodzong rzeczywistoscia, cho¢ niedo-
stepng ludzkim zmystom, a ogarniang jednak przez wiare
oraz refleksja nad $wiatem i cztowiekiem, nigdy nie miata
tatwo. Wydaje sie jednak, iz od prawie dwdch wiekow jest
jej coraz trudniej. Wciaz jawig si¢ jednak wielcy teologowie,
ktorzy swoim dorobkiem ludowi Bozemu wskazujg kierunki
rozwoju drog zbawienia. Dosigga ich wszelako nie tylko po-
tezna krytyka z wielu stron, a ich cichy i jednostkowy gtos
nie jest brany pod szersza uwage. A jesli juz nawet kto$ za-
znajamia si¢ z ich mygla, to jest to dos¢ waskie grono.

Wyraz ,,teologia” sklada sie z dwoch greckich stow: ,theos”
(Bdg) oraz ,logos” (stowo, mowa, rozsadek, nauka). Chodzi za-
tem o ,,rozumna nauke” o Bogu, poprzez ktérg otwiera sie nowy
horyzont, ktéry opiera si¢ na rozumie, ale go nie przekracza. In-

8 Por. S.C. Napiorkowski, Teologia. Metody, w: Encyklopedia Katolicka,
Lublin 2013, t. XIX, k. 664-667.
8 Por. W. Kasper, Der Gott Jesu Christi, Mainz (2) 1983, s. 13.
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nymi stowy, otwiera si¢ perspektywa, ktdra nie wynika z ludz-
kiej inspiracji, ale bazuje na Objawieniu Bozym, ktére pokazu-
je droge do wiecznego zycia. Terazniejsza wiedza o czlowieku
i $wiecie przekazuje sporo nowego i wartosciowego spojrzenia
na utrwalone dotychczas prawdy teologiczne, co w konsekwen-
cji domaga sie ponownego ich przemyslenia i przeinterpreto-
wania w kontekscie aktualnego obrazu $wiata. Wychodzac od
tresci objawienia, teologia nie dogmatyzuje jednego ustalone-
go obrazu rzeczywistodci, lecz pozostawia go kompetencjom
nauki i positkujac si¢ jej analizami, usiluje czlowiekowi w jego
kontekscie kulturowym ukaza¢ Boga i Jego dar zbawienia.

Interesujacg analize stowa ,teologia” ukazal Jan Pawet II,
kiedy odnidst go do stowianskiego wyrazu ,boho-stowie”
czyli ,,sfowa o Bogu”, a w dalszej konsekwencji jako ,,nauki
o Bogu”. ,,Podstawowe i pierwotne jest tu stowo samego Boga:
Bég przemawial przez prorokéw /.../, na koniec przeméwit
przez Syna. Prorok - to czlowiek, ktéry méwi w imieniu Boga,
w oparciu o autorytet prawdy, jaka jest Bog sam’®. AbySmy
przestali btadzi¢, Jezus ukazal nam pelng prawde o Bogu. Dla-
tego ,,szczesliwe oczy wasze, ze widza, i uszy wasze, ze stysza.
Bo zaprawde, powiadam wam: Wielu prorokéw i sprawie-
dliwych pragnelo ujrze¢ to, na co wy patrzycie, a nie ujrzeli;
i usltysze¢ to, co wy slyszycie, a nie ustyszeli” (Mt 13,16).

Aby dobrze zrozumie¢ naukowos¢ teologii, odwotajmy
si¢ do jej dwoch modeli, juz wczes$niej wypracowanych. We-

% Jan Pawel II, Teologia nauka zrodzona ze Stowa. Spotkanie z uczestni-
kami kongresu teologéw Europy Srodkowowschodniej (15.08.1991), ,LOs-
servatore Romano”, wyd. pol., 12 (1991), nr 8, s. 33-36.
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dlug pierwszego modelu, teologia jest nauka o Bogu, za$ we-
dlug drugiego, jest nauka o zawartosci wiary katolickiej (lub
innej wiary). Pierwszy model przypisywany jest Tomaszowi
z Akwinu, wedlug ktérego teologia jest podporzadkowana
zasadom wyzszego poznania (ex principiis notis lumine su-
perioris scientiae), czyli wiedzy o objawiajacym si¢ Bogu.
A zatem, nauka ta odrdznia si¢ od tej, ktora rozwija swoja
wiedze dzigki wysitkowi naturalnego umystu (ex principiis
notis lumine naturali intellectus)®.

W konstytucji duszpasterskiej ,O Kosciele w $wiecie
wspodlczesnym” odnajdujemy wezwanie do faczenia w teo-
logii prawdy objawionej z wiedza o otaczajagcym swiecie.
»Ci, ktérzy w seminariach i uniwersytetach, oddaja si¢ na-
ukom teologicznym, niech staraja si¢ wspdipracowac zludz-
mi bieglymi w innych galeziach wiedzy, zespalajac z nimi
swoje sily i pomysly. Dociekanie teologiczne niech zarazem
zmierza do glebokiego poznania prawdy objawionej i nie za-
niedbuje kontaktowania jej ze wspdlczesnoscia, zeby moglo
ono pomoc ludziom wyksztalconym w réznych dziedzinach
nauki do pelniejszej znajomosci wiary™"'. Chodzi tu o inter-
dyscyplinarnoé¢ teologii, jej wigksze zainteresowanie filozo-
fig wspolczesng®.

Naukowos¢ teologii powigzana jest z jej metodologia. Ze
wzgledu na swoja specyfike postuguje si¢ ona wlasng, szcze-

% Por. J. D. Szczurek, Teologia come scienza e il suo significato per la societa,
s. 309-310.
* KDK 62.
%2 Wiecej na ten temat pisze G. Strzelczyk, Potrzeba interdyscyplinarnosci
polskiej teologii. Uwagi metodologiczne, ,Teologia w Polsce”, 2 (2008), nr
2,257-265.
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gétowa metody, ktéra okreslamy jako metode teologiczna,
pozwalajacg odroznic tresci objawienia, od tego, co nimi nie
jest. Na te metode skladaja si¢ nastepujace elementy: auditus
fidei (odpowiednik doswiadczenia w naukach przyrodni-
czych), intellectus fidei (odpowiednik systematycznej wiedzy
o przedmiocie w innych naukach), speculatio (réwnowaznik
teorii i hipotez w innych naukach)®.

Teologia osadzona jest réwniez na jej racjonalnosci i pew-
nosci. Najglebsza podstawa dla racjonalnosci tej dyscypliny
jest historyczne przyjecie ludzkiej cielesnosci przez odwiecz-
nego Syna Bozego (inkarnacja Logosu). Jest to zbidr twier-
dzen wewnetrznie niesprzecznych i ze sobg powigzanych.
Twierdzenia te weryfikowalne sg zasadami logiki formalne;.
A zkolei pewnos¢ teologii osadza si¢ na nieomylnosci Boga®™.

3. Teologia nauka wiary

Teologia jest z pewnoscig nauka specyficzna, gdyz wy-
pracowywana jest nie tylko wysitkiem intelektualnym, lecz
moralnym i duchowym. Jej uprawianie dokonuje si¢ w tacz-
nosci z Kosciotem, przy wltasnym zyciu wiary teologa. Nie
moze nauczaé wiary ten, kto jest niewierzacy. Z jednej stro-
ny zatem teologia poddaje si¢ rygorom metodologii nauk,
a z drugiej podlega rygorom wiary. W tym $wietle wiara jest
réwnorzednym narzedziem poznawczym. Misterium chrze-
$cijanskie podlega uporzadkowaniu tak racjonalnemu i me-

% Por. J. D. Szczurek, Teologia come scienza e il suo significato per la so-
cieta, s. 311-312.
° Tamze, s. 312-315.
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todycznemu, jak i uporzadkowaniu wiary. Nie ma dostepu
do Boga i Jego Stowa ten, kto nie zyje wiarg™.

A zatem specyfika teologii zwigzana jest z jej naturg.
W teologii chodzi o najglebszy sposéb mowy czlowieka
z Bogiem. Nie mozna przy tym zadowala¢ si¢ samym tylko
moéwieniem o Bogu, ale nalezy prowadzi¢ do mowy z Bo-
giem i do samego Boga (dialogiczno$¢ teologii). Teologia
jest inspirowana przez pytania egzystencjalne (sens zycia,
cierpienie, szczgscie, kataklizmy przyrody, $mier¢), na ktore
cztowiek poszukuje odpowiedzi w przestrzeni wiary. Odpo-
wiedzi podawane przez teologie przekraczaja jednak rzeczy-
wisto$¢ ziemska, gdyz odnosza si¢ do nadprzyrodzonosci.
Rozumienie otaczajacego $wiata taczy sie tutaj z taska, jaka
Duch Bozy porusza umyst i serce cztowieka. A wiec rozum
podaza za wiarg®™.

Zadanie teologii wyraza si¢ zatem w tym, aby wiare prze-
nikng¢ naukowo. Juz w latach sze$¢dziesigtych wiecej na ten
temat pisal J. Ratzinger w swoim Wprowadzeniu w chrze-
Scijanistwo”. W zadnym wypadku teologowi z Bawarii nie
chodzi o rozumowg rekonstrukcje wiary czy tez budowe
madrych teorii, ale chodzi mu o odkrycie odpowiedzi wiary
calego cztowieka na objawiajacego si¢ Boga w Jego odwiecz-

% Por. J. Szymik, Teologia. Natura, w: Encyklopedia Katolicka. Lublin
2013, t. 19, k. 653.

% Por. tamze, k. 658.

%7 Por. J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, 1968 Kosel-Verlag,
Miinchen. Cytat wedtug IX wydania z 2007 r., s. 62-67. W tej czesci swo-
jego dzieta Ratzinger analizuje Glaube als Stehen und Verstehen oraz die
Vernunft des Glaubens.
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nym Synu, w Jezusie z Nazaretu. Odnosi si¢ on do Ewangelii
$w. Jana, gdzie Logos jest jednoznaczng wielkoscia, uosa-
biajacg wcielonego Chrystusa — przeciwienstwem do mitu,
co dopiero umozliwia rozumnos¢ i realnos¢ wiary. Wedtug
$wiadectwa Pisma Swietego odstania to zbawczg koniecz-
nos$¢ wiary, jej postuge i swiadectwo. ,,Do kazdego wigc, kto-
ry si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam sig¢ i Ja przed
moim Ojcem, ktdry jest w niebie. Lecz kto si¢ Mnie zaprze
przed ludZmi, tego zapre si¢ i Ja przed moim Ojcem, ktdry
jest w niebie” (Mt 10,32-33).

Jak nalezy rozumie¢ wiare w jej relacji do rozumu? Wia-
ra jest Boska cnota, ktora pobudza nasze moralne dzialanie,
aby$my wcigz trwali w dobrym, czyli nieustannie odnosi-
li si¢ do zrdédla tej cnoty, jakim jest Trdjjedyny Bog. Wia-
ra po$wiadcza obecno$¢ i dziatanie Ducha Swietego, ktéry
sprawia swoja laska, iz cztowiek staje si¢ zdolny do przyje-
cia prawdy o Przenajswietszej Trdjcy, do poszukiwania woli
Bozej i otwierania si¢ na tresci objawienia, jakie sa przeka-
zywane przez ko$cielng wspdlnote. Wiary zatem nie mozna
sprawi¢ sobie samemu, ale jest ona przyjmowana. Jest ona
darem Ducha Swigtego, ktdry porusza serce czlowieka i do
Boga prowadzi.

W Liécie apostolskim Porta fidei Benedykt XVI tak defi-
niowal wiare: ,,«<Podwoje wiary» (por. Dz 14,27) sg dla nas
zawsze otwarte. Wprowadzajg nas one do zycia w komunii
z Bogiem i pozwalaja na wejscie do Jego Kosciota. Prog ten
mozna przekroczy¢, kiedy gloszone jest Stowo Boze, a ser-
ce pozwala si¢ ksztaltowac taskg, ktéra przemienia. Prze-
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kroczenie tych podwoi oznacza wyruszenie w droge, ktéra
trwa cale Zycie. Zaczyna si¢ ona chrztem (por. Rz 6,4), dzieki
ktéoremu mozemy przyzywa¢ Boga zwracajac si¢ do Niego
jako do Ojca, a konczy wraz z przejsciem poprzez $mier¢ do
zycia wiecznego, ktore jest owocem zmartwychwstania Pana
Jezusa, ktory wraz z darem Ducha Swietego, pragnat wia-
czy¢ w Swa wlasng chwale tych, ktérzy w Niego wierza (por.
J 17,22). Wyznawanie wiary w Trdjce Swieta — Ojca, Syna
i Ducha Swietego - jest réwnoznaczne z wiarg w jednego
Boga, ktory jest miloscig (por. 1 ] 4,8): Ojca, ktory w pel-
ni czaséw postat swego Syna dla naszego zbawienia; Jezusa
Chrystusa, ktéry w tajemnicy Swej $mierci i zmartwychwsta-
nia odkupit $wiat, Ducha Swietego, ktéry prowadzi Koéciot
poprzez wieki w oczekiwaniu na chwalebny powro6t Pana™®.

Wiara prowadzi do tego, aby uwierzy¢ w Boga i w to
wszystko, co On objawil i co jest przekazywane przez Ko-
$ciol. Chodzi przy tym nie o hipotezy, ale o ,,ukoronowanie
zycia przez istnienie $mierci’. Z tym przejsciem przez $mierci
do innej postaci zycia wspdlczesny czlowiek ma szczegdlne
trudnosci, gdyz zyje on catkowicie ,,tu” i ,teraz” oraz nie czy-
ni namystu nad wielkimi pytaniami egzystencji. A wiara chce
wlasnie na nie da¢ odpowiedz. Mozna jg poréwnac do $wia-
tla, dzigki ktéremu bedzie rozpoznawalna droga, prowadza-
ca do nowej logiki (Logosu), ktéra ukierunkowuje zycie na
Boga, jedynie ktory jest zdolny obdarzy¢ zyciem wiecznym.
Analizujgc bowiem wiare, nie mozna oderwac jej od praw-
dy o zmartwychwstaniu. Powstanie z martwych znajduje si¢

% Benedykt X V1, Porta fidei, Watykan 2011, nr 1.
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w centralnym punkcie chrzescijanskiego oredzia. Potwier-
dza to Pawel Apostot: ,, A jesli Chrystus nie zmartwychwstal,
daremne jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara
(...). Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie nadziej¢ poklada-
my, jeste$my bardziej od wszystkich ludzi godni politowania.
Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy
sposrod tych, co pomarli. Poniewaz bowiem przez cztowie-
ka [przyszia] $mier¢, przez czlowieka tez [dokona si¢] zmar-
twychwstanie. I jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez
w Chrystusie wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15, 14.19-22).
Eschatologiczny charakter wiary zaznacza z jednej stro-
ny jej aspekt daru, a z drugiej domaga si¢ $wiadomej ak-
ceptacji objawionej prawdy. W tym akcie musi zawierac sie
uprzedzajaca pokora, ktora dopuszcza przyjecie tego, co Bog
przynosi z soba. Nieprzypadkowo Ratzinger / Benedykt XVI
widziat si¢ jako wspolpracownika prawdy (cooperatores ve-
ritatis). Doswiadczana i przezywana wiara musi by¢ dalej
przekazywana. Jako teolog, biskup, prefekt Kongregacji Na-
uki Wiary i wreszcie jako papiez, Ratzinger poczuwat sie od-
powiedzialny za nauczanie wiary, za jej gloszenie zwlaszcza
tym, ktérzy nie mieli luksusu studiowania teologii. Dlatego
Kosciot jako calos¢ i w swoich poszczegolnych czlonkach
musi by¢ misyjny, a w szczegdlnosci w swoich pasterzach
i teologach. Nic na swojej aktualnosci nie stracito wezwanie,
jakie Apostol Narodow kierowat do swojego ucznia Tymote-
usza w pierwotnym Kosciele: ,,gto$ nauke, nastawaj w pore,
nie w pore, [w razie potrzeby] wykaz btad, poucz, podnies
na duchu z calg cierpliwoscia, ilekro¢ nauczasz. Przyjdzie
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bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie beda znosili, ale
wedlug wlasnych pozadan - poniewaz ich uszy Swierzbig —
beda sobie mnozyli nauczycieli. Beda si¢ odwracali od stu-
chania prawdy, a obrdcg sie ku zmyslonym opowiadaniom.
Ty za$§ czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto
ewangelisty, spelnij swe postugiwanie!” (2 Tym 4,2-5).

Wré¢my do zagadnienia, jakim jest zadanie teologii
w przeniknieciu tresci wiary. Chodzi tu o intellectus fidei,
ktory przybiera rézne formy we wspolnocie wierzacych.
Dzieki o$wieconemu rozumowi taska dochodzi do zrozu-
mienia wiary. Droga rozumienia wiary swoj poczatek bierze
we wierze i prowadzi do wizji uszczesliwiajgcej, ktdrej intel-
lectus fidei jest antycypacja®.

4. Chrystocentryczno$¢ i pneumatycznosc

Specyfika chrzescijanskiej teologii nie moze by¢ tylko
ograniczana do zglebiania takich tajemnic wiary, jak: Tréjca
Swieta, Wcielenie, Eucharystia, Niepokalane Poczecie, trwa-
te Dziewictwo Maryi, czy Jej Boze Rodzicielstwo, ale winna
koncentrowac sie na osobach i dziataniach tak Jezusa Chry-
stusa, jak i Ducha Swietego.

Teologiczne poznanie Boga uzaleznione jest od Niego sa-
mego, a ktore dokonalo si¢ w Jego Synu. Bog bowiem jest
tym, ktory dopuszcza czlowieka do udzialu w Objawieniu,
ktore od Niego pochodzi (J 1,18). Najwspanialsza rzecza,
jaka odwieczny Syn Bozy w ludzkiej postaci objawil czto-

% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspek-
tywy, zasady i kryteria, Krakow 2012, s. 24-25.
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wiekowi, byt wlasnie Bég Ojciec. Bez Jezusa Chrystusa nie
mieliby$my dostepu do Boga. Wszechmocny, Niepojety, Nie-
zglebiony i Nieogarniony Bdég odstonil sie nam po czesci
w Stowie, Logosie, kiedy Stowo stalo si¢ Cialem (por. J 1,18).
Duchem i intelektem przenikajac ziemskie Zycie Jezusa, Jego
stowa i czyny, w pewien ograniczony sposéb mozemy co$
pojac z niezglebionej tajemnicy Boga. W tekstach nowote-
stamentalnych Jezus nazywa Boga Ojcem blisko 170 razy,
budzac w swoich stuchaczach uczucie bliskosci, bezpieczen-
stwa, zawierzenia, szacunku i ufnosci. Z jednej strony Biblia
ukazuje Boga jako ojca i jako matke, a z drugiej jako Kogos,
kto przekracza nasze ludzie wyobrazenie'®.

Kolejnym elementem badan teologicznych w jej aspekcie
chrystocentrycznosci jest nie tylko tajemnica Boga — ale tak-
ze Jezus Chrystus. Positkujac sie greckimi kategoriami, aby
wypowiedzie¢ zydowska tradycje biblijng, Kosciél pierwotny
okredlit osobe Jezusa jako Mesjasza. Swiety Pawel w Liscie do
Koryntian napisal: ,,dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec,
od ktdrego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy,
oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢
stao, i dzieki ktdremu takze my jestesmy” (1 Kor 8,6). Osta-
tecznie wielkim wysitkiem ducha i rozumu chrzescijanie na
pierwszych soborach sformutowali prawde dogmatyczna, ze
Jezus jest naprawde Bogiem i naprawde cztowiekiem, czyli
to sg nie dwie rézne osoby, ale jedna osoba w dwdch natu-
rach. Chodzilo o wypowiedzenie prawdy, ze Jezus Chrystus
niesie w sobie ludzkos¢ i Boskos¢.

1% Por. J. Szymik, Teologia. Natura, w: Encyklopedia Katolicka, k. 658.
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Pamigtajac o tym, ze wszystkie ludzkie pojecia sg nieade-
kwatne wobec tajemnicy wcielonego Boga, teologowie z du-
zym mozolem ukazuja nie tylko intelektualne drogi poznania
Boskiego Syna, ale wzywaja do Jego nasladowania, do dosto-
sowywania wlasnej woli do woli Jezusa. Chrystocentrycznos¢
teologii nie zawiera w sobie tylko aspektu epistemologiczne-
go, ale réwniez moralny. Prawdziwe poznanie Jezusa jest po-
znaniem egzystencjalnym, milujacym, zbawczym.

Wspdlczesna teologia musi coraz bardziej uwzglednia¢
Ducha Swietego. Im wigcej pneumatycznosci w refleksji teo-
logicznej, tym wieksza szansa na poglebione rozumienie sa-
moudzielajacego sie¢ Boga. Juz wspdlnota starozytnego Ko-
$ciota byta przekonana, iz posiada namaszczenie od Swietego
(por. 1] 2,20.27), dlatego nie moze zbladzi¢ w wierze. Ten
nadprzyrodzony zmyst wiary calego ludu, to skutek obecno-
$ci wérdd niego trzeciej Osoby Boskiej. Chrzescijanska wiara
w Chrystusa jako Pana (Kyrios) jest mozliwa tylko w Du-
chu Swietym (por. 1 Kor 12,3). Duch Swiety nie tylko ozy-
wia wiare wspdlnoty, ale i prowadzi do pelnej prawdy, ktéra
jest osiagalna eschatologicznie. Jego oddzialywanie wiaze
sie z oczyszczeniem i uswieceniem, abysmy mogli przeby-
waé w obecnosci Boga, gdyz Koscidt jest swiety i grzeszny.
Teologia oparta na trzeciej Osobie Boskiej bedzie teologia
profetyczng i nie ulegnie skostnieniu, lecz bedzie prowadzi¢
czlowieka do duchowego rozwoju. To dzieki Duchowi Swie-
temu czlowiek realizuje swoje powotanie do $wigtosci. Jest
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tylko jeden powod aby$my byli smutni, poniewaz jeszcze nie
jestesmy swieci'®!.

5. Eklezjalno$¢ teologii

Wiasciwym miejscem uprawianie teologii jest przestrzen
eklezjalna. W sensie $cistym teologiem nie moze by¢ ktos,
kto nie trwa w komunii Koéciota. Teolog bowiem nie tyl-
ko wspoltworzy tresci wiary Kosciola, ale wspotuczestniczy
W wyznawaniu tej wiary: ,ja wierz¢”. Dotykamy tu problemu
tozsamosci teologii katolickiej. Pojawily si¢ bowiem ostatnio
proby tworzenia teologii ponadkonfesyjnej, czyli uprawiania
refleksji nad tresciami objawienia w oderwaniu od wspolnoty
wiary (przypadek Tomasza Weclawskiego / Tomasza Polaka,
Tadeusza Bartosia). Wectawski / Polak jako autor ,,Chrystu-
sa naszej wiary” i ,Zanikajacej opowiesci” przedtozyt projekt
»teologii niewyznaniowej”. Jednakze kategoria doswiadczenia
jednostkowego, ktéra przyjmuje Weclawski / Polak, nie wy-
trzymuje krytyki i zgodnosci z ogdlnie przyjmowanga definicja
teologii. Do$wiadczenie indywidualne jakkolwiek jest funda-
mentalne, to jednak jest niewystarczajace i ignoruje podsta-
wowe wymogi statusu teologii jako nauki. Ten projekt ,,teolo-
gii niewyznaniowej” w zZaden sposob nie jest tez kompatybilny
z »instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele™*.

%1 Por. J. Szymik, Teologia. Natura, k. 658-659; L. Balter, Telogia, Leksy-
kon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002,
s. 12-33; zob. R. Winling, Teologia wspdlczesna 1945-1980, Krakéw 1990;
S. C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie?, Wroctaw 1991.

102 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Ko-
Sciele. Donum veritatis, w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongrega-
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Jeszcze wigkszym absurdem jest niekiedy rozpowszech-
niana teza o teologu niewierzacym. Teologia jak kazda
dziedzina wiedzy wymaga przyswojenia sobie tresci ,,od
wewnatrz’, a nie przygladania si¢ im ,,z boku” w charakte-
rze neutralnego, postronnego obserwatora. Nie bez powo-
du Congar nazywa teologi¢ nie tylko autentyczng ,wiedzg’,
ale takze prawdziwa ,madroscig” zyciowa. Teologia pozwala
chrzescijaninowi wnikna¢ glebiej w $wiat i calg rzeczywi-
sto$¢ stworzong i wyjasniac to wszystko w Swietle nieustan-
nie zywego i zyciodajnego Bozego Objawienia'®.

Ponadto eklezjalno$¢ teologii odnosi si¢ do przedmiotu
jej poszukiwan (loci theologici). Jak ktos, kto jest poza Ko-
$ciotfem moze wiarygodnie bada¢ tresci objawienia, ktore
sg zlozone w Kosciele? Jak mozna uczy¢ wspdlnote wiary,
bedac poza tg wspdlnotg? Trwanie w eklezjalnej komunii,
wyzwala czlowieka z izolacji i otwiera mu szersze horyzonty,
ktore przekraczaja jego subiektywizm i ograniczenia. Teolog
ubogaca wlasne do$wiadczenie doswiadczeniem Kosciota,
a jego prywatny jezyk i mowa nabierajg znamion katolickie-
go uniwersalizmu'*.

Zasadne bedzie tu przywolanie teologdw tej miary, co
Romano Guardini, Henri de Lubac, Karl Barth, Karl Rahner,
Hans Urs von Balthasar, Franciszek Blachnicki, Karol Woj-
tyta / Jan Pawel I, Yves Congar, Joseph Ratzinger / Benedykt

cji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnow 1995, s. 353-369. Por. P. Bortkiewicz,
Problem tozsamo$ci teologii katolickiej, ,, Teologia w Polsce” 2,2 (2008),
S. 243-256.

103 Por. L. Balter, Teologia, s, 1229.

1% Por. J. Szymik, Teologia. Natura, k. 659.
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XVI, Jozet Krasinski, Lucjan Balter, Tadeusz Dionizy Luka-
szuk, Alfons Nossol, Stanistaw C. Napiorkowski, Czestaw St.
Bartnik, ktérzy podejmowali trud autentycznej wiernosci
Kosciotowi w polaczeniu z intelektualnym wysitkiem w du-
chu wiary. Czy odkryjemy wreszcie ich wielko$¢ i docenimy
wktad, jaki wniesli dla rozwoju naszego zycia?

5.1. Pismo Swiete dusza teologii

Koscielno$¢ uprawiania teologii staje si¢ gwarancja pracy
na zrédlach. Czym sg zrédla teologii? Pierwszorzednym jej
zrodlem jest studium ksiag $wietych. Papiez Benedykt XVI
stwierdzil: ,Tam, gdzie teologia nie jest zasadniczo interpre-
tacjg Pisma Swietego w Kosciele, teologia pozbawiona zosta-
je fundamentu™'%.

W modlitewnej refleksji teolog musi odszyfrowywa¢ Ob-
jawienie, ktore zawarte jest w Pismie Swietym i Tradycji.
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wskazuje dla katolic-
kich egzegetéw poszukiwanie sensu dostownego i sensu pel-
niejszego lub duchowego (sensus plenior) ,Tylko wtedy, gdy
wspolistniejg te dwa nurty metodologiczne, historyczno-kry-
tyczny i teologiczny, mozna mowic¢ o egzegezie teologicznej,
o egzegezie odpowiedniej w odniesieniu do tej Ksiegi”'%.
A zatem bez odniesienia duchowego, czytanie i interpretowa-
nie tekstow biblijnych mija si¢ z podstawowym celem teolo-
gii, jakim jest prowadzenie cztowieka do komunii z Bogiem.

1 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini,
Watykan 2010, nr 35.
196 Tamze, nr 34.
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Obok Pisma Swietego teologia musi by¢ tez zakorzeniona
w Tradycji Apostolskiej, ktéra wyraza si¢ w trzech istotnych
aspektach: w modlitwie (lex orandi), w wierze (lex credend)
oraz w zyciu (lex vivendi). Tradycji nie mozna tylko ograni-
cza¢ do historii, ale jest ona realizujacym si¢ wcigz procesem.
pochodzacym od Apostotow. Tradycja rozwija si¢ nieustan-
nie w Kosciele pod opiekg Ducha Swietego. Miedzynarodowa
Komisja Biblijna wyréznia co najmniej siedem komponen-
tow Tradycji: 1. studium Pisma Swietego, 2. kult liturgiczny,
3. $wiadkowie wiary, 4. katecheza, 5. praktyczna mito$¢ Boga
i blizniego, 6. struktura Kosciola i jego urzedu, 7. Magiste-
rium'”,

Z eklezjalnoscia teologii wigze si¢ zagadnienie Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Katolickie stanowisko utrzymuje
nierozdzielno$¢ Pisma Swietego, Tradycji i Magisterium. Co
to jest Urzad Nauczycielski Kosciota i kto go tworzy? Ma-
gisterium Ecclesiae to struktura urzedowo-instytucjonalna,
tworzona przez kolegium biskupéw, pozostajacych w jed-
nosci z biskupem Rzymu jako jego glowa. Zadaniem Na-
uczycielskiego Urzedu Kosciola jest nauczanie prawd wiary
i czuwanie nad czystoscig depozytu wiary, jaki zawarty jest
w Objawieniu Bozym. Miedzy Pismem Swietym, Tradycja
i Magisterium istnieje wzajemnie uzupelniajgca si¢ jednosc¢,
ktéra ma swoje oparcie w Duchu Swietym!®.

197 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspek-

tywy, zasady i kryteria, s. 33-34.
1% Por. B. Z. Smolka, Nauczycielski Urzgd Kosciota, w: Leksykon Teologii
Fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002, s. 830-832.
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5.2. Nadprzyrodzony zmyst wiary ludu Bozego

Nie wolno zapomina¢, iz wszyscy ochrzczeni wraz ze
zmartwychwstalym Panem stanowig Kosciél. Stad moca
sakramentu chrztu i bierzmowania calo$¢ ludu Bozego ma
udzial w prorockim postugiwaniu Jezusa. Méwimy tu o sen-
sus fidelium, czyli nadprzyrodzonym zmysle wiary wierza-
cych, ktory nie tylko daje ,,glebokie pojmowanie rzeczywisto-

109

$ci duchowych”'?, ale tez staje si¢ gwarancja nieomylnosci,
gdyz ogdt wiernych ,,nie moze zbladzi¢ w wierze™'"°.

Praca teologdw pozostaje w powaznej zaleznosci od sen-
sus fidelium. Ten zmyst wiary nie oznacza zwyczajnego prze-
konania wigkszosci, ktére pojawia sie zaleznie od takich czy
innych nurtéw $wiatopogladowych, ale jest to postuszenstwo
ludu Bozego wobec natchnieri Ducha Swietego i tacznosci ze
swoimi pasterzami na drogach wiary. Z jednej strony teolo-
gowie badaja i wyjasniajg tresci sensus fidelium, a z drugiej
muszg tez ten zmysl krytycznie ocenia¢, jak na przyktad po-
boznos¢ ludows, nowe nurty i ruchy koscielne.

Uwzglednienie przez teologéw zmystu wiary jest sprawa
konieczng, gdyz badane przez nich tresci znajduja si¢ w ludzie
Bozym. Obok analizy tekstéw Pisma Swietego, liturgii, wyznan
wiary, dogmatéw i katechizmoéw, czy tez innych miejsc pozna-
nia teologicznego, teolog musi réwniez zglebia¢ sensus fidel-
ium, gdyz tam zawarte s3 takze elementy Bozego Objawienia'".

19 KO nr 8.

10 KK nr 12.

1 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspek-
tywy, zasady i kryteria, s. 42-45.
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5.3. Urzad Nauczycielski Koéciota

Koscielnos¢ teologii powigzana jest rowniez z Urzedem
Nauczycielskim Kosciota. Kim jest ten Urzad? Stanowia
go biskupi w facznosci z papiezem i tylko im przystuguje
autentyczna wykladnia i nauka wiary. Jakkolwiek biskupi
i teologowie maja wspdlny cel, jakim jest prowadzenie ludu
Bozego po drogach zbawczej prawdy; to jednak cechuje ich
odmienne powolanie i rdzne kompetencje. Na temat zadan
i kompetencji teologa oraz Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciota mamy kilka dokumentéw watykanskich: Kongregacja
Nauki Wiary: ,,Deklaracja Mysterium Ecclesiae” z 1973 r.,
Kongregacja Nauki Wiary: ,Instrukcja o powotaniu teolo-
ga w Kosciele Donum veritatis” z 1990 r., Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna: ,Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady
i kryteria” z roku 2012, List apostolski Jana Pawta IT: Ad Tu-
endam fidem z 1998 r., Kongregacja Nauki Wiary: Professio
fidei et Ius iurandum fidelitatis in suscipiendo officio nomine
Ecclesiae exercendo z 1998 r.

Pochylmy sie przez moment nad ,,Instrukcja o powotaniu
teologa w Kosciele Donum veritatis”, ktéra koncentruje si¢
na czterech zasadniczych tematach: prawda jako dar Boga
dla jego ludu, powotanie teologa, Urzgd Nauczycielski Paste-
rzy oraz Urzqd Nauczycielski i teologia. Autorzy instrukcji
w czesci Powolanie teologa zwracaja uwage na nature wiary
i jej dynamizm oraz wewnetrzny wymog jej przekazywania.
Ponadto ukazujac teologie w jej oryginalnym systemie wie-
dzy naukowej, podkreslaja wolnos¢ pracy badawczej. ,Wta-
$ciwa badaniom teologicznym wolnos¢ realizuje si¢ w ob-
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rebie wiary Kosciola (...). Nowe rozwigzania proponowane
przez rozumienie wiary «sg jedynie propozycja dla calego
Kosciota. Potrzebujg one jeszcze wielu korekt i rozwiniecia
w braterskim dialogu, by mogly by¢ zaakceptowane przez
caly Koscioh»” (DV 11).

Wracajac do relacji Urzedu Nauczycielskiego i teologii,
Instrukcja Donum veritatis z jednej strony ukazuje wzajem-
ne relacje i wspotprace (DV 21-31), a z drugiej strony mowi
o problemach réznicy zdan (DV 32-41). O wiarygodne;j
wspolpracy miedzy teologiem i Urzedem Nauczycielskim
mowimy woéwczas, gdy teolog otrzymuje misj¢ kanoniczng
(mandat nauczania). Mocg tej misji teolog zostaje oficjalnie
powotany do prezentacji i wyjasniania integralnej nauki wia-
ry. W przypadku pojawiania si¢ napie¢ miedzy teologiem,
a Urzedem nalezy kierowa¢ si¢ dwoma zasadami: tam, gdzie
chodzi o komunie¢ wiary obowigzuje zasada unitatis veritatis,
z kolei tam, gdzie pojawiaja si¢ réznice, ktére moga naruszy¢
te komunie, nalezy trzymac si¢ unitatis caritatis.

Niekiedy wobec Urzedu Nauczycielskiego Kosciofa po-
jawiaja si¢ publiczne postawy sprzeciwu. Uzasadniajac od-
miennos¢ swoich pogladow, teologowie stosujg najczesciej
dwa rodzaje argumentacji. Pierwszy rodzaj, odwolujacy sie¢
do porzadku hermeneutycznego wyznaje, iz dokumenty
Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota sg zaledwie odbiciem
pewnej opciji teologicznej, co podlega dyskusji. Drugi ro-
dzaj sprzeciwu bazuje na pluralizmie teologicznym (rela-
tywizmie), ktory kwestionuje nienaruszalnos¢ wiary (DV
33-34).
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W swoim dokumencie ,Teologia dzisiaj” Migdzynaro-
dowa Komisja Teologiczna zacheca teologéw do odpowie-
dzialnego przylgniecia do Urzedu Nauczycielskiego. Urzad
Nauczycielski potrzebuje teologii, aby nie popas¢ w doktry-
nerstwo, lecz wykazac sie kompetencjg i krytyczng ocena.
Zaréwno zadanie Urzedu Nauczycielskiego nie moze by¢
zastapione przez teologie, jak i twdrcza praca teologéw nie
moze by¢ zastgpiona przez Urzad Nauczycielski. Urzad Na-
uczycielski nie moze by¢ zatem ani represyjnym, ani blokuja-
cym rozwoj teologii. Z kolei wolnos¢ teologéw musi wynika¢
z troski o nienaruszalno$¢ wiary wspolnoty i z prawdziwej
odpowiedzialnosci naukowej''>.

6. Uniwersytecko$¢ teologii

Kazda nauka dazy do odkrycia (w sobie) wlasciwej praw-
dy. Poglebianie wiedzy ma jednak prowadzi¢ do madrosci.
Wiedza bowiem ma nie tylko powigksza¢ zasdb informacji
i usprawnia¢ zycie czlowieka w jego wymiarach material-
nych, ale tez psychicznych i duchowych. Dlatego madros¢ to
co$ wiecej niz wiedza, gdyz powigzana jest z ludzka moral-
noscig. Chodzi tu o uczciwos¢, szlachetnos¢, odpowiedzial-
nosc¢ i prawosc.

W takim $wietle uniwersyteckos¢ teologii oznacza ujaw-
nienie Bozej prawdy nie tylko w Kosciele, ale i wobec $wiata.
Dotykamy tu zagadnienia misyjnosci Kosciota i jego dialo-
gu ze $wiatem. Nie ignorujac zdobyczy nauk wspoétczesnych

12 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspek-
tywy, zasady i kryteria, s. 45-52.
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i ogdlnego stanu wiedzy, teologia pragnie pokaza¢, ze pelne
poznanie czlowieka i §wiata nie moze oby¢ si¢ bez objawie-
nia Boga, jakie dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie. Miedzy
wiarg i rozumem nie istnieje sprzecznos¢, lecz wzajemne
uzupelnienie. Teologia pragnie prowadzi¢ wspolczesnego
czlowieka nie tylko do prawdy o nim samym i o $wiecie, ale
do prawdy o Bogu i do komunii Bosko-ludzkie;.

Status wyzszych studiow koscielnych reguluja cztery
podstawowe dokumenty Stolicy Apostolskiej: Konstytucja
Apostolska Deus Scientiarum Dominus Piusa XI z 1931 r,,
»-Normae quaedam ad Constitutionem Apostolicam «Deus
Scientiarum Dominus» de studiis academicis ecclesiasticis
recognoscendam” Pawla VI z 1968 r., Konstytucja Apostol-
ska ,,Sapientia Christiana” Jana Pawla II z 1979 r., Konsty-
tucja Apostolska Veritatis gaudium o koscielnych studiach
akademickich Franciszka z 2017 roku'".

Przez blisko czterdziesci lat obowigzujacy dokument
Jana Pawta II ,Sapientia christiana’, domagal si¢ noweliza-
cji. W swojej konstytucji Veritatis gaudium papiez Franci-
szek preferuje cztery kryteria dla odnowienia i odrodze-
nia wkladu studiéow koscielnych w misyjno$¢ Kosciofa. Na
pierwszym miejscu pisze on o koniecznosci wprowadzania
wymiaréw duchowych, intelektualnych i egzystencjalnych
w przepowiadanie Ewangelii Jezusowej. Drugim kryterium
jest dialog. Trzecie kryterium to interdyscyplinarnoé¢ i tran-

13 Por. Cz. Rychlicki, Uniwersytety katolickie i wydzialy nauk koscielnych
we wspotczesnym kontekscie kulturowym, ,Teologia w Polsce”, (2,2 2008),
s 283-298.
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sdyscyplinarno$¢ Bozej madrosci wynikajacej z Objawienia.
Czwarte kryterium to naglaca koniecznos¢ tworzenia sieci
miedzy réznymi instytucjami, ktére w réznych czesciach
$wiata uprawiajg studia koscielne. Papiezowi chodzi o to,
aby tak w ksztalceniu przyszlych kaptanow, jak i wiernych
swieckich polozy¢ wigkszy nacisk na problematyke misyjna.

W Polsce teologie wyktada sie w Wyzszych Seminariach
Duchownych prowadzonych przez diecezje i rozne instytuty
zycia konsekrowanego, réznego rodzaju Instytuty Teologicz-
ne oraz na Wydziatach Teologicznych. Wydziaty Teologicz-
ne istniejg w strukturach nastepujacych uniwersytetow: Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie, Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie, Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie wraz z zamiejsco-
wym Wydziatem Teologicznym w Tarnowie, Uniwersytecie
Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytecie Opolskim
w Opolu, Uniwersytecie Warmirisko-Mazurskim w Olsztynie,
Uniwersytecie Slgskim w Katowicach, Uniwersytecie Miko-
taja Kopernika w Toruniu oraz Uniwersytecie Szczecifiskim
w Szczecinie. Ponadto w ramach Uniwersytetu w Biatymsto-
ku powstala Migdzywydziatowa Katedra Teologii Katolickiej.
W naszym kraju funkcjonuja takze Papieski Wydziat Teolo-
giczny w Warszawie, w ramach ktérego pracuja dwie sekcje:
$w. Jana Chrzciciela i $w. Andrzeja Boboli — Bobolanum oraz
we Wroclawiu Papieski Wydziat Teologiczny'*.

14 Por. M. Skierkowski, Powotanie i warsztat teologa, Wprowadzenie do
teologii, s. 207.
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ROZDZIAL IV

PROCES TWORZENIA SIE Kodciora
I JEGO KOLEGIALNOSC W SWIETLE ZASADY

MARYJNE]

1. Celi zalozenia

Niniejsze przedlozenie jest probg udowodnienia tezy, iz
odejscie od zasady Maryjnej w Kosciele czy tez juz nawet jej
ostabienie, prowadzi do zubozenia jego calej rzeczywisto-
$ci i tym samym zachwiania jego strukturg hierarchiczna,
a w konsekwencji do anemicznego funkcjonowania jego ko-
legialnosci.

Przywotamy najpierw obrazy Kosciola — zwlaszcza w opar-
ciu o przestanki biblijne — w jego pieciu fazach powstawania,
probujac pokaza¢ w kazdej fazie zasade Maryjna, aby przejs¢
do ukazania wspdlczesnych jego ujec, co ma miejsce zaréwno

ProCES TWORZENIA SIE Kodclora 1 JEGO KOLEGIALNOSC. ..

w propozycjach teologicznych, jak i w oficjalnym nauczaniu
magisterialnym. Takie tlo stanie si¢ miarodajng podstawa do
omowienia kolegialnosci jako sposobu sprawowania wladzy
w Kosciele. W koncowej czesci przejdziemy do wyciagnie-
cia wnioskéw odnosnie do stosowania zasady Maryjnej i jej
wplywu na hierarchiczng kompozycje eklezjalng. Trzeba bo-
wiem pamietaé, iz o Kosciele mowimy wowczas odpowie-
dzialnie, kiedy naczelng kwestia jest pytanie o Boga i o po-
znanie Jego ludzkiej obecnosci w Jezusie Chrystusie, ktéry
narodzil si¢ z Maryi Dziewicy.

Temat procesu tworzenia si¢ Kosciola i jego kolegialnos¢
w $wietle zasady Maryjnej mozna nawet tez i przeanalizo-
waé¢ od strony metodologicznej. Uzasadnieniem takiego
podejscia jest zmiana metody, co mialo miejsce po Drugim
Soborze Watykanskim, powodujac znaczacy spadek publi-
kacji z zakresu mariologii i bylo réwnoczesnym odslonie-
ciem niedomagan w zakresie metodologii. W pierwszym
dziesigcioleciu po Vaticanum II wielu przedstawicieli przed-
soborowej mariologii mialo powazne trudnosci, aby przejs¢
z metody spekulatywnej na metode pozytywng. Nie mogli
sobie poradzi¢ z wprowadzeniem nauki o Matce Chrystusa
w chrystologie, eklezjologie, hamartiolgie, sakramentologie,
pneumatologie czy eschatologie. Jednakze w naszym opra-
cowaniu pozostaniemy przy nadmienionym juz aspekcie
formalnym, cho¢ rekonstrukcja stosowanych metod w ekle-
zjologii i ujawnienie ich stabo$ci mogtaby okaza¢ si¢ dos¢ in-
teresujaca i nawet bardziej przemawiajgca na korzys¢ dowar-
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tosciowania zastosowania zasady Maryjnej dla eklezjologii
i tym samym dla wiekszej poprawnosci rozumienia i prakty-
kowania kolegialnosci'.

2. Biblijne etapy powstawania Koéciota

oraz figura Maryi

Przejdzmy teraz do podstaw w Pi$mie Swietym, jakie daje
wlasciwe umocowanie eklezjogenezy tak starotestamen-
talnej, jak i nowotestamentowej. Sprobujemy tu przywotaé
biblijne kobiety, ktore w sensie typicznym s3a zapowiedzig
i figura Maryi z Nazaretu, Matki Jezusa. Uwzglednimy tu
najpierw okres Starego Testamentu, bo nie bardzo wiadomo,
dlaczego tak czesto pomijana jest eklezjogeneza starotesta-
mentalna. A jesli jest juz odwolanie do Starego Testamentu
w odniesieniu do wyksztalcania si¢ Kosciota, to jest to czy-
nione dos¢ powierzchownie i parcjalnie.

Mozemy wyrdzni¢ 5 etapéw powstawania Kosciota: 1. po-
zaczasowa idea Boga Ojca, konstytuowanie w Starym Przy-
mierzu, 3. ustanowienie przez Jezusa, 4. spelniajacy si¢ od
Pie¢dziesigtnicy oraz 5. zdazajacy do eschatologicznej petni''®.

Dynamika powstawania Kosciola ujawnia si¢ w calej
rozciaglosci, jesli odwotamy sie najpierw do idei Boga Ojca
w Starym Testamencie, ktdory w momencie grzechu pierw-
szych ludzi, wychodzi z propozycja zawigzania wspdlnoty
jeszcze bardziej doskonalej i ostatecznej niz wspdlnota kre-

15 Por. J. Zycinski, Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj,
w: Na polskiej drodze maryjnej, pr. zbr., Czestochowa-Pasierbiec 2007,
s. 139-151.

16 Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, Krakow 2018, s. 65-93.
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acji. Wynikiem stworzenia jest otrzymanie przez czlowieka
obrazu i podobienstwa Bozego (imago et similitudo Dei), co
wyraza si¢ w rozumnosci, wolitywnosci oraz duchowosci
istoty ludzkiej. Wyrwanie si¢ Ewy i Adama ze zwigzkow ze
swoim Stworzycielem, prowadzi do tego, iz Bog chce teraz
zaprosi¢ ich do wspdlnoty jeszcze bardziej doskonalszej,
tj. do wspdlnoty rodzinnej, aby stali si¢ Jego przybranymi
dzie¢mi. Odniesienie do Rdz 3,15 nabiera w tym $wietle
znaczenia nie tylko soteriologicznego, ale i eklezjologiczne-
go. Poziom kreacji bedzie zastgpiony innym poziomem eg-
zystencji, a mianowicie stanem trwalego odkupienia, jakie
dokona w swoim postuszenstwie Jednorodzony Syn Bozy.
Na etapie pozaczasowej idei Kosciota u Boga Ojca figura
Maryi jest Ewa. W Rdz 3,15 odnajdujemy zapowiedz zwy-
cigstwa, ktore bedzie zwyciestwem potomstwa biblijnej Ewy
nad potomstwem szatana. Jest to pierwsza Dobra Nowina
(Protoewangelia), w ktorg wpisana jest Maryja jako Matka
wlasciwego Potomka. Tak oto Ewa z ogrodu stworzenia staje
sie zapowiedzig Maryi z ogrodu odkupienia'”’.

Przesunmy si¢ do drugiego etapu wyksztalcania sie Ko-
$ciota, ktdrym jest czas konstytuowania si¢ jego w Starym
Przymierzu. Ten etap rozciaga si¢ od momentu ukonstytu-
owania si¢ Izraela jako ludu Bozego Starego Przymierza do
chwili powstania z jego czgs$ci nowego ludu w Krwi Jezuso-
wej Nowego Przymierza. Nalezy si¢ tutaj odwota¢ do przy-
mierza Jahwe z Abrahamem, por. Rdz 17,1-7. Istotnym ele-
mentem ksztaltowania si¢ Hebrajczykow jako ludu Bozego

17 Por. tamze, s. 68-70.
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byta ich 400-letnia niewola egipska, kiedy przesladowanie
wyznaczalo ich odmienno$¢ narodowsy i kierowato w strong
monoteizmu. Przymierze zawarte z Mojzeszem na gorze Sy-
naj to oficjalne i prawne przyjecie zobowigzan miedzy Jahwe
i Izraelem. Objawienie si¢ Boga na gérze Synaj miato decy-
dujace znaczenie dla wyksztalcenia si¢ nowej samoswiado-
mosci Hebrajczykow.

Opanowanie Kanaanu przez Izraelitéw pod wodza Jozu-
ego, rozpoczyna okres sedziow, trwajacy od 1200 roku do
1025 r. przed Chrystusem. Dla eklezjogenezy starotestamen-
talnej ten etap nie jest az tak wazny, ale warto zwroci¢ uwage
na fakt, ze sedziami byli zardwno mezczyzni, jak i kobiety,
np. Debora, a jej piesn uchodzi za klejnot poezji biblijne;j.
Dzialanie Debory jest autentyczne wyzwalajace, poniewaz
jest to owoc wyjatkowej relacji, jaka Iaczyla ja z Bogiem Izra-
ela. Bez wiary jej stowo nie byloby prorocze, a jej przewodze-
nie nie mialoby dostatecznej legitymacji.

Wynikiem narastajacego monoteizmu wsrod Izraela jest
budowa przez Salomona Swigtyni Jerozolimskiej — bedacej
zapowiedzig Ko$ciota Chrystusa - dla jedynego Boga Izra-
ela, jakim jest Jahwe. Formowanie si¢ ludu Starego Przymie-
rza zaznacza si¢ tez w budowaniu synagog i w jej funkcjach.
Powoduje to réwniez przejscie od formy kultu swigtynnego
do kultu rabinackiego. Mozna zatem dostrzec zmiany w reli-
gijno$ci Zydow, naznaczonych wybranstwem w Abrahamie,
a nastgpnie potwierdzonym i rozszerzonym w przymierzu
z Mojzeszem.

PROCES TWORZENIA SIE KOSCIOLA I JEGO KOLEGIALNOSC...

Na konstytuowanie si¢ Kosciola w Starym Testamencie
mialy wplyw naturalnie inne przymierza (np. z Gedeonem),
niewole i deportacje. Istotnym elementem tego etapu jest
»Reszta Izraela przez taske’, o ktorej ucza prorocy: Izajasz,
Ezechiel, Jeremiasz. ,Reszta przez laske” odstania nam
przechodzenie Izraela z biologicznego poziomu (urodze-
nie, obrzezanie, Tora, prawo, 613 przykazan halachy, ryty)
na duchowy poziom (wiary, faski). Stary Testament objawia
nam jednoczenie si¢ Jahwe z czlowiekiem, jakie dokonuje
sie¢ w najlepszej czastce narodu wybranego. Bog z ,,Reszty”
tworzy nowa wspolnote, z nig zawrze nowe przymierze.

W tym drugim etapie powstawania Kosciota znajdujemy
kobiety, ktore s typem Maryi. Niewiasta opiewang w Sta-
rym Testamencie, ktéra dzigki wiernosci i prawu Bozemu
broni swojg ojczyzne jest Judyta. Judyta to bez watpienia za-
powiedz Maryi. Obok odwaznej Judyty (,,Judyt wojujaca”),
prefigura Maryi jest Rut. Mimo, Ze nie jest ona Izraelitka,
to kocha swoja tesciowa Noemi i jej nardd izraelski. Rut
opuszcza swojg ojczyzne, idzie do Judei i Betlejem, poslubia
Hebrajczyka i zostaje wlaczona w genealogie kréla Dawida
i przyszlego Mesjasza Jezusa, ktory narodzi si¢ z Maryi. Rut
uosabia wielkoduszne zawierzenie Bogu i pdjscie za Jego
glosem, to, co w calej pelni zrealizuje w sobie Maryja. Na
kartach Starego Testamentu odnajdujemy takze Estere, kto-
ra jako Zydowka mieszka po$réd wrogdw (Asyryjczykow).
Dzigki jej poswieceniu i wstawiennictwu, zostaje uratowana
czastka narodu wybranego. Estera to obraz Maryi, chronig-
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cej wspdlnote wierzacych w Chrystusa poprzez swoje wsta-
wiennictwo u swojego Syna.

Oprocz tych kobiet, ktore egzegeza w sposob typiczny od-
nosi bezposrednio do Maryi, mozna przywota¢ wiele innych
kobiet, jakie pelnig szczegdlne funkcje w Starym Testamen-
cie. Na pewno byly wazne matki, ktére przekazywaly zycie
oraz zony patriarchéw (Sara, Rebeka, Lea), polozne, Miriam
— siostra Mojzesza, Rachab, Aksa - cdérka Kaleba, matka
Samsona, Anna — matka Samuela'*®.

Analizujac eklezjogeneze starotestamentalng, odkrywa-
my tez kobiety (Ewa, Debora, Judyta, Rut, Estera), ktore sa
prefigurg Maryi. Pismo Swiete Starego Testamentu ukazujac
typiczne poczatki Kosciola, daje podstawe do pozytywnego
stwierdzenia, iz zasada Piotrowo-Maryjna pojawia si¢ juz
w wyksztalcaniu Kosciola na jego dwdch pierwszych eta-
pach, czyli w pozaczasowej idei Boga Ojca oraz konstytu-
owaniu si¢ jego w Starym Przymierzu z Abrahamem i Moj-
zeszem'".

Przejdzmy teraz do trzeciego etapu procesu powstawania
Kosciota, a mianowicie do jego ustanowienia przez Jezusa.
Do nowotestamentalnych aktéw eklezjotwdrczych zalicza-
my nastepujace wydarzenia: wezwanie ucznidéw i uczennic
do nagladowania, ustanowienie kolegium Dwunastu Apo-
stotéw, przyznanie statusu prymacjalnego Szymonowi Pio-
trowi, sprawowanie Ostatniej Wieczerzy jako podarowanie

18 Por. T. M. Dabek, ,,Nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Biblia o godnosci i powo-
taniu kobiety”, Krakéw 2012, s. 49-59.

19 Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, s. 71 - 75.
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siebie, krzyz jako objawienie solidarnosci z wszystkimi cier-
piacymi, meka i §mier¢ oddaniem zycia dla wspdélnoty ,,za
nasze grzechy’, ukrzyzowanie jako doskonale postuszenstwo
Ojcu Niebieskiemu i milo$¢ bez granic wobec grzesznikéw
oraz zmartwychwstanie. W tych slowach, gestach i swej
osobie Jezus tworzy z Izraela nows, Bosko-ludzka wspdlno-
te. Jego Kosciol nie jest jednak celem samym w sobie, ale
przyporzadkowany Krélestwu Bozemu jest znakiem i narze-
dziem pojednania z Bogiem cztowieka i $wiata.

W aktach eklezjotworczych Jezusa odnajdujemy wielo-
krotnie Maryje, Jego Matke. W porzadku chronologicznym
Maryja uprzedza nie tylko Koscidl, ale nawet Jego fundatora,
historycznego Jezusa z Nazaretu'”. Trzeba tu dostrzec obec-
nos¢ i role Maryi w takich wydarzeniach, jak wcielenie, dzia-
talno$¢ nauczycielska i cudotwodrcza Jezusa oraz wydarzenia
paschalne (Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie). Zrodze-
nie Jezusa jako gtowy Kosciota poprzedza scena zwiastowania
(por. Lk 1,26-38), gdzie nie bez znaczenia jest zgoda ,Amen”
na Bozy plan zbawienia, ktory przeciez realizuje si¢ w sposob
sakramentalny przez Kosciél. Aktywna rola Maryi ujawnia
sie w czasie godow w Kanie Galilejskiej, na podstawie ktdrej
moéwimy o Jej posrednictwie w Kosciele. U synoptykow znaj-
dujemy sceng, ktéra ukazuje Maryje jako prawdziwego stu-
chacza stowa Bozego (por. Mt 12,46-50; Mk 4,21-25; £k 8,19-
21). Jezus uczy: ,,moja matka i moimi bra¢mi sg ci, ktérzy
stuchaja stlowa Bozego i wypelniajg je” (Lk 8,21). Stuchajac

120 Por. M. Rosik, Obecnos¢é Maryi w narodzinach Kosciota w swietle No-
wego Testamentu, ,,Salvatoris Mater” 9/3/4 (2007), s. 11-28.
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stowa Bozego, Maryja rozwaza je w sercu, kontempluje, modli
sie, wnika w tres¢ Objawienia i tym samym wspo6luczestniczy
w powstawaniu Kosciota. W tym kontekscie zasada Maryjna
oznacza postuszenstwo wobec Jahwe, akceptacje i przyjecie
stowa, modlitwe i kontemplacje.

Jednym z aktéw eklezjotworczych Jezusa jest tajemnica
Jego krzyza. Maryja jest §wiadkiem narodzin Kosciota pod
krzyzem. Moca duchowego testamentu Jezusa, zostata uczy-
niona Matka Kosciola. ,, Kiedy wiec Jezus ujrzal Matke i sto-
jacego obok Niej ucznia, ktérego milowal, rzekt do niewia-
sty: «Niewiasto, oto syn Twoj». Nastepnie rzekl do ucznia:
«Oto Matka twoja». I od tej godziny uczen wzial Ja do siebie”
(J 19,26-27). Z tych stéw Jezusa wynika podwojne zobowig-
zanie, ktdore odnosi sie tak do Maryi, jak i do wszystkich na-
sladowcoéw Jezusa. Maryja ma zlecone przez swojego Syna,
aby byta Matka Jego Kosciola. Nam zas$ jest nakazane, aby-
smy Ja przyjeli za Matke. Z kolei mysl patrystyczna upatru-
jac narodzin Kosciota w momencie wyplyniecia krwi i wody
z przebitego boku Chrystusa, podkreslata historyczng obec-
no$¢ Maryi w tym powstawaniu sakramentu Kosciota. Swie-
ty Ambrozy wyznaje: ,,Jak Ewa zostala utworzona z boku
$pigcego Adama, tak Kosciol narodzil si¢ z przebitego serca
Chrystusa, ktory umart na krzyzu”"'.

Niemiecki biblista, J. Gnilka, akcentuje narodziny Ko-
$ciota w wieczerniku i taczy je z obecnoscia Maryi. Lukasz
w Dziejach Apostolskich wzmiankuje to lapidarnie: ,wszy-

121 Ambrozy z Mediolanu, Expositio Evangelii secundum Lucam, 2,85-89,
w: Patrologia Latina 15, 1583-1586.
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scy oni trwali jednomyslnie na modlitwie, razem z niewia-
stami, Maryja, Matka Jezusa i bra¢mi Jego” (Dz 1,14). Wy-
daje sig, ze rola Maryi w tworzeniu si¢ Jezusowej wspdlnoty
tak w okresie przedpaschalnym jak i popaschalnym jest nie-
zbywalna'?.

Czwarty etap w procesie powstawania Kosciofa rozpoczy-
na sie z momentem Pie¢dziesigtnicy. Zestanie Ducha Swie-
tego dopelnia paschalng tajemnice Chrystusa i rozpoczyna
aktywng dzialalno$¢ Kosciota, obejmujaca swoim zasiegiem
wszystkie ludy i caly $wiat stworzony (por. Dz 4,42-44). Dzia-
tanie Ducha jest zaréwno zewngtrzne (zbawcza wspdlno-
ta instytucjonalna), jak i wewnetrzne (osobowe, duchowe).
Duch Jezusa sprawia, Ze wystuzone przez Niego dobra zbaw-
cze moga by¢ udzielane wierzacym sakramentalnie, a takze
w pewien sposob calemu §wiatu. Jak Maryja byta obecna przy
narodzeniu Jezusa, tak jest rowniez w momencie narodzin
Kosciota, Mistycznego Ciala Chrystusa, ktory rozpoczyna
swoja misje. ,Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie,
razem z Maryjg” (Dz 1,14). Zasada Maryjna na czwartym eta-
pie realizowania si¢ Kosciota, ktory wiaze sie z Piecdziesigt-
nicy, wypowiada si¢ w charakterze stuzebnym. Maryja wraz
z uczniami Jezusa prosi Boga Ojca o dar Ducha'®.

Jedno$¢ Maryi z Duchem Swietym w $wietle eklezjoge-
nezy nowotestamentalnej jest jednak znacznie bogatsza niz
tylko aspekt stuzebny, gdyz posiada ona wiele form i spo-

122 Por. M. Rosik, Obecnos¢é Maryi w narodzinach Kosciola w swietle No-
wego Testamentu, s. 17-21.
12 Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, s. 81-88.
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sobow. Trzeba by tez rozwazy¢ szerzej tajemnice Niepoka-
lanego Poczgcia. Mariolodzy wyroézniaja cztery zasadnicze
modele zjednoczenia Matki Jezusa z trzecig osobg Boska: 1.
synergia w dziataniu miedzy Duchem Swietym a Maryja; 2.
Maryja jako przybytek Ducha Swigtego (namiot spotkania,
arka przymierza, $wigtynia, sanktuarium); 3. Maryja obra-
zem i ikong Ducha; 4. Maryja objawieniem i przejrzystoscia
(transparencjg) Ducha Swietego'>.

Uprzedzajacym obrazem dla Pigc¢dziesigtnicy, czyli zst-
pienia Ducha Swietego na Koscidt jest przenikniecie Maryi
Duchem Swietym. Spiritus Creator wzbudza w Niej nowe zy-
cie, i dzieki temu staje si¢ Matka Mesjasza. Oprdcz poczecia
i zrodzenia Syna Bozego, Maryja — podobnie jak Ko$cidt —
zostaje wyposazona w dary Ducha Swietego. Jest pierwszg
charyzmatyczka.

Przejdzmy teraz do ostatniego etapu dynamicznego po-
wstawania Kosciola, jaki wypowiada si¢ w Jego zdazaniu ku
eschatologicznej petni. Pielgrzymujacy Koscidt nie jest bo-
wiem ostatecznym celem i spetnieniem odwiecznego zamy-
stu Tréjjedynego Boga, aby pojednac ze sobg cztowieka i cate
stworzenie. Poprawne rozumienie Kosciota jest uchwycone
w sposdb odpowiedzialny, gdy jego powstanie, nature i mi-
sje scalimy z eschatologia, czyli rzeczami ostatecznymi. W te
perspektywe eschatyczng wpisuje sie Niewiasta, rodzgca Ko-
s$ciol w swietle Apokalipsy, por. Ap 12,1-18. Podstawowe
znaczenie apokaliptycznej wizji powigzane jest z przesla-

124 Por. A. Napiorkowski, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjno-
$ci, Krakow 2016, s. 150-152.
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dowang wspdlnota, ale takze z ukazang w tym fragmencie
Niewiastg, posiadajgcg rysy Matki Mesjasza (por. 1z 7,11-14;
Mi 5,2). Motyw ucieczki Niewiasty na pustyni¢ odnosi si¢
do Niewiasty, symbolizujacej pielgrzymujacy Koscidt, ktory
wcigz zmaga si¢ ze zlem. Przesladowanie i ocalenie Niewia-
sty to profetyczna figura cierpienia Kosciota i jego ostatecz-
nego zwycigstwa. Tekst dwunastego rozdzialu Apokalipsy
taczy w sobie eklezjologie i mariologie'>.

Jakkolwiek wymienili$my pig¢ etapdw tworzenia si¢ Ko-
$ciota, to musimy pamietac, iz Ko$ciot ciggle staje sie na nowo
w zbawczym udzielaniu si¢ zmartwychwstalego Pana i przyj-
mujacego Go grzesznika. Ponadto éw pigty — eschatologicz-
ny - etap nie jest przeciez zakonczony, dlatego wniebowzieta
Maryja jako Matka Kosciota nieustannie musi oredowac za
swoimi pielgrzymujacymi bra¢mi i siostrami. Oznacza to, iz
urzedowe podmioty koscielnej struktury winny bez przerwy
krytycznie si¢ rewidowac w $wietle zasady Maryijne;.

3. Rozwdj rozumienia Kos$ciola w ciagu jego
dziejoéw i maryjne implikacje

Z analiz biblijnych mozemy wyprowadzi¢ nastepujace ka-
tegorie Kosciola, jakie funkcjonuja w dzisiejszej eklezjologii,
a mianowicie: lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa, Swig-
tynia Ducha Swietego, Dom Bozy, wspdlnota (communio /
koinonia) oraz powszechny sakrament zbawienia. W historii
Kosciota jedna z kategorii stawala si¢ czgsto naczelna, a po-

122 M. Rosik, Obecnos¢ Maryi w narodzinach Kosciota w swietle Nowego
Testamentu, s. 23-26; A. Napidrkowski, Proegzystencja Kosciota, s. 88-89.
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zostale traktowano podrzednie. Odwolujac si¢ do zasady
kongruencyjnej, trzeba pamigta¢, iz Koscidt jest rzeczywi-
sto$cig zbyt zlozona, aby mogl sie wyczerpac tylko w jedne;j
z powyzszych kategorii. Lud Bozy, Mistyczne Ciato Chrystu-
sa, Swigtynia Ducha Swietego, Dom Bozy, wspélnota i sakra-
ment wzajemnie si¢ uzupelniajg, a nie znosza.

Przyjrzyjmy sie teraz pokrétce ujeciom Kosciola w ciagu
jego historyczno-dogmatycznego rozwoju. W pierwszych
pieciu stuleciach Kosciot to charyzmatyczna struktura, kto-
ra swoja koscielng $wiadomos¢ zyskuje na liturgii, w prze-
powiadaniu oraz w trakcie intelektualnych sporéw, jakie
toczone s3 ze srodowiskiem judaistycznym, ze Swiatem po-
ganskim oraz wewnatrz samego Kosciota, ktéry poszukuje
odpowiedzi na wiele pytan, wigzacych si¢ z interpretacja Ob-
jawienia i artykulacja jego wiary. Przesladowania powoduja
paradoksalnie wzrost liczby wyznawcéw, a z krwi meczen-
nikéw rodza sie nowi wierzacy. Chrzescijanski monoteizm
zderza si¢ z politeizmem 6wczesnego swiata i synkretyzmem
religijnych kultéw. Zajmuja si¢ tym nie tylko pojedynczy pi-
sarze poapostolscy czy ojcowie Kosciola, ale prawdy wiary
sa dogmatycznie formutowane na synodach oraz soborach.
Istotng przestrzenia realizowania nasladowania Jezusa jest
ogromny ruch monastyczny, przyjmujacy formy cenobitycz-
ne i eremickie.

W ciagu nastepnych pieciu wiekéw mozna opisa¢ Ko$ciot
jako cesarstwo Boze, co jest konsekwencja darowizny Pepina
Malego oraz utworzenia Panstwa Ko$cielnego (Patrimonium
Sancti Petri) w 755 r., przy wsparciu Karola Wielkiego. Pa-
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pieze staja si¢ $wieckimi monarchami. Jakkolwiek cze$¢ do
Najswietszej Maryi Panny nie ustaje, to jednak Jej pozycja
w Koéciele instytucjonalnym ulega pomniejszeniu. W VI w.
pojawila si¢ idea stluzebnego oddania si¢ Maryi, np. u Ilde-
fonsa z Toledo.

Kosciot sredniowieczny w XI i XII w. charakteryzuje ,,re-
wolucja gregorianska” Podjeto walke z symonia, z zepsuciem
moralnym kleru, zajeto sie czystoscig doktryny. A papiez
Grzegorz VII (1073-1085) rozpoczat dzialania o osiagniecie
niezalezno$ci Ko$ciota od moznych suwerenéw. W owcze-
snym porzadku feudalnym chodzilo o uwolnienie Kosciota
spod wladzy $wieckiej z jednej strony, a z drugiej o centrali-
zacje Kosciola pod absolutng wtadzg papieza przez wzmoc-
nienie karnosci koscielnej. Walka o tzw. inwestyture nazna-
czyta wiek XI, prowadzac ostatecznie do jeszcze wiekszej
instytucjonalizacji i zaakcentowania widzialnego wymiaru
Kosciota. To z kolei w XII i XIII w. wzmogto potrzebe reform
i dowartosciowania wymiaru duchowego. W ten nurt trzeba
wpisa¢ powstawanie uniwersytetow, rozwoj mysli filozoficz-
nej (Hugona od $w. Wiktora, Anzelma z Canterbury, Piotra
Abelarda, Piotra Lombarda, Henryka z Gandawy, Rober-
ta Grosseteste) oraz rozwoj teologii (Bonawentura, Albert
Wielki, Tomasz z Akwinu, Roger Bacon, Jan Duns Szkot).
Krytyczna mysl uniwersytecka prowadzita do napiecia mie-
dzy Kosciotem hierarchicznym, a charyzmatycznym. Nowo-
powstate zakony Zebracze rozpowszechnialy ponadto wizje
Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa. W reforme Ko-
$ciota tego okresu swoj wktad wniesli zakonnicy z opactwa
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Cluny, w co takze mozna wigczy¢ Bernarda z Clairvaux, kto-
ry zapoczatkowal mariologie jako odrebna jednostke w teo-
logii z jej ukierunkowaniem na chrystologie'*.

W nurcie maryjnej poboznosci ludowej oraz duchowosci
zakondw sredniowiecznych Maryja wyraznie jest obecna,
rozwija si¢ maryjne posrednictwo lask oraz modlitwa wsta-
wiennicza do Niej, o czym $wiadczg liczne sredniowiecz-
ne spisy cudow. W poboznosci $redniowiecznej Najswiet-
sza Panna przedstawiana jest jako przyodziana w plaszcz,
pod ktérym chronig sie Jej czciciele, zwlaszcza zakonnicy
i $wieccy fundatorzy'”. Réwnolegle z podzialem na Kosciét
hierarchow oraz Kos$ciét zakonnikow i $wieckich, pojawia
sie w nauce o Maryi rozdzial na mariologie oficjalng, prak-
tykowang przez elity oraz maryjnos$¢ ludowa, nasilajaca si¢
w praktykach ludowych, az po wezwania Maryi, aby odpu-
$cilta grzechy i zbawita. Dochodzi nawet do przeciwstawiania
milosierdzia Maryi sprawiedliwosci Bozej.

Mimo kolejnych préb reform w Kosciele w XIV i XV
wieku, hierarchia nie zdobywa si¢ na wysitek radykalnych
zmian. Wiecej nawet, mamy do czynienia w XVI w. z apo-
geum wladzy, polityki i gospodarczej potegi Panstwa Ko-
$cielnego. Zewnetrznym przejawem glebokiego kryzysu
jest ,niewola awinionska” (1378-1417), dzielaca Koscidt na
papistow i koncyliarystow. Kres tej schizmie ktada obrady
soboru w Konstancji (1414-1418) oraz elekcja papieza Mar-

126 Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, H. U. von Balthasar, Maryja w tajem-
nicy Kosciota, Krakéw 2007, s. 23.

127 Por. S. C. Napidrkowski, Maryja. W Duchowosci, w: Encyklopedia Ka-
tolicka, t. XII, Lublin 2008, k. 27-29.
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cina V. Z kolei Sobor w Bazylei (1431-1439) uchwalit dekre-
ty, ktérych celem byto zwigkszenie dyscypliny wérod kleru.
A obradujacy w latach 1439-1445, Sobdr Florencki dopro-
wadzit do czasowej unii z Ko$ciolem greckim.

Rozumienie Kosciota jako $wieckiego panstwa Bozego
znalazlo swoje potwierdzenie w inicjowaniu wypraw krzy-
zowych. Niezgoda na ujecie Kosciota jako feudalnego impe-
rium ujawnila si¢ w poszukiwaniu przez $wieckich nowych
i roznych form duchowosci (katarzy, albigensi, husyci, wal-
densi), w tym takze maryjnej'*.

Zdecydowana negacja takiego nadmiernie $wieckiego, in-
stytucjonalnego Kosciota wyplynela z postulatow reformacyj-
nych w XVI w.,, w ktérych zadano przejscia do niewidzialnej
wspolnoty swietych. Wezwanie do rewizji dotychczasowej ko-
$cielnej i hierarchicznej tradycji w swietle stowa Bozego i za-
sady usprawiedliwienia, stworzylo tez inng mariologie i ma-
ryjnos¢. Ewangelicy odmoéwili Maryi aktywnej roli w dziele
odkupienia, zaznaczajac, ze Ona go sama potrzebowala, dla-
tego nie moze by¢ posredniczka Chrystusa. Marcin Luter od-
rzucit wstawiennictwo Maryi, dopuszczajac Jej modlitwe za
nas. Z kolei Jan Kalwin zanegowal nauke o Jej dziewictwie,
znoszac w Genewie nawet wszystkie §wigta maryjne'®.

Sprzeciw wobec naduzy¢ moralnych, dyscyplinarnych
wraz z zakwestionowaniem nadmiernie rozbudowanych
wymiaréw widzialnych przez potezne ruchy reformacyjne

128 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej
eklezjologii integralnej, Krakow 2010, s. 175-185.
12 Por. S. C. Napiorkowski, Maryja. W duchowosci, k. 24-25.
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w lonie chrzescijanstwa, doprowadzil do zwolania Soboru
Trydenckiego (1545-1563), ktory paradoksalnie jeszcze bar-
dziej dowartosciowal rozumienie Kosciota jako societas per-
fecta. Podobne przesunigcia dokonaly sie w mariologii i ma-
ryjnosci. Protestancka ortodoksja nadmiernie powsciagliwa
w stosunku do Najswietszej Panny, wywotala katolicka prze-
sade w obszarze poboznosciowym'®. Anemiczna mariologia
uaktywniala instytucjonalng eklezjologie.

Kolejny etap zmian w nauce o Ko$ciele wigze sie z okre-
sem deizmu i o§wieceniowego absolutyzmu. W wieku XVII
i XVIII sytuacja Ko$ciota ulega do$¢ istotnym zmianom
gdyz wladcy absolutni daza do podporzadkowania sobie
Kosciota i uniezalezniania Go w swoich krajach od zwiaz-
kéw z biskupem Rzymu (jozefinizm, anglikanizm, febro-
nianizm). Uszczerbku doznaje na tym réwniez zasada ko-
legialnosci, gdyz zostaje naruszone znami¢ powszechnosci
Kosciota i relacje biskupéw miedzy sobg oraz z Papiezem.

Istotne zmiany tak w eklezjologii jak i mariologii przy-
nosi wiek XIX. Dzigki pracy szkdt teologicznych w Tybin-
dze i Rzymie dokonuje si¢ jednak powolne odchodzenie od
eklezjologii instytucjonalnej i wypracowanie integralnego
obrazu Kosciota w jego widzialnosci i pneumatycznosci.
A w obszarze mariologii nie wolno poming¢ dokonan M. J.
Scheebena, ktéry ja zintegrowal z teologia dogmatyczng
i rozwinal ide¢ macierzynstwa oblubienczego, gdzie Maryja

130 A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota, s. 185-192.
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zwigzana z Chrystusem jest idealem dla Ko$ciota i duchowa
matkg ludzi''.

Ta szkicowa prezentacja historii rozwoju mysli o Koscie-
le musi naturalnie przywola¢ wydarzenie i postanowienia
IT Sobory Watykanskiego (1962-1965), ktéry w zakresie ekle-
zjologii okazat si¢ nie tylko kontynuacja I Soboru Watykan-
skiego (1869-1870), ale zdecydowanym odejsciem od ekle-
zjologii jurydycznej i wypracowaniem rozumienia Kosciofa
jako komunii sakramentalnej. A mariologia zostala wlaczo-
na w tre$¢ konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium, tworzac dsmy rozdziat tego dokumentu Blogostawiona
Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka, w Misterium Chrystusa
i Kosciota. Odejscie od znieksztalconej mariologii tytutow
oraz przywilejéw i przejscie do mariologii dynamicznej
dziejéw zbawienia, pozwolilo nie tylko wprowadzi¢ Maryje
do grona pielgrzymujacego ludu Bozego, ale oczyscito zasa-
de Piotrowg'*.

Z powyzszego wida¢, ze mariologia w ramach uprawia-
nej wezesniej przez wiele wiekéw eklezjologii instytucjonal-
nej, byla niejednokrotnie zdegradowana do emocjonalnosci
i uczuciowosci. Prowadzito to w skrajnych przypadkach na-
wet do takiego stopnia oderwania Bozej Rodzicielki od ca-
to$ci objawienia, ze Jej walory i mozliwosci przeciwstawiono
Chrystusowi czy tez niekiedy wywyzszano Ja ponad Boga
Ojca lub ponad Ducha Swigtego Z kolei w reformatorskiej
eklezjologii, gdzie Koscidl pozbawiono instytucji i sakra-

131 §.C. Napiorkowski, Maryja. W duchowosci, k. 29-30.
132 A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota, s. 197-204.
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mentalnosci, nauka o Maryi doznala autentycznego zubo-
zenia, posunietego do zaprzeczania czasem podstawowych
dogmatéw maryjnych i prawdy o Jej posrednictwie.

4. W kierunku niezbywalnej kolegialnos$ci

Juz Pawetl Apostotl uczyl, iz jakkolwiek nie wszyscy w Ko-
$ciele powotani sg do $wigtosci, to jednak nie wszyscy maja
do spelnienia te sama misje. W jego Listach do Koryntian,
Galatow czy Efezjan czytamy, iz nie kazdy jest apostotem,
prorokiem, nauczycielem, ewangelistg czy pasterzem (por.
1 Kor 12,28; Ga 6,6; Ef 4,11). A poniewaz Kosciol - jak to
juz wykazaliSmy powyzej, prezentujac eklezjogeneze biblij-
ng oraz rozwoj jego rozumienia w dziejach - nie jest sys-
temem doktrynalnym czy tez ludzka spolecznoscia, ale jest
nadprzyrodzong wspdlnota, w ktorej Bog udziela swoich
daréw zbawczych przez odpowiednio do tego powotanych
ludzi. Ludzie ci, poniewaz chodzi tu o zbawienie, muszg
mie¢ urzad sakramentalny, stuzacy tak jedno$ci w prawdach
wiary, jak i dla udzielania sakramentéw oraz zapewniajacy
historyczna ciaglos¢ z Kosciotem apostotéw, ktorych nastep-
cami s biskupi. Ten sakramentalny urzad, w swoich trzech
stopniach: biskupa, prezbitera i diakona, sprawia duchowe
skutki, jakie Duch Swiety rozprowadza w Mistycznym Ciele
Chrystusa, ktorym jest Kosciot'™.

W hierarchicznej strukturze Ko$ciota, posiadajgcej sa-
kramentalng nature, szczegélne miejsce przystuguje bisku-
pom, ktorzy w tacznosci z wszystkimi innymi biskupami na

133 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 631-634.
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$wiecie oraz z biskupem Rzymu, tworzg kolegium biskupow
Kosciota powszechnego. To kolegium, zwane inaczej episko-
patem, uczy, uswieca i zarzagdza Chrystusowa owczarnig'*.
Kolegialne Magisterium biskupéw i papieza swoja postuge
spetnia w trzech formach: 1. na soborze powszechnym, jako
kolegium wspdlnie z papiezem (por. KK 22); 2. na synodach
prowingcjalnych albo konferencjach episkopatu, kiedy docho-
dzi do kolegialnego dziatania papieza z biskupami (por. KK
22); 3. papiez samodzielnie (ex esse) jako nastepca $w. Piotra,
dzialajac jako glowa kolegium biskupow (por. KK 22; 25)'%.
W obliczu powaznych dramatéw, jakie dzisiaj znacza ludz-
kos$¢ tak w skali lokalnej, jak i globalnej, Kosciot Bozy winien
na nowo czlowiekowi przekazywa¢ oredzie nadziei. Wojny
domowe, terroryzm, bieda i rozbdj, nedza uchodzcéw, nasila-
jace sie uzaleznienie od narkotykéw i pornografii, wzrastajace
wskazniki samobojstw;, kryzys sensu i duchowo-moralna dez-
orientacja milinéw - to wyzwania, ktére zmuszajg Kosciét do
bycia $wiattem w tych ciemnosciach. Trzeba jednak pamigta¢,
iz Kosciot nie jest Swiatlem, lecz ma da¢ §wiadectwo o tym
swietle, ktorym jest Jezus Chrystus, Syn Bozy i Odkupiciel
wszystkich ludzi. Dlatego podejmowanie w tym kontekscie
problematyki kolegialnosci nie moze by¢ spekulatywna dys-
kusja, aby wzmacnia¢ koscielng instytucjonalno$¢, ale winno
prowadzi¢ do usprawnienia jego stuzby. Koscidl, ktéry zaj-
mowalby sie dzi$ jedynie tylko wlasnymi strukturalnymi pro-
blemami, bytby do$¢ anachroniczny i obcy $wiatu. Nie wolno

13 Por. KK 19.
1% Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 640.
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traci¢ z oczu prawdy, iZ w swoim istnieniu i w swoim postan-
nictwie nie jest on niczym innym, jak Kosciotem Tréjjedyne-
go Boga, zrodla i celu kazdego czlowieka i calego kosmosu'*.

Stad refleksja nad sposobem wykonywania najwyzszej
wladzy w Kosciele - ktora sprawuja papiez jako Biskup Rzy-
mu oraz wszyscy biskupi $wiata cum et sub Petro — nie moze
pozbywac sie swego fundamentalnego odniesienia, jakim jest
ludzkie pytanie o Boga. Nie ma tu potrzeby przytaczania so-
borowej nauki o jednosci prymatu i episkopatu w calej jej roz-
ciggtosci'?’, ale warto podkresli¢, ze tak papiez, jak i biskupi
wskazuja w swoim postugiwaniu na Chrystusa, jedynie ktéry
moze udzieli¢ cztowiekowi i §wiatu nadziei. Przesadna cen-
tralizacja zarzadzania Kosciotem nie bedzie jemu pomocna,
lecz o wiele utrudni jego misjonarska dzialalnos¢. Kolegial-
no$¢ bowiem w swym podstawowym zaloZeniu ma wzmoc-
ni¢ dynamike misyjnosci Kosciola, a szczegdlnie w zadaniach

1% Por. G. L. Miiller, Kollegialitit und Austibung der hochsten kirchlichen
Vollmacht. Anmerkungen zum Apostolischen Schrieben Evangelii gaudi-
um, ,Osservatore Romano” (deutsche Ausgabe), 30. Januar 2014, s. 4-5.

137 KK 22: ,Kolegium albo cialo biskupie posiada wladze autorytatywna
jedynie wtedy, gdy si¢ je bierze Iacznie z Biskupem Rzymskim, nastep-
ca Piotra, jako jego glowa, i gdy nienaruszong zostaje wladza zwierzch-
nia tego ostatniego nad wszystkimi, zaréwno Pasterzami, jak wiernymi.
Albowiem Biskup Rzymski z racji swego urzedu, mianowicie urzedu
Zastepcy Chrystusa i Pasterza catego Ko$ciola, ma pelng, najwyzsza
i powszechng wiladze nad Kosciotem i wladze te zawsze ma prawo wy-
konywa¢ w spos6b nieskrepowany. Stan za$ biskupi, ktéry jest nastepca
Kolegium Apostolskiego w nauczycielstwie i w rzgdzeniu pasterskim, co
wigcej, w ktorym trwa nieprzerwanie cialo apostolskie, stanowi réwniez
razem z glowa swoja, Biskupem Rzymskim, a nigdy bez niego, podmiot
najwyzszej i pelnej wladzy nad catym Kosciotem, wladza ta jednak moze
by¢ wykonywana nie inaczej jak tylko za zgoda Biskupa Rzymskiego”.
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nowej ewangelizacji, ktéra byta przedmiotem obrad synodu
biskupow w 2012 r.

W oredziu tego XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlne-
go Synodu Biskupéw do ludu Bozego czytamy: ,,Prowadze-
nie ludzi naszych czaséw do Jezusa, na spotkanie z Nim, jest
sprawa niecierpigca zwloki we wszystkich regionach $wiata,
tych, w ktérych ewangelizacja nastapila dawno badz ostat-
nio. Wszedzie bowiem odczuwa si¢ potrzebe ozywienia wia-
ry, ktdrej grozi ostabienie w kontekstach kulturowych, ktére
uniemozliwiajg jej zakorzenienie si¢ w Zyciu osobistym ludzi
i obecnos¢ w spoleczenstwie, jasne przekazywanie tresci i wy-
nikajgce stad owoce /.../. Zmienione okolicznosci spoteczne,
kulturalne, ekonomiczne, polityczne i religijne wymagaja od
nas czego$ nowego: abysmy przezywali w nowy sposob nasze
wspolnotowe dos§wiadczenie wiary i ja glosili, poprzez ewan-
gelizacje «nowa w swym zapale, w swych metodach, w swym
wyrazie» (przemoéwienie do uczestnikéw XIX Zgromadzenia
CELAM, Port-au-Prince, 9 marca 1983 r,, n. 3), jak powie-
dzial Jan Pawel II, ewangelizacje, ktéra — przypomnial Bene-
dykt XVI - adresowana jest «zasadniczo do osdb, ktére cho-
ciaz zostaly ochrzczone, oddality sie od Kosciota i zyja bez
odnoszenia sie¢ do praktyki chrzescijanskiej/.../, aby sprzyjac
w przypadku tych os6b nowemu spotkaniu z Panem, bo tylko
On napelnia nasze ludzkie Zycie glebokim sensem i pokojem;
aby sprzyja¢ odkryciu na nowo wiary, zrédta taski, niosacej

rado$¢ i nadzieje w Zycie osobiste, rodzinne i spoteczne»”'.

8 Oredzie XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow
do ludu Bozego, Rzym 26 V 2012, nr 2.
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Dlatego w posynodalnej adhortacji Evangelii gaudium
Franciszek wezwal papiestwo oraz centralne struktury Ko-
$ciota powszechnego do wsluchania si¢ w wezwanie do
nawrodcenia. Pisal tam: ,Sobor Watykanski II stwierdzit, ze
w sposob analogiczny do Kosciotéw patriarchalnych, Kon-
ferencje Episkopatéw moga «dzi§ wnie$¢ wieloraki i owocny
wktad do konkretnego urzeczywistnienia si¢ poczucia kole-
gialnosci». Jednak to zyczenie nie urzeczywistnifo sie w pel-
ni, poniewaz nie przyjal jeszcze wystarczajaco wyraznego
ksztaltu statut Konferencji Episkopatéw, ktory by pojmowat
je jako podmioty o konkretnych kompetencjach, tacznie
z pewnym autentycznym autorytetem doktrynalnym. Nad-
mierna centralizacja zamiast pomagaé, komplikuje zycie
Kosciota oraz jego dynamizm misyjny”'*.

Nie naruszajac w zaden sposob sakramentalnego posred-
nictwa zbawczego, jakie powigzane jest z urzedem biskupim,
pojawila si¢ papieska sugestia wiekszego dowartosciowania
kompetencji episkopatéw, aby wyj$¢ naprzeciw nowym wy-
zwaniom misyjnym Kosciofa.

Trzeba jednak pamietac, ze nadmierne dowarto$ciowanie
Kosciotéwlokalnych nie tyle bedzie ostabieniem papieskiego
centralizmu, co bedzie prowadzi¢ do zachwiania powszech-
nosci Kosciola katolickiego. Niektorzy historycy sadza, ze
Ateny wzbudzaly zainteresowanie, gdyz importowaly psze-
nice i eksportowaly oliwe. Pojawili si¢ tez i teolodzy, ktorzy
twierdza, iz jednoczaca i integrujaca funkcja Rzymu dla
chrzescijan staje si¢ zbyteczna w pluralistycznym $wiecie.

P EG 32.
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Bledne rozumienie tzw. ,,swobodnego wyrazania katolic-
kiej mysli”, jakie wprowadzit IT Sobér Watykanski odstania
fakt, iz nietolerancja starego papieskiego Rzymu byla im-
perialnym limes nie tyle dla herezji, co dla nierozwagi i po-
pulizmu. Cij, ktérzy probuja oczysci¢ chrzescijanstwo z jego
tysiagcletnich naleciatosci, aby przywrdci¢ mu rzekoma ,,pier-
wotng czysto$¢’, sg iluzjonistami. Oglaszaja bowiem ,,orygi-
nalnymi” i ,,autentycznymi” wylacznie te aspekty chrzesci-
janstwa, ktdre akceptuje pospolita umystowos¢ ich czasow.
Chciatoby si¢ sarkastycznie spuentowac, iz od dwdch tysiac-
leci ,,pierwotne chrzescijanistwo” przystosowuje si¢ w kaz-
dym nowym dziesiecioleciu do panujacych pogladow.

5. Zasada Maryjna i konsekwencje jej zastoso-
wania w eklezjologii

Z powyzszej rekonstrukeji eklezjogenezy starotestamen-
talnej i nowotestamentalnej oraz rdéznych uje¢ Kosciota
przez XX wiekow jego istnienia, wylania si¢ w katolickiej
nauce o Kosciele rzeczywisto$¢ Bosko-ludzka, ktérg cechuje
zaréwno tak niezbywalny wymiar niewidzialny, jak i abso-
lutnie konieczny wymiar widzialny. Kosciét zatem potrze-
buje swojej instytucjonalnej struktury, ktéra jest trachentem
Bozej taski'®.

Paschalny Pan po swoim zmartwychwstaniu groma-
dzi na nowo uczniéw i uczennice w nowg wspdlnote ludzi

z Bogiem. Te wspdlnote wierzacych obdarza misjg i uzdal-

140 Zob. A. Napidrkowski, Reforma i rozwéj Kosciota. Duch Bozy i insty-
tucja, Krakéw 2012, ss. 308.
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nia ja do jej spelnienia. A zatem te oba elementy komunii
(communio) i misji (missio) staja si¢ znakiem i narzedziem
jednosci ludzi z Bogiem i pomiedzy nimi, a swoj poczatek
maja w jednosci ze Zmartwychwstalym. W tej popaschalne;j
wspolnocie sg obecni tak Maryja jak i Piotr, a zatem spotyka
sie $wigtos¢ z instytucja. Wedtug Hansa Ursa von Balthasara
zakorzenienie wszystkich urzedow odnosi si¢ do maryjnej
swietosci Kosciola. Zasadnicza koscielng postawg jest po-
stawa postusznego zdania si¢ na Jezusa, gdyz tylko On jest
pasterzem swojego Kosciofa i to On uposaza swoim petno-
mocnictwem urzad koscielny. Szwajcarski teolog podkresla
zakotwiczenie wszystkiego, co ,,urzedowo meskie” w nie do
ogarniecia sferze kobieco$ci, czyli w postusznym maryjnym
Kosciele (Maria Ecclesia).

Relacji miedzy urzedem a $wietoscig Balthasar nie wyra-
za w przeciwstawianiu Piotra i Maryi. Oznacza to, ze w kaz-
dym powierzonym urzedzie, ktéry w figurze Piotra otrzy-
muje obiektywna tylko od Chrystusa pochodzaca taske, jaka
umozliwia to postannictwo, znajduje sie takze odpowiednie
naczynie przyjecia, jakie zaklada subiektywna postawe wia-
ry $wietego Kosciota, co urzeczywistnia si¢ w Maryi. Nalezy
pamieta¢, iz ,,subiektywny Duch” posiadacza urzedu nigdy
nie odpowiada ,obiektywnemu Duchowi” przyznanego
urzedu, czyli przyznanej przez Chrystusa misji i wladzy,
gdyz posiadacz urzedu kryje w sobie grzeszny brak. Dlate-
go zawsze w Kosciele musi interweniowa¢ zasada Maryjna,
poprzez ktora zostaje zachowana tozsamos¢ ,,obiektywne-
go urzedu” i ,,subiektywnej $wietosci”. Jednakze przy tym
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w Maryi, w $wietym Kosdciele, nie zostaje wyczerpana pelnia
obiektywnego Ducha, wigzaca si¢ ze stowem Bozym, urze-
dem i sakramentem. Maryja stanowi o wiele bardziej dla
przyznanego Piotrowi urzedu podstawe do adekwatnej od-
powiedzi, na ktérym powinien ustawi¢ sie posiadacz urzedu
ze swojg odpowiedzig!.

W duzym stopniu Balthasar przejmuje nauke Augustyna
z Hippony o jego prawdziwie mitujagcym Kosciele, o golebicy
(columba) i wspolnocie §wietych. Poprzez swoja zasadniczg
jedno$¢ obiektywnie przyznanej faski i subiektywnie urze-
czywistnianej §wigtosci, Kosciot jest tym, ktory dziala wha-
$ciwie, kiedy w swoich urzedach i sakramentach przekazuje
milos$¢ Boza na ludzki sposéb. Ten ,,Ko$ciot milosci” znajdu-
je sie zawsze w jednosci z Chrystusem, ktory dziata poprzez
swoja milos¢ i poprzez dzialanie Kosciota urzedowego, na-
wet jesli sg to grzeszni posiadacze urzedu. Swoja refleksje na
temat uzasadnienia instytucjonalnego charakteru Kosciota
teolog z Bazylei rozszerza takze o zasade Janowa'#.

Chrzescijaninem w ogoéle moze by¢ tylko ten, kto wyra-
za w calym swoim istnieniu forme postusznego Chrystusa.
Chodezi o to, aby wyrazac sobg jednos¢ wydania sie w wierze
(kobieco$¢, ,,rzeczowo”) z darem Chrystusa (meskosé, ,,for-
malnie”).

Podejmujac rozwazania na temat chrzescijanskiej postawy
i koscielnej instytucji, do$¢ czgsto Balthasar opisuje urzedo-

41 Por. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung des
institutionellen Charakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen
katholischen Ekklesiologie, s. 291-292.

142 Por. tamze, s. 293-294.
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we i sakramentalne wymiary w Kosciele jako ,krystalizacje
milosci” lub ,,skrystalizowana milo$¢”. Kolejnym aspektem
obok milosci, instytucjonalnego urzedu, jest krzyz. Akcep-
tacja krzyza wyplywa z przyjecia postawy postuszenstwa.
Droga ogolocenia (kenozy) winna by¢ tak blisko posiadaczy
urzeddw, jak bliska jest maryjnej drodze mitosci'*.

Wolno zauwazy¢, ze instytucjonalnos¢ urzedu jak i wie-
to$¢ wyplywajaca z tajemnicy Maryjnej zasady musza by¢
zintegrowane w Kosciele, czyli w calos¢ zbawczego dziatania
Boga. Aby zapobiec przewarto$ciowaniu koscielnych urze-
déw, trzeba uwzglednia¢ Ko$ciél jako Maryje. Dzigki temu
instytucjonalnos¢ odkryje prawde o sobie w postuszenstwie
maryjnego ,amen” i Chrystusowego krzyza'*.

O pozytywnej funkcji mariologii w eklezjologii pisal tak-
ze kardynal Joseph Ratzinger. Meskiemu, aktywistyczno-so-
cjologicznemu charakterowi ludu Bozego przeciwstawial
Kosciot (Ecclessia) jako rodzaj zenski. Kosciol jest jedynie
pelny wowczas, gdy Jego struktura i dzialanie zyja tajemnica
macierzynstwa i mitosci oblubienczej. Ta differentia specifi-
ca odrézniata juz wyraznie nowotestamentalny Kosciot od
pielgrzymujacego ludu Bozego starego przymierza'®.

Eucharystyczno-chrystologiczne ujecie Kosciota, jakie
dzisiaj funkcjonuje w eklezjologii bedzie poprawnie rozu-
miane tylko wowczas, jesli bedzie zawiera¢ w sobie tajem-
nice maryjng. Najswietsza Panna to stuchajaca stuzebnica

'3 Por. tamze, s. 301-305.

14 Por. tamze, s. 307-311.

14 Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, H.U. von Balthasar, Maryja w tajem-
nicy Kosciota, s. 20-21.
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— zachowana od grzechu przez uprzednig faske — wypo-
wiada swoje fiat (amen), i dzigki temu staje si¢ Oblubieni-
cg Jahwe, a w konsekwencji Matkg Jezusa, aby sta¢ si¢ tak-
ze matka Chrystusowego Kosciota. Urzad Piotra jest tym
samym uprzedzony przez milo$¢ i postuszenstwo Maryi.
Warto podkresli¢, ze Maryja byta pierwszg charyzmatyczka,
a nie posiadata urzedu. Mitos¢ bowiem jest trescig chrysto-
centrycznego i soteriologicznego spelniania si¢ koscielnego
urzedu.
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UNIWERSYTECKA EKLEZJOLOGIA

w KRAKOWIE

1. Uwagi wprowadzajace

W niniejszym przediozeniu pragne ukaza¢ — naturalnie
w sposob szkicowy — swoje rozumienie Kosciota, jakie juz
od wielu lat przekazuje na réznych forach odbiorcéw. Oczy-
wiscie to ujecie Kosciola ulega pewnej ewoluciji, z zaznacze-
niem jednak, iZ w obszarze wykladu podstawowego jest to
nauczanie zgodne z obowiazujaca katolicka doktryna poso-
borowa, a w obszarze refleksji teologicznej postuluje pewne
zmiany.

Jakkolwiek nalezy pamigtaé, iz mamy do czynienia nie
tyle z instytucja, ktéra mozna ogarnag¢ w jednoznacznych,
dopracowanych, zamknietych terminach, co z Zzywym orga-
nizmem, dynamicznym wydarzeniem zbawczym, jakie za-
chodzi miedzy laska Trojjedynego Boga, a wolnoscig grzesz-
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nego cztowieka. Dlatego w mysterium Ecclesiae wprowadzaja
nie tyle teoretyczne o nim wywody, co wspoéttworzenie jego
ziemskiej i niebianskiej rzeczywistosci. Kosciot lepiej rozu-
mie ten, kto go miluje, niz ten, kto tworzy coraz to nowe
definicje mitosci.

Poniewaz artykul ten wchodzi w tre§¢ tomu, jaki zostaje
wydany z racji 25-tej rocznicy Instytutu Teologii Fundamen-
talnej Ekumenii i Dialogu, wspomne najpierw kilka aspek-
tow historycznych, powigzanych z ta naukowg placéwka.

W dalszej czesci ukaze propozycje wyktadow nauki o Ko-
$ciele w Polsce na podstawie aktualnych réznych - zwlaszcza
co do metody - podrecznikéw do eklezjologii, a nastepnie
wlasng metodologie odnosnie do prezentowanej przez mnie
nauki o Kosciele, aby tez wzmiankowa¢ o swoich wtasnych
merytorycznych przyczynkach w tej dziedzinie.

2. Z historii katedry eklezjologii WT U] - PAT
- UPJP II

Zanim przejdziemy do prezentacji aktualnej sytuacji
eklezjologii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawla II w Krakowie, odwotajmy sie do historii
wyktadow traktatu o Kosciele. Trzeba tez pamietad, iz wspot-
czesna eklezjologia fundamentalna ma swoja wlasna historie
wyksztalcania si¢ jako samodzielna dyscyplina akademic-
ka. Po pierwsze, w Krakowie eklezjologia byta wykladana
w ramach teologii dogmatycznej na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Po drugie, teologia funda-
mentalna jako taka (rozumiana czgsto jako apologetyka) do
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1883 r. wchodzita w zakres dogmatyki ogélnej. Dopiero 28
IT 1883 r. ks. prof. S. Pawlicki zostal mianowany profesorem
filozofii chrzescijanskiej i teologii fundamentalnej, otrzymu-
jac odrebna katedre'*.

Polgczenie obydwoch przedmiotéw w jednej katedrze
byto praktykowane w monarchii austriackiej. Przy tej wspo-
mnianej katedrze w wymiarze 5 godzin tygodniowo byl
prezentowany traktat o Kosciele. Ks. Pawlickiego wspierali
w zajeciach ks. Jozef Rychlak oraz ks. Jan Fijalek. Nastepca
Pawlickiego od zimowego semestru 1895/1896 r. zostal ks.
Franciszek Gabryl. Po jego naglej $mierci w 1914 r., katedre
do 1918 r. na trzy lata objat ks. Maciej Sieniatycki. Spod jego
piora wyszed! uniwersytecki podrecznik Apologetyka, czyli
dogmatyka fundamentalna (Krakéw 1932)'47.

Na uniwersytecie Iwowskim juz w 1911 r. doszlo do roz-
dzielenia teologii fundamentalnej i filozofii chrzescijanskiej.
W Krakowie stalo si¢ to dopiero w 1919 r. Wyklady z apo-
logetyki powierzono tu ks. Franciszkowi Madeji. Z pewnych
przyczyn nie otrzymat on jednak szefostwa katedry i w roku
akademickim 1923/1924 profesorem teologii fundamental-
nej (apologetyki) zostal ks. W. Grzelak'*®. Jego uczen i semi-
narzysta, ks. Marian Michalski, wspomina jego szczegdlna
predylekcje przy omawianiu traktatu o Kosciele: ,,Ks. Grze-
lak porywal i przykuwatl do siebie przewazna czes¢ stucha-
czy swym wykladem /.../. Wprawial w podziw stuchaczy

146 Por. S. Piech, Dzieje Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloti-
skiego w latach 1880-1939, Krakéw 1995, s. 70.

147 Por. tamze, s. 71.

'8 Por. tamze, s. 72.

UNTWERSYTECKA EKLEZJOLOGIA W Krakowie

umiejetnoscia przystepnego, jasnego i przejrzystego wyloze-
nia nawet najtrudniejszych zagadnien™¥.

W latach 1926/27-1930/31 wyklady z dogmatyki pro-
wadzit ks. K. Kozlowski. Po nim zajecia objat ks. Eugeniusz
Florkowski (1902-1989), ktéry do wybuchu II wojny $wia-
towej pracowal na Wydziale Teologicznym UJ (1931-1939),
a w trakcie okupacji wykladal apologetyke, patrologie i sa-
kramentologie.

Wielkim dramatem byta decyzja niemieckiego okupan-
ta o aresztowaniu profesoré6w Uniwersytetu Jagiellonskiego
w dniu 6 listopada 1939 r. Wéwczas uwigziono tez 10 pro-
fesoréw i docentéw Wydzialu Teologicznego. Przeszli oni
gehenne obozu w Sachsenhausen, a niektorzy i Dachau. Jak
zauwaza S. Piech, Wydziat Teologiczny ponidst najwigksze
straty w poréwnaniu z innymi wydzialami, gdyz od Niem-
cow ucierpiato ogotem 12 profesordéw i wyktadowcow, z cze-
go 4 poniosto §mier¢'.

Po zmaganiach z niemieckim faszyzmem dla przedsta-
wicieli teologii nastaty wcale nie lepsze czasy, gdyz nastapita
programowa ateizacja, wprowadzana przez koryfeuszy ra-
dzieckiego marksizmu. Jednostronng i niezwykle krzywdzaca
decyzja w sierpniu 1954 r. wladze Polski Ludowej rozwigzaly
istniejacy szes¢ wiekéw uniwersytecki Wydzial Teologiczny
w Krakowie. Nie akceptujac takich poczynan, Kosciét powo-
tal w to miejsce najpierw pozapanstwowy, koscielny Wydzial
Teologiczny, ktdry przeksztalcit si¢ w Papieskag Akademig

149 Tamze, s. 74.
150 Por. tamze, s. 208.
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Teologiczng. Akademia zostala powolana do zycia 8 grudnia
1981 r. moca motu proprio ,,Beata Hedvigis” wydanego przez
papieza Jana Pawta II. Strukture Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej tworzyly nastepujace wydzialy: Filozoficzny, Historii
Kosciota oraz Teologiczny. Z kolei 19 czerwca 2009 r. dekre-
tem Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej Papieska Akademia
Teologiczna zostata przeksztalcona w Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w Krakowie. Dzisiaj Uniwersytet sklada si¢
z pigciu wydzialéw: teologicznego, filozoficznego, prawa, hi-
storii i dziedzictwa narodowego oraz nauk spofecznych.
Wracajac do zmian w samej teologii, jakie nastapily po
Drugim Soborze Watykanskim (1962-1965), trzeba wskazac
na zanik apologetyki, a powstanie teologii fundamentalnej
jako samodzielnej dyscypliny teologicznej w ramach teolo-
gii systematycznej. Poczatki tych przemian odnoszg si¢ do
wspomnianej juz osoby i dzialalnosci ks. dra Eugeniusza
Florkowskiego, ktéry kierowat najpierw katedra apologety-
ki na Wydziale Teologii Uniwersytetu Jagiellonskiego, ktd-
r3 w okresie posoborowym przeksztalcono w katedre teo-
logii fundamentalnej w strukturach Papieskiej Akademii
Teologicznej. Nastepca ks. Florkowskiego zostal ks. Adam
Kubis. To dzigki niemu w 1991 r. zaistniala katedra eklezjo-
logii, w obecnym swoim ksztalcie. Wynikla ona z podziatu
wspomnianej katedry teologii fundamentalnej na dwie sa-
modzielne jednostki. I tak, na czele nowo utworzonej kate-
dry eklezjologii stanat ks. prof. dr hab. A. Kubis, a kierow-
nikiem katedry chrystologii fundamentalnej zostat ks. prof.
dr hab. Lukasz Kamykowski. Ks. Kubi$ sprawowat te funkcje
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az do roku 1999 r., kiedy przeszedl na emeryture. Z kate-
drg eklezjologii juz od samego poczatku byl zwigzany tez
ks. dr Jozef Morawa, ktory byl takze mocno zaangazowany
w sekretariacie rektoratu nowopowstatej Papieskiej Akade-
mii Teologicznej, jako sukcesorki usunietego z Uniwersytetu
Jagiellonskiego Wydziatu Teologicznego. Ks. J. Morawa byt
zatrudniony jako wykladowca az do roku 2016 r.

W 2001 r. katedre eklezjologii na Wydziale Teologicznym
Papieskiej Akademii Teologicznej objat 0. Andrzej Napior-
kowski, ktéry — bedac bezposrednio wowczas po habilita-
cji — otrzymat ja od ks. prof. dra hab. Tadeusza Pieronka,
o6wczesnego rektora PAT-u. Do pracownikéw etatowych
katedry dotaczyt wkrétce o. dr Marek Piotr Chojnacki, opat
cystersow klasztoru mogilskiego, obecny adiunkt. Z kolei
w 2016 r., na miejsce ks. dra Morawy, na stanowisko asysten-
ta w pelnym wymiarze godzin zostal przyjety ks. dr Pawet
Pielka. Przy katedrze jest takze zatrudniony na pot etatu ks.
prof. dr hab. Krzysztof Koscielniak, ktéry w wymiarze pet-
noetatowym pracuje na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Obecnie katedra eklezjologii umiejscowiona jest w struk-
turze Instytutu Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dia-
logu na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie.

3. Kompozycja wspélczesnych podrecznikéw
do eklezjologii
Kiedy przegladamy europejskie podreczniki do eklezjo-
logii, to zauwazamy zasadniczo dwie ich grupy: skonstru-
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owane s3 wedlug zalozen teologii fundamentalnej badz
teologii dogmatycznej. Wyjatkowo mozemy napotka¢ pod-
recznik do nauki o Kosciele w $wietle integralnym, ktory
taczylby ujecie teologiczno-fundamentalne z ujeciem dog-
matycznym. Oczywiscie niniejsza prezentacja tego rodzaju
podrecznikéw nie bedzie kompletna, niemniej bedzie dazyta
do pewnego stopnia obiektywizmu i postuzymy si¢ przy ich
omawianiu porzadkiem chronologicznym, czyli w kolejno-
$ci ukazywania sie ich na rynku ksiggarskim.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw podrecznikom polskojezycz-
nym. Na czolo w sensie chronologicznym wysuwa si¢ po-
soborowa wizja Kosciofa przedtozona przez profesora z Lu-
blina, ks. Edwarda Kopcia, ktéry w swojej ksigzce Teologia
fundamentalna ukazuje elementy Kosciola w $wietle meto-
dologii fundamentalnej''.

Bardziej przejrzysta strukture podrecznika posiada
opublikowany przez ks. prof. Czestawa St. Bartnika Ko-
sciot Jezusa Chrystusa (Wroctaw 1982). Jest to bez wat-
pienia wizja do$¢ dogmatyczna. Réwniez swoista mutacja
tego opracowania w postaci Koscié? jako sakrament swiata
jest od strony metody, lecz nie od merytoryki, eklezjolo-
gia dogmatyczna. Bartnik postuguje si¢ kluczem wyraznie
dogmatycznym, gdzie do glosu dochodzi przede wszystkim
sakramentalno$¢ Kosciola i jego oddzialywanie na otacza-
jacy $wiat'*2 Tutaj, nie jest to jednakze klasyczny wyktad
o Kosciele, gdyz odkrywamy tu spora dowolno$¢, ponie-

151 Zob. E. Kope¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976.
192 Por. Cz. Bartnik, Kosciét jako sakrament swiata, Lublin 1999.
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waz napotykamy refleksje na temat mysli polskiej Prymasa
Stefana Wyszyriskiego'>*, Henryka kard. Gulbinowicza - my-
Sliciela z ducha ,Solidarnosci”’'** czy tez oblicze duchowe Sit
Zbrojnych Polski'>.

Ten sam rok wydania posiada podrecznik eklezjologii ks.
Stanistawa Nagyego, ktory jest opracowaniem jednoznacz-
nie teologiczno-fundamentalnym'®. Jego Chrystus w Koscie-
le jest przemyslang nauka o Kosciele, opierajaca si¢ na dok-
trynie soborowe;.

Siegnijmy teraz po klasyke traktatu o Kosciele, jakg skom-
ponowal ks. bp prof. Edward Ozorowski. W roku 1984 wydat
on podrecznik do eklezjologii, ktdry rozszedt si¢ w 10000 eg-
zemplarzy. Dysponujac wydaniem z roku 2005'”, znajdujemy
w tej ksigzce dwanascie rozdziatéw, traktujacych o nastepuja-
cych tematach: Wierze w Kosciot; Przygotowywany od wiekow;
Ustanowiony w paschalnym misterium Chrystusa; Ukazany
pod wieloma nazwami i obrazami; Jeden, swigty, powszechny
i apostolski; Rzeczywisto$¢ sakramentalna; Lud kaptaniski; Hie-
rarchiczna spotecznosé; Obecny w lokalnych (partykularnych)
wspdlnotach; Zjednoczony z Chrystusem w Duchu Swigtym
i z Maryjg; Odznaczajgcy si¢ eschatologicznym charakterem
oraz Aneks: Dzieje Eklezjologii.

153 Por. tamze, s. 393-403.

154 Por. tamze, s. 404-414.

' Por. tamze, s. 415-422.

126 Zob. S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys teologii fundamentalnej, Wro-
claw 1982.

157 Zob. E. Ozorowski, Kosciél. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw
(2)2005.
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W sposéb zwiezty, wyraznie dogmatyczny, bp Ozorowski
ukazuje obowiazujaca nauke Kosciota o nim samym. Jego stu-
dium o Kosciele, mimo iz jest ogladem z pewnego dystansu,
stanowigce syntetyczng calo$¢, bez utraty szczegotow, to jed-
nak - jak sam pisze - jest od czasu przyjecia $wiecen bisku-
pich takze dos¢ osobiste: ,,jestem w nim jakby zanurzony, ono
we mnie si¢ urzeczywistnia™'*.

O wiele wigkszy stopien systematyzacji prezentuje pod-
recznik (1996), jaki wyszed!t spod pidra ks. prof. Henryka Se-
weryniaka. Tutaj z kolei mamy do$¢ jednoznaczne ujecie teo-
logiczno-fundamentalne. ,,Swiety Ko$ciot powszedni” sktada
sie z dwoch czesci: Kosciot Chrystusowy oraz Wiarygodnosé
Kosciota'. W czgsci pierwszej Autor porusza takie zagadnie-
nia jak: Korzenie Kosciota; Czym jest Kosciot?; Ustroj Kosciota
a demokracja; Dwunastu; Sukcesja apostolska. Troska i spor;
Piotr. Historia i metafora Zywa; U Zrédet sukcesji Piotrowej;
Fundamentalna teologia swieckich; ,Poza Kosciotem nie ma
zbawienia”?. Z kolei w czg$ci drugiej, dazac do uwiarygodnie-
nia istnienia Kosciota i jego misji, Seweryniak ukazuje takie
zagadnienia, jak: Co to znaczy: wierzg w Kosciot?; Cztery nuty
pewnej symfonii; Synody w komunii Kosciota; Konferencje bi-
skupow a kolegialnos¢ dzisiaj; Kosciot a sekularyzacja; Krytyka
Kosciota i w Kosciele; Pasterz stowa i teolog pogranicza.

W poczet uje¢ fundamentalnych nalezy wlaczy¢ podrecznik
teologa z Tarnowa. Ks. Stanistaw Rosa opublikowat dwutomo-

158 Tamze, s. 10.
199 Zob. H. Seweryniak, Swigty Kosciét powszedni, Warszawa 1996.
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we studium z teologii fundamentalnej, ktérego drugi tom jest
poswigcony nauce o Kosciele (2000)'®°. Podrecznik podzielo-
ny jest na pie¢ rozdziatow: Zagadnienia wstgpne, Ustanowie-
nie Kosciota, Spoteczna struktura Kosciota, Tozsamos¢ Kosciota
Chrystusowego oraz Urzgd Nauczycielski w Kosciele''.

W krajobrazie traktatow o Kosciele nalezy wspomnie¢ ks.
Stanistawa Grzechowiaka i jego godne uwagi studium Kosciele,
kim jestes?'%. Jakkolwiek ksigzka zostata wydana w 2002 r., to
nie bez znaczenia jest uwzglednienie jej poczatkéw w 1996 r.
Tak od strony metody, jak i merytoryki mamy do czynienia
z teologia dogmatyczng. Podrecznik sktada sie z trzech czedci: I.
Moment genetyczny Kosciota; 11. Moment strukturalny Kosciota
oraz III. Moment funkcjonalny Kosciota. Mimo iz cala pozycja
liczy 404 stronice, to jednak jest przejrzysta i czytelna prezenta-
cja posoborowej nauki o Kosciele. Jako wieloletni wyktadowca
ks. Grzechowiak bazuje nie tylko na Pismie Swietym, Tradycji,
Ojcach Koéciota, dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciola, papiezy czy tekscie Katechizmu Kosciota Katolickiego,
ale czesto odwoluje si¢ do teologow wspolczesnych'®.

Obszerne, cho¢ nie podrecznikowe, a encyklopedyczne
dzielo o Kosciele, zostato osiagniete w pracy zespotowej, ja-
kie skrywa si¢ za hastem Kosciot w Leksykonie teologii funda-

160 Zob. S. Rosa, Teologia fundamentalna, t. 11, Eklezjologia, Tarnéw 2000.
16! Por. tamze, s. 11-220.

162 Zob. S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes? Studium eklezjologii, Gnie-
zno 2002.

'3 Por. tamze, s. 8.
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mentalnej (2002)'*. To grono teologéw, kierowane przez ks.
prof. Mariana Ruseckiego, wypracowalo do pewnego stop-
nia ujecie dogmatyczno-fundamentalne, z nachyleniem ku
metodyki fundamentalne;.

Ta metodg postuzyli sie tez przedstawiciele srodowiska
krakowskiego. Pod redakcja ks. T. Dzidka, ks. £.. Kamykow-
skiego, ks. A. Kubisia i 0. A. Napidrkowskiego powstato pie¢
tomow, jakie obejmuja calos¢ zagadnien wspotczesnej teolo-
gii fundamentalnej. Czwarty tom tej serii zostal poswigcony
eklezjologii i napisany przez trzech autoréw: A. Napiorkow-
ski, A. Kubis, J. Morawa'®. To studium z 2003 r. buduje pi¢¢
rozdzialow: Pytanie o Kosciol; Rozwdj eklezjologii katolickiej
(A. Kubis); Geneza, natura i postanie Kosciota; Znaki praw-
dziwosci Kosciota (J. Morawa); Koscioly w chrzescijanistwie.
Mojego autorstwa sg nastepujace rozdzialy: I. Pytanie o Ko-
sciot, I111. Geneza, natura i postanie Kosciota oraz V. Koscioly
w chrzescijaristwie'®.

Eklezjologia ekumeniczng zajal si¢ prof. Wactaw Hry-
niewicz OMI oraz prof. Stanistaw Celestyn Napiorkowski
OFM conv, obaj wywodzacy sie ze srodowiska Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Franciszkanski teolog jest szero-
ko znany jako mariolog i wybitny ekumenista, stad nie jest

zaskoczeniem jego otwarcie na inne Koscioly i ich samoro-

164 Zob. Kosciét, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K.
Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002 [Wyd. M], s. 660-
680.

165 Zob. Kosciét Chrystusowy. Teologia fundamentalna, t. IV, Krakéw
2003.

166 Tamze, s. 13-218.
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zumienie. Do ksigzek o. S. C. Napiérkowskiego, pisanych
z ekumeniczng wrazliwoscig, a zawierajacych sporo elemen-
tow eklezjologii podrecznikowej, mozemy zaliczy¢: Blizej
Wspélnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000', Wie-
rze w Kosciol'® czy Razem dla Chrystusa. Wybér publikacji
teologiczno-ekumenicznych'®.

Eklezjologie podejmujaca problematyke jednosci kosciel-
nej odnajdujemy tez w pismiennictwie Zygfryda Glaesera
(Opole)'”, Piotra Jaskdty (Opole)'”!, Andrzeja Napiorkow-
skiego (Krakow)'”?, Przemystawa Kantyki (Lublin)'” czy
Krzysztofa Lesniewskiego (Lublin)'”.

Klasycznym podrecznikiem do eklezjologii jest Traktat
o Kosciele, ks. dra hab. Andrzeja Czai, prof. KUL-u. Ksigzka ta
ukazala si¢ w serii Dogmatyki, jako tom II, a zostala wydana
przez Biblioteke Wigzi w Warszawie w 2006 r. Ta piekna i bez
watpienia pozZyteczna cala seria obejmuje szes¢ tomow dog-
matyki katolickiej. Interesujacy nas Traktat o Kosciele autor-
stwa A. Czai, kierownika katedry Pneumatologii i Eklezjologii

17 Lublin 2003.

18 Zob. S. C. Napiorkowski, Wierze w Koscié?, Tarnéw 2003.

169 Zob. S. C. Napidrkowski, Razem dla Chrystusa. Wybér publikacji teo-
logiczno-ekumenicznych, red. S. J. Koza, Lublin 2013.

170 Por. Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watyka#-
skim II, Kamien Slaski-Opole 2017, ss. 1307.

171 Zob. P. Jaskota, Podstawy ekumenizmu, Opole 2010.

172 Zob. A. Napiorkowski, Teologia jednosci chrzescijan. Podrecznik do
ekumenizmu, Krakow 2011, ss. 221.

173 Z ob. P. Kantyka, Ku wspdlnemu rozumieniu Kosciota. Eklezjologia dia-
logu katolicko-metodystycznego, Lublin 2008.

174 7ob. K. Leéniewski (red.), Prawostawie. Swiatto ze Wschodu, Lublin
2009.
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Instytutu Teologii Dogmatycznej KUL, jest zatem wybitnie
dogmatyczny, co potwierdzaja nie tylko wstepne okreslenia,
ale i sama tre$¢'”®. Podrecznik ten sktada sie z nastgpujacych
rozdzialow: 1. Zarys historycznego rozwoju eklezjologii, I1. Sens
i wartos¢ Kosciota, I11. Geneza Kosciota, IV. Istota Kosciota, V.
Struktura Kosciota pielgrzymujgcego, V1. Rozmaitosé stanow
i postug w Kosciele, V1. Znamiona Kosciota, VIII. Ztozonos¢
urzeczywistniania si¢ Kosciola. Ponadto dolgczone zostaly

Propozycje ¢wiczen'”®

oraz Wybér tekstow Zrodtowych'”.

Nowszg date wydania posiada podrecznik Bosko-ludzka
wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej au-
torstwa Andrzeja Napiorkowskiego'”®. Jest to pozycja z me-
todologia wyraznie integralng. Uwzgledniajac ujecie dog-
matyczne i fundamentalne, autor probuje zaprezentowacd
calo$ciowe nauczanie o Kosciele.

Dokonujac zestawienia polskojezycznych podrecznikow
do nauki o Kosciele, wolno zauwazy¢, iz w tym stosunkowo
krétkim czasie, jakim jest okres po II Soborze Watykanskim,
opublikowano ich wcale niemato. Mozemy si¢ doliczy¢ 11
ksigzek, noszacych znamiona podrecznika, czyli autorstwa E.
Kopcia, Cz. Bartnika, S. Nagyego, E. Ozorowskiego, H. Sewe-
ryniaka, S. Rosy; S. Grzechowiaka, M. Ruseckiego i zespotu,

o$rodka krakowskiego, A. Czaii A. Napidrkowskiego. Pomija-

175 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele. Dogmatyka, t. 11, Warszawa 2006,
s. 291-488.

176 Por. tamze, s. 489-498.

177 Por. tamze, s. 499-540.

178 Zob. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej
eklezjologii integralnej, Krakow 2010, ss. 435.
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jac propozycje ujmowania Ko$ciota w $wietle ekumenicznym
oraz akcentujgce inne aspekty merytoryczne czy sposoby
uje¢, mozna przyjac, iz do dyspozycji mamy nastepujace pol-
skie w sensie $cistym podreczniki z eklezjologii: Cz. Bartni-
ka, S. Nagyego, E. Ozorowskiego, H. Seweryniaka, S. Rosy,
S. Grzechowiaka, o$rodka krakowskiego, Czai i Napidrkow-
skiego. Oczywiscie godne sg uwagi opracowania z eklezjologii
zagranicznych autoréw (np. L. Bouyer, H. de Lubac, Y. Congar,
P. Neuner, S. Pie-Ninot, H. Waldenfels, W. Kasper, J. Ratzinger,
A. Dulles, G. L. Miiller), ktérych ttumaczenia na jezyk polski
sg takze dostgpne dla rodzimych studentéw teologii.
Jakkolwiek jest to imponujace i rzeczywiste osiagnigcie
polskiej mygdli teologicznej, to trzeba stwierdzi¢, iz pisane sa
albo w $wietle dogmatycznym (Cz. S. Bartnik, E. Ozorowski,
S. Grzechowiak, A. Czaja), albo fundamentalnym (E. Ko-
pe¢, S. Nagy, H. Seweryniak, S. Rosa, o$rodek krakowski:
A. Kubi$ — A. Napiorkowski - J. Morawa). Obraz Kosciota
poszerza naturalnie ujecie ekumeniczne (W. Hryniewicz, S.
C. Napiorkowski, Z. Glaeser, P. Jaskota, A. Napiorkowski, P.
Kantyka, K. Lesniewski). Wydaje sie jednak, iz nie mozna
sprowadza¢ Kosciola ani tylko do rzeczywistosci zewnetrz-
nej, ani tylko do wewnetrznej. Oba sposoby teologicznej re-
fleksji, czyli dogmatyczny i fundamentalny, wnosza bardzo
wiele, ale jednostronno$¢ ich uje¢ niestety redukuje bogaty
koscielny realizm. Dlatego propozycja eklezjologii integral-

nej zastuguje na uwage'”.

17 Por. tenze, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, s. 32-36.
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4. Jaka eklezjologie konstruowac dzis?

Czym jest eklezjologia? To nauka teologiczna, ktdra zaj-
muje si¢ wydarzeniem Kosciola i powinna obja¢ zarow-
no jego wnetrze, jak i zewnetrze. Stowo ,eklezjologia” jest
ztozeniem dwoch greckich stéw: ,ekklesia” — Koscid? oraz
»l0gos” — stowo. Aby by¢ dobrze zrozumianym, trzeba do-
powiedzie¢, iz istnieje wiele innych nauk, zajmujacych sig
Kosciotem, jak np. historia, antropologia, socjologia, nauki
polityczne, filozofia, etnografia, religiologia. Jednakze w sen-
sie wlasciwym Ko$ciotem zajmuje si¢ eklezjologia, gdyz jest
ona teologicznym studium Kosciota jako tajemnicy udzielaja-
cego sie Boga przyjmujacemu go czlowiekowi, gdzie Kosciot
rozumiany jest jako communio czy tez sakrament.

Jeszcze w trakcie trwania IT Soboru Watykanskiego, papiez
Pawel VIwydat encyklike o Kosciele, dos¢ dziwnie zapomnia-
n3. W tym dokumencie Ecclesiam suam z 1964 r. zauwaza on
potezny rozwdj eklezjologii w XX wieku. Jednak Pawet VI
stusznie podkresla, iz Ko$cidl nie moze by¢ redukowany tylko
do wiedzy. ,,Misterium Kosciola nie jest jednak tego rodzaju
prawda, ktora by sie zamykala w ramach wiedzy teologicznej,
ale winna wej$s¢ w sama praktyke Zycia, by wierni, zanim
jeszcze wyrobig sobie jasno pojecie o tej prawdzie, mogli ja
pozna¢ niejako doswiadczalnie, w sposob odpowiadajgcy ich
naturze. Natomiast wspolnota wiernych z pewnoscig pozna, ze
nalezy do Ciata Mistycznego Chrystusa, gdy zwrdci uwage na
to, ze w zakres postugi hierarchii koscielnej z nakazu Bozego
obowigzek wprowadzania do wspdlnoty nowych chrzescijan,
rodzenia ich, wychowywania, uswiecania i kierowania nimi.
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Dlatego Chrystus ustanowit hierarchie jako nadprzyrodzone
narzedzie, ktérym On sam si¢ postuguje, by swoim mis-
tycznym czlonkom udziela¢ przewspanialych daréw praw-
dy i faski i nada¢ Cialu Mistycznemu, pielgrzymujacemu na
ziemi, wlasny widzialny organizm, doskonatg jednos¢, zdol-
no$¢ odpowiedniego wykonywania zadan, stosowng roz-
maito$¢ i duchowe piekno™*.

Wspoltworzac soborowy nurt odnowy Kosciota, Pawet VI
przestrzega przed dwiema falszywymi tendencjami, a miano-
wicie przed sprowadzaniem Kosciola do postaci pierwszych
wspolnot oraz przed emocjonalnymi grupami charyzma-
tycznymi. ,,Niech nikt nie da si¢ omami¢ pogladom, jakoby
budowle Kosciota, ktory wrost sie we wspaniala, obszerng
i dostojng $wigtynie, wzniesiong ku chwale Bozej, nalezalo
sciesni¢ do skrajnych proporcji starozytnosci, jakoby ta wia-
$nie skromna forma byla jedynie prawdziwa i uprawniona.
Niech nikogo nie ponosi ch¢¢ odnowienia samej struktury
Kosciola przez przywrécenie instytucji charyzmatykdw, ja-
koby ten stan Kosciota byt nowy i prawdziwy, ktory rodzi
si¢ z pomystéw malej grupy ludzi. Oni to pod wplywem
wewnetrznego zaru, a niekiedy w przekonaniu, ze porusza
nimi jakie§ natchnienie Boze, mogliby préznymi mrzonka-
mi o jakiej$ niedorzecznej odnowie splami¢ autentyczng po-
sta¢ Kosciota. Winni$my stuzy¢ takiemu Kosciotowi, jak jest,
kocha¢ go przez trzezwy poglad na historig, przez pokorne
szukanie woli Boga, ktory rzadzi Ko$ciolem i przychodzi mu

z pomoca, nawet wowczas, gdy dopuszcza, zeby blask jego

180 Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, Watykan 1964, nr 37.
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oblicza i $wietos¢ jego dziatania przystonita nieco mgla z po-
wodu ludzkich utomnosci”'!.

Dzisiejszy Kosciét ma by¢ wspolnotg tych, ktérzy przez
chrzest s3 widzialnie wigczeni w Chrystusa i wyznaja swoja
wiare w Niego jako ich jedynego Odkupiciela. Stad Ko$ciot
jest zgromadzeniem osob, ktdre powoluje Bog Ojciec, aby
uznali Jego jednorodzonego Syna za swojego Pana i w Du-
chu Swietym stawali sie $wiadkami wobec wspdtczesnego
$wiata, ze nadeszto krélestwo Boze i realizuje si¢ zbawienie
rodzaju ludzkiego. Sobdr uczy, iz ,, Kosciol pielgrzymujacy,
w swoich sakramentach i instytucjach, ktére nalezg do obec-
nego wieku, posiada postac tego przemijajacego $wiata i zyje
posrod stworzen, ktore wzdychajg dotad w bolach porodu
i oczekujg objawienia synow Bozych (por. Rz 8,19-22). Zia-
czeni zatem z Chrystusem w Kosciele i naznaczeni Duchem
Swietym, «ktdry jest zadatkiem dziedzictwa naszego» (Ef
1,14), nazywamy sie prawdziwie i jesteSmy synami Bozymi
(por. 1] 3,1), ale jeszcze nie ukazaliSmy si¢ z Chrystusem
w chwale (por. Kol 3,4), w ktoérej bedziemy podobni Bogu,
poniewaz ujrzymy Go, jako jest (por 1] 3,2)”'%

A zatem nauka o Kosciele musi uwzglednia¢ wspolcze-
sne odniesienia, w jakich chrzescijanie przekazujg objawio-
ng prawde Bozg posrod zmieniajacych sie warunkéw poli-
tycznych, spotecznych, ekonomicznych czy kulturowych. To
zagadnienie szerzej potraktowane zostalo przez ojcow so-
borowych w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-

181 Tamze, nr 47.
182 KK 48.
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cie wspolczesnych. Przyjrzyjmy si¢ jednak bardziej nie tyle
samemu istnieniu Kosciota, ale zwré¢my przede wszystkim
uwage na jego zadania. Po co Kosciél? Komu on jest potrzeb-
ny? Zapytajmy sie zatem, jaka jest tres¢ i cel misji Ko$ciota?
Odpowiedz na pytanie: po co Tréjjedyny Bog powotal Ko-
$ciot do istnienia?, daje bowiem rzetelne przestanki do two-
rzenia wiarygodnej wspodlczesnie eklezjologii. Taka nauka
o Kodciele bedzie w takim razie wyraznie zorientowana na
szeroko rozumiang misyjnos¢ Kosciota.

Jak rozumie¢ te misyjnos¢? Rozréznienia mozna doko-
na¢ w zaleznosci od adresatow oraz od tre$ci. Zobaczmy
najpierw, do kogo jest adresowana Dobra Nowina. Cho-
dzi o misj¢ zbawcza, ktéra winna dokonywac sie w kilku
srodowiskach. Najpierw postuga Kos$ciola, wyrazajaca sig
w gloszeniu objawionej wiary i wzywaniu do zycia zgod-
nego z Ewangelia Jezusa, odnosi si¢ do samych chrzescijan.
Ochrzczeni - naznaczeni zarliwos$cig wiary i promieniuja-
cy $wiadectwem Ewangelii — wspdttworzacy wraz ze Zmar-
twychwstalym Mistyczne Cialo, s3 wezwani do $wietosci,
czyli wejscia w pelng komunig z Przenajswietsza Trdjca.

Dalej, misja oznacza tez postuge wobec tych, co nie znaja
jeszcze Chrystusa. Najcze$ciej okreéla sie ja jako misje ,,ad
gentes’, czyli prowadzenie ewangelizacji wéréd narodéw
i ludzi, ktérzy nie poznali Ewangelii. Ta misyjna dzialalnos¢
w sensie $cistym prowadzona jest tez we wspoélnotach juz
chrzescijanskich, ale nie na tyle jeszcze dojrzatych, aby same
mogly ,wciela¢ wiare we wlasne srodowisko i glosi¢ ja in-
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nym grupom ludzi”'®. Adresatem jest caly $wiat, albowiem
z powszechnosci odkupienia nikt nie jest wykluczony, co
najwyzej moze sam siebie wylaczy¢. Kosciol ma obowigzek
glosi¢ Jezusa, ktory jest droga, prawda i zyciem (por. ] 14,6)
wobec wszystkich i wszedzie.

W encyklice o dzialalnosci misyjnej Jan Pawel II stwier-
dzi: ,Jest to jedna jedyna misja, majgca to samo zrédlo i cel,
ale w jej obrebie istniejg rozne zadania i dzialania. Przede
wszystkim istnieje dzialalno$¢ misyjna, ktérg nazywamy mi-
sja ad gentes w nawigzaniu do soborowego Dekretu; chodzi
tu o podstawowa dziatalno$¢ Kosciota, zasadnicza i nigdy nie
zakonczong. Kosciot bowiem «nie moze uchyla¢ sie od sta-
tej misji niesienia Ewangelii ludziom — milionom mezczyzn
i kobiet, ktorzy do tej pory nie znajg Chrystusa, Odkupiciela
czlowieka. Wlasnie to jest zadaniem specyficznie misyjnym,
ktore Jezus powierzyl i codziennie na nowo powierza swo-

jemu Kosciolowi»”'#

. W ramach tej zasadniczej misji Au-
tor Redemptoris missio wyszczegolnia kregi, do ktérych ma
Kosciot docierac z oredziem o krélestwie Bozym. Wymienia
kregi terytorialne, nowe swiaty i zjawiska spoteczne oraz Ob-
szary kulturowe, czyli wspélczesne ,areopagi™®.

Trzecim adresatem - po $rodowisku ochrzczonych i po
srodowisku nieznajacych Ewangelii - sg spotecznosci kra-
jow juz z dawna chrzescijanskich, lecz gdzie cale rzesze utra-
city dynamike wiary, zniszczyly swoja koscielnos¢, a nawet

183 RMi, nr 33.
184 Tamze, nr 31.
185 Por. RMi nr 37.
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prowadzg zycie dalekie od Chrystusa i Jego Ewangelii. Mi-
syjno$¢ przybiera tu forme¢ ,,nowej ewangelizacji” lub tez
~re-ewangelizacji”. Wzmozone procesy laicyzacji i dechry-
stianizacji zycia staja si¢ naglacym wyzwaniem dla eklezjo-
logii, aby byla ona bardziej misyjna - (re)ewangelizacyjna.
~Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana’'®. Apostol Pa-
wel wyznaje: ,Tajemnica ta, ukryta od wiekéw i pokolen,
teraz zostala objawiona Jego $wietym, ktorym Bog zechciat
oznajmic¢, jak wielkie jest bogactwo chwaly tej tajemnicy po-
$réd pogan. Jest nig Chrystus posréd was — nadzieja chwa-
ly. Jego to glosimy, upominajac kazdego cztowieka i uczac
kazdego czlowieka z calg madroscia, aby kazdego czlowieka
okaza¢ doskonalym w Chrystusie” (Kol 1,26-28). Dlatego
autentyczni uczniowie i uczennice Jezusa idg réwniez i do
tych spotecznosci z ewangelicznym przestaniem. Wychodza
oni do chrzedcijan, ktorzy zaczeli bardziej stucha¢ ducha
$wiata niz Ducha Bozego.

Od grup czy tez srodowisk, do ktérych winna by¢ kiero-
wana Ewangelia, przejdzmy teraz do tresci. Odwolajmy sig¢
tu do amerykanskiego teologa, R. P. McBriena (1936-2015),
ktory pisze o czterech plaszczyznach, gdy chodzi o zawar-
tos¢ koscielnej misji. Gloszenie Bozego objawienia i jego na-
uczania przebiega naturalnie w bardzo réznych formach. Po
pierwsze, jest to zaréwno oficjalne nauczanie biskup6w jako
nastepcow apostolow, a takze praca teologéw; dzialania ka-

186 RMi nr 2.
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techetow i $wieckich zaangazowanych w postuge pastoralna,
formacja i edukacja dzieci, mtodziezy i dorostych'¥.

Jako drugg tres¢ misyjnego dzialania wskazuje McBrien
cale sakramentalne zycie. Chodzi tu o rézne formy liturgii
tak prywatnej, jak i publicznej, gdzie Zrédlem i szczytem jest
Eucharystia. Koscidtl przeciez jest sakramentem podstawo-
wym, dzigki temu iz Chrystus jest prasakramentem.

Trzeci obszar to $wiadectwo. Kosciot jest postany, aby
uaktualnia¢ i uwiarygodnia¢ Chrystusowe nauczanie po-
przez wlasny przyklad. To swiadectwo realizuje sig, kiedy
gloszacy stowo Boze sami wcielaja je we wlasne zycie. Au-
tentyzm Ewangelii misjonarze uskuteczniajg wowczas, kiedy
osobiscie zyja tym, czego innych nauczaja.

Dla katolickiego teologa z USA czwarta zawarto$¢ mi-
syjnosci znajduje sie w dziatalnoséci charytatywnej. Kosciot
istnieje bowiem tez i po to, aby dzieli¢ si¢ swoim ograni-
czonymi zasobami materialnymi z biednymi, chorymi, ze
spolecznie marginalizowanymi czy tez innymi, ktérzy znaj-
duja si¢ w potrzebie i potrzebuja pomocy'®. ,,Péjdzcie, blo-
gostawieni Ojca mojego, wezcie w posiadanie krélestwo,
przygotowane wam od zalozenia $wiata! Bo bytem glodny,
a daliscie Mi jes¢; bylem spragniony, a daliScie Mi pi¢; by-
tem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a przy-
odzialiscie Mnie; bylem chory, a odwiedziliscie Mnie; bylem
w wiezieniu, a przyszliScie do Mnie /.../. Zaprawdg, powia-

87 Por. R. P. McBrien, The Church. The evolution of Catholicism, [Harper-
One] New York 2008, s. 356.
'8 Por. tamze, s. 357.
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dam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,34-36.40).
Ten apostolat spoteczny Kosciota odnosi sie nie tylko do in-
dywidualnych osob, ale zawiera w sobie zaangazowanie na
rzecz instytucjonalnych i systemowych zmian dla poprawy
sprawiedliwosci spotecznej, praw czlowieka i pokoju.
Podsumowujac misyjnos¢ Kosciola z jej odniesieniami
do trzech srodowisk oraz czterech obszaréw przekazywania
prawdy o krélestwie Bozym, jakie przekazat Jezus, wida¢ wy-
raznie olbrzymi rozwoj eklezjologii Drugiego Soboru Waty-
kanskiego oraz doby posoborowej. Przede wszystkim doko-
nalo si¢ godne odnotowania odejscie od neoscholastyczne;j
eklezjologii, ktéra prezentowala koncepcj¢ piramidalna,
gdzie na szczycie byt papiez, na dole znajdowali si¢ $wiec-
cy, a posrodku byli biskupi, ksigza oraz zakonnicy. Dzigki
encyklice Piusa XII Divino afflante Spiritu z 1943 r., histo-
ryczno-krytycznym studiom tekstow Nowego Testamentu
i zmianom, jakie wniost ostatni Sobdr oraz innym jeszcze
czynnikom, mogly dokonac si¢ znaczace zmiany w rozumie-
niu Kosciofa oraz w nauce o nim. Te bodzce doprowadzity
do odkrycia Kosciota jako mysterium, jako sacramentum'.
W konsekwencji odkryto eklezjalng rzeczywistos¢ ad in-
tra oraz ad extra. Ujecie Kosciota ad intra oznacza wglebia-
nie si¢ w jego zrodlo i podstawe, jaka jest Trojjedyny Bog,
oznacza jego zycie sakramentalne, jego duchowos¢. Z kolei
Koscidl pojmowany od zewnatrz posiada swojg widzialng

strukture, hierarchicznos¢; jest organizmem spofecznym

18 Por. tamze, s. 360-361.

165



166

NIEZBYWALNOSC TEOLOGII

i prawnym; instytucja wpisana w konkretna historie. Jed-
nakze nalezy pamieta¢, iz obie te rzeczywistosci niewidzial-
na i widzialna (ad intra et ad extra) nie moga funkcjonowac
samodzielnie ani tez odrebnie, dopiero we wzajemnej facz-
nosci tworzg koscielng wspdlnote.

Idac za postulatami McBriena, mozna przywota¢ 10 pa-
storalnych wskazan, jakimi winna kierowac si¢ wspolczesna
eklezjologia.

1. Ko$ciét musi przesta¢ by¢ skoncentrowany na sa-
mym sobie: tak w wymiarze parafii, diecezji, regionu czy
narodu. Istnieje on bowiem nie dla zaspokajania wlasnych
duchowych, emocjonalnych czy estetycznych potrzeb, ale
w stuzbie krolestwa Bozego. ,,Koscidl, wyposazony w dary
swego Zbawiciela i wiernie dochowujacy Jego przykazan
milosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postannictwo
gloszenia i krzewienia Krdlestwa Chrystusowego i Bozego
wsérdd wszystkich narodéw i stanowi zalgzek oraz zaczatek
tego Krolestwa na ziemi. Sam tymczasem wzrastajagc powo-
li, tesknit do Krolestwa w pelni dokonanego i ze wszystkich
sit spodziewa sie i pragnie polfaczenia si¢ z Krélem swoim
w chwale™ ™.

2. Koscidt katolicki nie jest sektg, zamknietg samg w so-
bie. Jest on czescig wielkiej chrzescijanskiej rodziny, obej-
mujacej wspolnote protestancka, anglikanska, prawostawna
oraz inne. Katolicko$¢ oznacza bowiem powszechnos¢, czyli
petnie srodkéw zbawczych, ktérymi trzeba si¢ dzielic.

PO KK 5.
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3. Tres¢ katolickiej nauki spotecznej stanowi integralna
misje Ko$ciola. Dal temu wyraz Jan Pawel II w encyklice
Centesimus annus w 1991 1., nawigzujac do encykliki Leona
XIII Rerum novarum z 1891 roku'".

4. Kosciol musi aktywnie uczestniczy¢ w sferze polityki,
ale koscielni liderzy nigdy nie powinni udziela¢ zadnego
wsparcia tak rzadzacej partii, jak i opozycyjnej. Kosciél ma
by¢ zainteresowany wspieraniem sprawiedliwosci spotecz-
nej, pokoju, praw czlowieka, biednych i bezsilnych, chorych
i tych, co nie maja glosu.

5. Ludzie Kosciola ostatecznie nie moga ulega¢ znie-
checeniu i demoralizacji przez chwilowe porazki w swoich
koscielnych dziataniach. Nie wolno zapominac, iz to Duch
Swiety prowadzi wspdlnote wierzacych. Nie wolno tracié
z pamigci obietnicy Chrystusa, iz po wszystkie dni, az do
skoniczenia $wiata, bedzie z nami (por. Mt 28,20).

6. Nie istnieje falszywa dychotomia miedzy Kosciotem
rozumianym jako ludem Bozym a Kos$ciolem rozumianym
jako communio. W kazdym obszarze eklezjologii nalezy ra-
czej przyjmowac optyke inkluzywna niz ekskluzywna; raczej
wiaczaé niz wykluczac'®.

7. Wladza jest absolutnie istotna w Kosciele, jak w kazdej
innej spolecznosci, organizacji czy instytucji. Jednakze ko-
$cielna wladza jest unikalnego rodzaju. Obdarowana przez
Ducha Swigtego, jest ona zawsze w stuzbie Kosciota i jego
misji: ma by¢ na ,wzor Syna Czlowieczego, ktéry nie przy-

1 Por. R. P. McBrien, The Church. The evolution of Catholicism, s. 363.
192 Por. tamze, s. 364.
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szedl, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie na
okup za wielu” (Mt 20,28).

8. Proces formulowania doktrynalnych orzeczen oraz
dyscyplinarnych dekretéw powinien odnosi¢ sie do tych,
ktorzy oczekuja, iz bedg nimi objeci. Jest to dtugi proces re-
cepcji, ktéry od poczatku az do konca prowadzony jest przez
Ducha Swigtego.

9. Stuzba nigdy nie ma swojego konca. Nikt nie zostaje
ksiedzem czy biskupem, aby osiagnac¢ taki status. Zawsze jest
to postuga ,,dla”.

10. W Kodciele zawsze winno by¢ tyle wolnosci, aby
mogly rozwija¢ si¢ nowe formy apostolatu i nowe religijne

wspolnoty'*”.

5. Autorska eklezjologia integralna

Wezwanie zmartwychwstalego Chrystusa do przekazu
Ewangelii jest dla wspdlnoty Jego nasladowcéw niezbywal-
nym elementem ich tozsamosci. Kosciél nie moze nie by¢
misyjny. Tym samym jego samorozumienie musi charakte-
ryzowac sie otwarciem na $wiat, co jednak winno by¢ po-
przedzone wewnetrznym przezywaniem wiary. W historii
rozwoju eklezjologii, godzac si¢ na do$¢ spore uproszczenie,
przyjmuje si¢ jej cztery etapy. Pierwszy etap: biblijno-patry-
styczny, gdzie Ko$ciot rozumiat si¢ jako wspélnota charyzma-
tyczna, o strukturze patriarchalnej. W czasach sredniowie-
cza Kosciol okreslal sie jako spofecznosé (civitas christiana).
Na trzecim etapie, obejmujgcym czasy od Reformacji do

193 Por. tamze, s. 365-366.
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I Soboru Watykanskiego, samorozumienie Ko$ciota wyraza-
to sie w pojeciu instytucji. II Sobér Watykanski opowiedziat
sie za sakramentalng wizja Kosciota, cho¢ podkreslit mocno
pojecia ludu Bozego i communio.

Ten historyczny kontekst rozwoju eklezjologii domaga
sie dzi§ widzenia KoS$ciota jako rzeczywistosci bardziej zto-
zonej. Dlatego nie mozna godzi¢ si¢ na jednostronne ujecie
Kosciota, tak ze strony teologii dogmatycznej, jak i funda-
mentalnej. Potrzeba zatem metodologii integralnej, aby tre-
$ci nauki o Kosciele byly bardziej syntetyzujace. W refleksji
naukowej Kosciét winien by¢ rozpatrywany tak w swojej in-
stytucjonalnosci, jak i w tajemnicy nadprzyrodzonosci, a za-
tem tak racjonalnie jak i w $wietle wiary.

Moim wkladem do traktatu o Kosciele jest propozycja
ujecia integralnego. Z takim tez nastawieniem opubliko-
walem podrecznik do eklezjologii Bosko-ludzka wspélnota.
Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej (Krakow 2010).

Kolejnym przyczynkiem jest powigzanie eklezjologii
z mariologia, dlatego nie méwi¢ o 4 znamionach Kosciota,
ale o pigciu. Do obowigzujacych powszechnie znamion: je-
den, $wiety, powszechny i apostolski dodalem znamie ma-
ryjnosci. Nie mozna redukowac eklezjologii i pozbawiac ja
odniesien mariologicznych. Maryja nie znajduje si¢ poza
Kosciotem, ale jest w nim. Pelnego Chrystusa, jaki udziela
sie w swoim Koéciele, odkrywamy wrecz z Maryja i przez
Maryje. Do Kosciota wchodzimy wlasnie przez szkole Ma-
ryi, ktéra uprzedza apostolow, uprzedza Kosciél i nawet wy-
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przedza Jezusa z Nazaretu. Zasada Piotrowa musi by¢ uzu-
pelniona zasadg Maryjna.

W poszerzenie merytoryki eklezjologicznej wpisuje sie tak-
ze lansowane przez mnie wyksztalcanie si¢ Kosciota. Nie moz-
na sprowadza¢ powstania Kosciota tylko do czaséw ziemskie-
go Jezusa, lecz jest to proces tak okresu Starego jak i Nowego
Testamentu. Eklezjogeneza nie moze by¢ uprawiana bez wy-
raznego uwzglednienia Starego Testamentu. Dlatego méwie
o pieciu etapach formowania si¢ wspolnoty Bosko-ludzkiej: 1.
zrodzony w zamysle Boga Ojca i zapowiadany w figurach ST,
2. przygotowany w Starym Przymierzu, 3. ustanowiony przez
Jezusa Chrystusa, 4. ukazany przez Ducha Swietego, 5. spelnia-
jacy sie w chwale (eschatologiczny).

Rzadko spotyka si¢ w podrecznikach eklezjologii do-
stateczne uwzglednienie znaczenia i skutkéw tzw. ,,Reszty
Izraela” przez taske z wiary, co podkresla pedagogie Boza
stopniowego przechodzenia od poziomu biologicznej przy-
naleznosci do ludu wybranego do poziomu duchowej przy-
naleznosci do Kosciota, a co przeciez trafnie uwypukla jego
powszechno$¢, i to nie tylko zbawcza.

Innym brakiem traktatéow o Kosciele jest pomijanie
wspolnot posoborowej, instytutow zycia konsekrowanego
czy tez wrecz nagminnie niewzmiankowanie zakonéw i ich
wktadu dla calego Kosciola powszechnego oraz jego misji.
W moim wspominanym juz podreczniku do eklezjologii
probowatem te braki w pewien sposob nadrobic.

ROZDZIAL VI

CHRZESCIJANSKA TEOLOGIA W AZJI

1. Wstepne uscislenia

Odwolajmy sie juz na wstepie do tekstu adhortacji Ecc-
lesia in Asia: Azja jest najwigkszym kontynentem na ziemi,
zamieszkalym przez okoto dwie trzecie ludnosci catego Swiata,
przy czym na Chiny i Indie przypada prawie potowa wszyst-
kich ludzi naszego globu. Najbardziej uderzajgcg cechg tego
kontynentu jest zroznicowanie jego ludow, ktore sq dziedzica-
mi bardzo starych kultur, religii i tradycji. Zdumiewa zarow-
no ogrom populacji Azji, jak i barwna mozaika jej licznych
kultur, jezykow, wierzen i tradycji, stanowigcych istotng czesé

historii i catego dziedzictwa ludzkiej rodziny'*

. Dlatego opi-
sanie w sposob adekwatny teologii azjatyckiej w ramach kil-

kunastostronicowego artykutu jest z pewnoscia niemozliwe,

194 Tan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia, Watykan 1999,
nr 6.
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kiedy sie pomysli o kontynencie z najwigksza cze¢scia §wiato-
wej populacji, gdyz w 2016 r. zamieszkiwato go 4,436 miliar-
daludzi, podczas gdy caly glob ziemski liczyt 7,433 miliarda;
a przy tym ten kontynent tworzg jedynie 43 panstwa (lub po-
nad 56 panstw i regionéw), podczas gdy wszystkich panstw
$wiata jest 194.

W skali globalnej mamy ok. 2,35 miliarda chrzescijan; jest
to 31% wszystkich ludzi na ziemi. Natomiast liczbe chrzesci-
jan w Azji ocenia si¢ na ok. 300 milionéw; co na tym konty-
nencie daje zaledwie 0,14% mieszkajacych tam ludzi. Tylko
w nielicznych krajach chrzescijanie stanowia wiekszo$¢ wy-
znaniowg, tj. na Filipinach, we Wschodnim Timorze, w Ar-
menii, Gruzji, na Cyprze i w Rosji. Znaczaca mniejszos¢
populacji tworzg natomiast w Potudniowej Korei, Chinach,
Indiach, Pakistanie, Iranie, Indonezji, Wietnamie, Singapu-
rze, Hong Kongu, Japonii, Malezji, Kazachstanie, Kirgista-
nie, Izraelu (wlaczajac Zachodni Brzeg i Strefe Gazy), Liba-
nie, Syrii, Iraku i Jordanii.

Odnoszac si¢ natomiast tylko do katolikéw rzymskich,
wolno méwic¢ o ich stalym wzroscie w Azji. W skali $wiato-
wej liczba katolikow osiagneta 1,28 miliarda oséb (2016 r.),
z czego 11% mieszka w Azji, czyli ok. 140 milionéw. A zatem
rzymscy katolicy stanowig relatywnie do$¢ malg grupe wy-
znaniowg, jesli odniesiemy te liczbe do wszystkich Azjatow,
czyli 4,436 miliarda. Mimo to, poza Afryka, wlasnie Azja wy-
daje si¢ kontynentem przysztosci dla Kosciota katolickiego.

Azja to kontynent ogromnych kontrastéw nie tylko geo-
graficznych, ale tez kulturowych i religijnych. To macierz

CHRZESCIJANSKA TEOLOGIA W AZJI

gléwnych religii $wiata: judaizmu, chrzescijanstwa, islamu,
konfucjanizmu, buddyzmu, (neo)hinduizmu, zoroastryzmu
i szintoizmu. Dlatego wypada juz w poczatkowej fazie pre-
zentacji dokona¢ kilku istotnych rozréznien, gdyz mamy tu
do czynienia z dos¢ szerokim zagadnieniem'”.

Najpierw odpowiedzmy na pytanie: co oznacza azjatyc-
ka? Chodzi o wszystkie kraje pomiedzy Bliskim Wschodem
na zachodzie a Japonig na pélnocnym wschodzie oraz Po-
tudniowa Azje, obejmujacy takie kraje, jak: Bangladesz, In-
die, Nepal, Pakistan, Afganistan, oraz Sri Lanka. Z kolei Azja
potudniowo-wschodnia to Birma (nowa nazwa Myanmar),
Kambodza, Laos, Indonezja, Malezja, Singapur, Filipiny,
Tajlandia i Wietnam. Azja zachodnia to Rosja, czgsciowo
Ukraina, Kazachstan i inne byly republiki srodkowoazjatyc-
kie oraz kaukaskie ZSRR (Armenia, Azerbejdzan, Gruzja,
Czeczenia). Z kolei Azja pétnocno-wschodnia ogarnia swo-
im terytorialnym zasiegiem nastepujace kraje: Chiny, Hong
Kong, Mongoli¢, Japonig¢, Kore¢ Pdéinocng i Poludniows,
Makau oraz Tajwan"*. Teologi¢ azjatycka wspottworzyla tez
kiedy$ w sposob znaczacy starozytna refleksja wyplywajaca
z kolebki chrzescijanstwa, ktéra znajdowala si¢ na terenie
Palestyny (Izraela), Libanu, Syrii, Turcji, Iraku czy Iranu.
Jednakze w wyniku przesladowan liczba wyznawcow Chry-

195 Zob. Buddhism, Christianity and the question of creation: karmic or
divine?, P. Schmidt-Leukel, Ashgate 2006.

19 Zob. Asian Christian Theologies: a Research Guide to Authors, Move-
ments, Sources, t I, IL, 111, red. J. C. England, J. Kuttienimattathil, ]. Man-
sford Prior, L. A. Quintos, D. Suh Kwang-sun i J. Wickeri, Maryknoll
(New York) 2002, ss. 679.
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stusa na Bliskim Wschodzie zmniejszyta si¢ drastycznie
w ciaggu ostatnich stu lat, bo az o 6 milion6w, spadajac z 20%
ludnosci tego regionu do 5%.

Nie bedziemy tez mowic o teologiach, ale raczej o jedne;j
chrzescijanskiej teologii, ujawniajacej si¢ w wielu postaciach.
Teologia azjatycka to krytyczna refleksja ukierunkowana
na zycie w $wietle chrzescijanskiego Objawienia, a powsta-
ta w Azji. Okreélenie ,teolog azjatycki” odniesiemy przede
wszystkim do tych, co urodzili si¢ na tym kontynencie i s3
zaangazowani w interpretacje Ewangelii Chrystusa w jego
kontekscie kulturowym. Zasadniczo nie bedziemy dzieli¢
teologdéw chrzescijanskich na katolickich, prawostawnych,
ewangelickich czy anglikanskich, gdyz wszyscy oni razem
stanowig wcigz niewielkg mniejszo$¢ na tle ogromnej popu-
lacji azjatyckiej, niezwykle zréznicowanej religijnie i kultu-
rowo; cho¢ z drugiej strony wolno méwi¢ o wrecz spekta-
kularnym wzroscie liczby chrzescijan na tym kontynencie
w ostatnich dziesiecioleciach.

Wydaje sie, iz teologia azjatycka to dzi$ najbardziej prezna
i najszybciej si¢ rozwijajaca galaz teologii. Azjatyccy chrze-
$cijanie juz od wielu dekad staraja si¢ pozby¢ kulturowego,
mentalnosciowego i teologicznego balastu Europy, wcigz
niestety kojarzonego z kolonizacjg. Azjatycki Koscidt i teo-
logia daza do swoistej autonomii i odrebnosci, gdyz pragna
wiare w Chrystusa wyrazi¢ z poszanowaniem swojej rodzi-
mej tozsamosci i kultury.

Ponadto trzeba zauwazy¢ i to, ze wiekszo$¢ chrzescijan-
skiego $wiata znajduje sie dzi$ juz poza Europa i Ameryka
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PéInocng, a najprezniej rozwijajace sie centra wiary w Jezusa
Chrystusa lokuja si¢ wlasnie w Afryce i Azji. A teologia azja-
tycka, znajdujaca si¢ aktualnie w stanie transformacji, staje
sie nietatwym bez watpienia wyzwaniem dla tradycyjnej teo-
logii rzymskiej.

2. W kierunku kontekstualno$ci, indygenizacji
oraz inkulturacji

Na ogot poczatki réznych pradow teologicznych w tam-
tej czes$ci $wiata nalezy datowac na czas po II wojnie $wia-
towej, cho¢ nie wolno zapomina¢, ze sam Jezus urodzif si¢
w Azji, a najwigkszy teolog wszechczaséw — Pawel z Tarsu
— byl przeciez Azjata. Istnieje sporo materiatu, aby ukazac na
ten temat wiele interesujacych przyczynkéw z okresu pier-
wotnego Kosciola czy $redniowiecza. W niniejszym szkicu
nie chodzi nam jednak o prezentacje historycznego rozwoju
tamtejszej teologii, ale o wspdlczesne najwazniejsze kierunki
w teologii chrzescijanskiej. Wedtug teologa z Filipin Lour-
dino A. Yuzona azjatycka refleksja rozwija si¢ w szerokich
ramach teologii kontekstualnej, czego dowodzi ,teologia
bélu i cierpienia Boga” (theology of sorrow) w Japonii, kto-
ra znalazla si¢ w katastrofalnym stanie po zrzuceniu bomb
atomowych na Hiroszime i Nagasaki, o czym pisat Kazaho
Kitamori'’, ,teologia zmiany” (Tajwan), ,teologia trzeciego
oka” (Chiny), tajlandzka ,teologia bawoléw wodnych’, ko-
reanska ,teologia minjung” (minjung theology), w Indiach

197 Zob. K. Kitamori, Theology of the Pain of God. The First Original The-
ology From Japan, Wipf & Stock 2005.
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tzw. ,,dalit theology” czy ,teologia walki” (theology of strug-
gle) na Filipinach™®. Co to jest teologia kontekstualna? Nie
zrywajac z dorobkiem Kosciola powszechnego, stanowi ona
analize tresci Objawienia ze szczeg6lnym odniesieniem do
kulturowych, spotecznych, gospodarczych i politycznych
uwarunkowan (kontekstéw) Kosciota lokalnego. Stad wielu
teologdw azjatyckich podejmuje wysitki méwienia o Bogu
z wiekszg wrazliwo$cig na aktualny kontekst odbiorcy.

Czas po II wojnie $wiatowej wigzal si¢ dla Azjatdw nie
tylko z uzyskiwaniem niepodleglosci ich krajow, lecz nade
wszystko z procesami indygenizacji, jakie rozpoczely sig
u poczatkdéw XX wieku, co wigzalo si¢ z nasileniem misji
protestanckich na tym terenie. Chodzi o koncepcje misji,
ktora bylabylokalna i rdzenna, a zatem przekazywana w kon-
tekscie kulturowym danej grupy. Po stronie protestanckiej
wyartykutowat to Migedzynarodowy Kongres Misyjny obra-
dujacy w 1930 r. w Jerozolimie, akcentujac, iz chrzescijanskie
oredzie musi by¢ wyrazane we wzorcach narodowych, a wiec
liturgia, muzyka i taniec koécielny, architektura budowli sa-
kralnych itp. powinny by¢ zakorzenione w lokalnej tradyciji.
Dos¢ wymownym negatywnym przykladem (,antyindy-
genizacji’) jest Australia, ktéra w przeszlosci byla kolonig
karng, gdzie obywatele nie mieli zadnego udzialu we wia-
dzy i nie byli zwigzani z zadnymi instytucjami panstwowy-
mi. Stad jej rdzen, czyli nardd, byt wyobcowany w stosunku
do panstwa. Aborygeni, rdzenni mieszkancy, nie znaleZli si¢

198 Zob. E. S. Fernandez (red.), Toward a Theology of Struggle, Orbis Books,
Maryknoll (New York) 1994.
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w ogole w zasiegu (protestanckich) oddzialywan misjonar-
skich, gdyz nie zostali zrozumiani, lecz podbici we wlasnym
kraju, stajac si¢ w nim ostatecznie elementem obcym.

Po stronie katolickiej teologii pojecie indygenizacji ma
inne rozlozenie akcentéw. Co to zatem jest indygenizacja
w katolickim rozumieniu? Chodzi o tworzenie na terenach
misyjnych takiego lokalnego Kosciota, ktéry ma miec¢ nade
wszystko cechy tubylcze (tac. indygena - tubylec, krajowiec),
czyli m.in. z wlasnym duchowienstwem. Indygenizacja ma
na celu wyeliminowanie paternalizmu, czyli uznania chrze-
$cijanstwa jako przychodzacego z zewnatrz przez miejsco-
wa ludno$¢ za ,,swojg” religie. Znaczacym krokiem procesu
indygenizacja byla instrukcja Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary Neminem profecto (1845). W $wietle jej zalecen za-
czeto zaklada¢ klasztory z naborem miejscowych nowicju-
szy oraz zaklada¢ seminaria ksztalcace miejscowych ksiezy.
Przed nacjonalizmem i kolonializmem w pracy misyjnej
ostrzegal tez Leon XII w Ad extremas orientis oras (1883),
Benedykt XV w Maximum illud (1919), Pius XI w Rerum
ecclesiae (1926) czy Pius XII w Evangelii praecones (1951)
oraz Jan XXIII w Princeps pastorum (1959)'°.

W trakcie II Soboru Watykanskiego indygenizacja stala
sie juz pojeciem tak oczywistym, iz po soborze do teologii
misyjnej wprowadzono jeszcze dalej idace pojecie inkultu-
racji, np. Jan Pawel I w Catechesi tradendae (1979) oraz Re-
demptoris missio (1990). Inkulturacja ukierunkowana zosta-

19 Por. J. Perszon, Indygenizacja, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki, Lublin / Krakéw 2002, s. 536-538.
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ta na poszanowanie lokalnych, rdzennych kultur. Wydaje sie,
ze pionierem tej misyjnej strategii byt juz w XVI w. Matteo
Ricci. Jednak zagadnieniu inkulturacji sensu stricto poswiecit
wiecej uwagi dopiero w XX w. Jan Pawel IT. We wspomniane;j
encyklice Redemptoris missio pisal, iz jest ona wewngtrznym
przeksztatceniem autentycznych wartosci kulturowych przez
ich integracje w chrzescijanistwie i zakorzenienie chrzescijan-
stwa w roznych kulturach. Jest to zatem proces gleboki i cato-
sciowy, ktory dotyczy zaréwno oredzia chrzescijanskiego, jak
tez refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to rowniez
proces trudny, poniewaz nie moze on w zadnej mierze naru-
szy¢ specyfiki i integralnosci wiary chrzescijariskief”™. Z kolei
w adhortacji Ecclesia in Africa z roku 1995 Biskup Rzymu
podkreslit w wydarzeniu inkulturacji dwa wymiary: z jednej
strony oznacza ona wewnetrzne przeksztatcenie autentycz-
nych [lokalnych] wartosci kulturowych przez ich integracje
w chrzescijanistwie; z drugiej strony jest zakorzenieniem chrze-
scijanistwa w réznych kulturach®'.

Teologia katolicka mowi o trzech wyznacznikach inkul-
turacji. Poniewaz Ewangelia nigdy nie ujawnia si¢ w formie
»czystego” Objawienia, ktére nie byloby przybrane w kon-
kretne szaty kulturowe, dlatego mamy do czynienia z tréj-
biegunowym procesem inkulturacji, skladajacym si¢ z miej-
scowej (rdzennej) wspolnoty, Ewangelii Jezusa Chrystusa
oraz glosiciela tej Ewangelii (posylajacy Kosciét misyjny)>*.

200 RMi, nr 52.

2! Ecclesia in Africa, nr 59.

22 Por, A. Peelman, Linculturation. UEglise et les cultures, Ottawa 1989,
s. 111.
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Bez watpienia warto tu zapoznac si¢ ze wskazaniami Jana
Pawta II, jakie zawarl w Ecclesia in Asia, po$wigcajac sporo
miejsca wlasnie zagadnieniu inkulturacji. Ponadto papiez
wskazuje na koniecznos¢ ,,misji dialogu” wilasciwej dla tej
cze$ci $wiata, w tym zwlaszcza na niezbednos¢ dialogu eku-
menicznego oraz miedzyreligijnego®”.

A zatem (streszczajgc) sposob i charakter uprawiania
wspotczesnej teologii azjatyckiej wyznaczajq przede wszystkim
takie elementy jak kontekstualnos¢, indygenizacja (rdzennosc)
oraz inkulturacja. Teologia kontekstualna w odniesieniu do
Azji charakteryzuje sig, wedtug Michaela Amaladossa, trze-
ma elementami: 1. wyzwolenie Azjatow z nedzy i cierpienia,
2. glebokie zakorzenienie w tamtejszych, bogatych i réznorod-
nych, kulturach, 3. prowadzenie chocby skrommnego dialogu
ekumenicznego i migdzyreligijnego w tamtej czesci swiata.

Warto tu mocno podkresli¢ wlasnie zagadnienie dialogu.
Odnoszgc sig do watykariskiej deklaracji Dominus Iesus (a nie
da sie ukry¢, iz ten dokument z Rzymu mial na wzgledzie
m.in. kontrowersyjne tezy takich azjatyckich teologéw jak
Raimundo Panikkar, Michael Amaladoss, Aloysius Pieris,
Felix Wilfred, Edmund Chia czy Jacques Dupuis), J. Prior,
werbista z Indonezji, zauwazyl: Dla Kongregacji [Nauki Wia-
ry] dialog jest tylko jedng z misyjnych aktywnosci, dla Ko-
sciotow Azji zas sposobem, drogg prowadzenia misji, istotng
cechg naszego zycia i gloszenia [Ewangelii]. W Azji dialog nie
jest jednym z dziatarn obok innych, ale jest rdzeniem petni na-

203 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakow 2016, s. 403-
406.
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szego zycia i doktryny. My glosimy-w-dialogu. Zaréwno teo-
logicznie, jak i praktycznie dialog jest sposobem, w jaki jeste-
smy Kosciotem®*.

Jest sprawg oczywistg, iz schematy myslenia, terminologia,
Zrédta oraz zasady interpretacyjne mysli sg w Azji bardzo od-
mienne od tych, jakie stosowane sq w Europie, co odzwiercie-
dla wyraznie odmienny kontekst ekonomiczny, kulturowy i re-
ligiiny obu tych kontynentéw. Z pozycji Starego Kontynentu
wiele azjatyckich teologii jest nieuzytecznych, niepraktycznych
egzystencjalnie, nielogicznych, nieaktualnych, infantylnych,
dewocyjnych czy nadmiernie konfesyjnych, a nade wszystko
nie dos¢ wystarczajgco teologicznych — w sensie mowienia
o Bogu. Rowniez przeglgd znaczgcych azjatyckich szkoét teo-
logicznych i periodykéw odstania z jednej strony ich znaczng
odmiennos¢ od europejskich tresci teologii i stylu jej uprawia-
nia, a z drugiej uswiadamia ich réznorodnos¢ samg w sobie.
Dla wielu Azjatéw chrzescijaristwo to wcigz religia biatego
cztowieka. Jeden z teologow kiedys napisal, iz teologiczne idee
zostaly stworzone na kontynencie europejskim, poprawione
w Anglii, zepsute w Ameryce i wcisnigte w Azje.

Jednakze w tej wielosci kierunkéw teologicznych, rozwi-
jajgcych si¢ pod hastem kontekstualnosci, coraz czesciej po-
jawiajq sig dzis wspolne watki, jakimi sq feminizm i dialog.
W swojej interesujgcej monografii na temat ,,chrzescijaristwa
z azjatyckg twarzg” P C. Phan uwaza, iz do najwazniejszych
watkow wspolczesnej teologii tego kontynentu nalezg tematy

24 Por. J. Majewski, Zaskakujgce drogi chrystologii azjatyckiej, ,\Wiez”
2001 nr 5, s. 1.
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wyzwolenia, inkulturacji, sposobu bycia religijnym w tym ob-
szarze, gdzie wystgpuje tak wiele religii, oraz dialogu miedzy-
religijnego®®.

Japoriski teolog Kosuke Koyama (1929-2009) do najwazniej-
szych tematow azjatyckiej refleksji z kolei zaliczat: Chrystusa
i rewolucyjne przemiany spoleczne, problem biedy, mniejszosci
etniczne i gospodarcze, tworcze i destrukcyjne aspekty kultury,
stosunek do innych religii i duchowych tradycji oraz rzeczywi-
stos¢ tzw. Kosciota oddzielonego™®.

Godny odnotowania wktad w teologie azjatyckg majg
teologowie wywodzqgcy sig z emigrantéw i uchodzcow, jacy
zasiedlili Stany Zjednoczone czy Kanade. Ich refleksja teolo-
giczna staje si¢ do$¢ no$na, gdyz publikuja na ogdt w jezyku
angielskim i we wspolpracy z innymi rasowo-etnicznymi
partnerami teologicznymi, cho¢ w amerykanskim $wiecie

teologicznym sg marginalizowani i pomijani.

3. Teologia synkretyczna, akomodacyjna, sytu-
acyjna i biblijna
Bogactwo wielu form teologicznej refleksji na azjatyc-
kim kontynencie mozna sprowadzi¢ do czterech elementdw,
mianowicie do synkretyzmu, akomodacji, sytuacyjnoscii bi-

blijnosci*”.

295 por. P. C. Phan, Christianity with an Asian Face: Asian American The-
ology in the Making, Orbis Books, Maryknoll (New York) 2003, ss. 253.
206 Por. K. Koyama, Asiatische Theologie, w: Theologen der Gegenwart, red.
D. E Ford, Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich 1993, s. 330-345.

27 Zob. M. Heinrichs, Théologie catholigue et pensée asiatique, Caster-
man, Paris 1965.
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Przypatrzymy si¢ im teraz blizej, zaczynajac od przedsta-
wicieli synkretyzmu. Przykladem jest hinduski przywddca
religijny i mistyk Szri Ramakryszna Paramhansa (1836-
1886), zatozyciel Misji Ramakryszna, postulujacy uznanie
bdstwa Chrystusa jako awatara (duchowego bytu wcielone-
go). Z kolei bojownik o wolnoé¢ Indii, ale tez teolog oraz mi-
styk Brahmabandhab Upadhyay (1861-1907) interpretowatl
hinduska tréjnie Sat-Cit-Ananda (byt, $wiadomosé, szcze-
$liwos¢) w sensie chrzescijanskiej Tréjcy Swietej. Méwit on
o sobie, Ze jest hinduista wedlug kultury, a chrzescijaninem
wedtug religii. Mocno wierzyl w bostwo Chrystusa, ktdre-
go w swoich hymnach nazywal Transcendentnym Obrazem
Brahmana |[...], Wiecznym Rozumem, Zwycigstwem Boga,
Bogiem-Cztowiekiem®.

Dzisiaj wielu teologéw tego kontynentu prdébuje dos¢
nieodpowiedzialnie dokona¢ syntezy chrzescijanistwa z re-
ligiami i wierzeniami azjatyckimi. Napotykamy w Azji na
taczenie tresci Jezusowej Ewangelii z religiami narodowymi,
czyli z hinduizmem, buddyzmem czy islamem w celu kon-
tekstualizacji teologii w okreslonych uwarunkowaniach na-
rodowych. W ten nurt bywa tez przez niektérych zaliczany
Raimundo Panikkar (1918-2010), ktory juz w swojej pracy
doktorskiej na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim zesta-
wit filozofie Tomasza z Akwinu z filozofig Adi Sarikra, opar-
ta na Brahmasutrach. Jednakze dopiero swojg ksigzka Nie-
znany Chrystus hinduizmu Pannikkar dokonal oddzielenia

208 Zob. por. J. J. Lipner, Brahmabandhab Upadhyay: The life and thought
of a Revolutionary, OUP India 2001.
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»Chrystusa kosmicznego” (Logosu) od Jezusa z Nazaretu,
twierdzac, iz Chrystus ujawnil sie tez i w innych religiach
jako np. Rama, Kriszna, I$wara czy Purusza®”.

Z podobnymi tezami mozemy si¢ tez spotka¢ u innych
chrzedcijanskich teologéw, jak np. u Aloysiusa Pierisa czy
Michaela Amaladossa, gltoszacych tzw. ,nadwyzke Chrystu-
sa’*°. Uwazajg oni, ze Jezusowi nie mozna przypisa¢ wszyst-
kiego, co odnosi si¢ do odwiecznego Syna Bozego. Pelnia
bowiem Chrystusa znajduje si¢ réwniez w innych religiach,
ktore zostaly ubogacone (przedchrzescijanska jeszcze) obec-
noécig Drugiej Osoby Boskiej czy tez Ducha Swietego. To
przekonanie, opierajace si¢ na tak ujetej chrystologii, oraz
nieutozsamianie krolestwa Bozego z Ko$ciolem jest dla nie-
ktorych katolickich teologow i biskupéw azjatyckich pod-
stawg do odmiennej wizji misji Ko$ciofa niz ta, ktérg glosi
Kongregacja Nauki Wiary. Twierdza oni bowiem, ze misja
Kosciota ma sie sprowadza¢ do tego, co czynil Jezus z Naza-
retu, czyli glosi¢ tajemnice krdlestwa Bozego na ziemi. Skoro
jednak Syn Bozy jest wiekszy niz Jezus, to krélestwo Boze
jest szersze od Ko$ciota. Dlatego misja rozszerzania tego
krolestwa musi by¢ prowadzona wspdlnie z innymi religia-
mi, gdyz one s3 réwniez ,,kanatami laski” i s3 naznaczone
obecnoscia Boga.

Problematyczne byly réwniez tezy belgijskiego jezuity
Jacquesa Dupuis (1923-2004) w odniesieniu do ujmowania

29 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, dz. cyt., s. 394-395.
210 Wiecej na temat chrystologicznych kontrowersji w tworczosci teolo-
gow azjatyckich pisze J. Majewski, Zaskakujqgce drogi chrystologii azjatyc-
kiej, dz. cyt., s. 1-8.
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Chrystusa i Jego relacji do innych religii. Twierdzit, iz Chry-
stus i Jego Koscidl sa obecni takze poza chrzescijanstwem.
Dupuis podkreslal ponadto uniwersalng obecnos$¢ i dziata-
nie Ducha Swietego poza chrzescijaristwem?!.

W tym miejscu wypada przypomnie¢ oficjalne dokumen-
ty magisterialne, jak choc¢by adhortacje apostolska Evangelii
nuntiandi Pawla VI (AAS 68 /1976/), deklaracje Dominus
Iesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciota z 2000 r. czy Note doktrynalng na temat pewnych
aspektow ewangelizacji Kongregacji Nauki Wiary z 2007 r.
Deklaracja Dominus lesus uczy, iz szerzony obecnie religijny
pluralizm nie tylko de facto, lecz takze de iure (jako zasada)
relatywizuje katolickg prawde o ostatecznym i catkowitym
charakterze objawienia Jezusa Chrystusa, o naturze wiary
chrzescijaniskiej w odniesieniu do wierzen innych religii, o na-
tchnionym charakterze ksigg Pisma Swigtego, o osobowym
zjednoczeniu miedzy odwiecznym Stowem a Jezusem z Na-
zaretu, o jednosci ekonomii Stowa wcielonego i Ducha Swig-
tego, 0 jedynosci i zbawczej powszechnosci tajemnicy Jezusa
Chrystusa, o powszechnym posrednictwie zbawczym Koscio-
ta, o nierozdzielnosci — mimo odrebnosci — Krolestwa Bozego,
Krélestwa Chrystusa i Kosciota, o istnieniu w Kosciele katolic-
kim jedynego Kosciota Chrystusa (nr 4).

Dlatego Kongregacja zdecydowanie odrzuca tezy o ogra-
niczonym, niekompletnym i niedoskonatym charakterze Ob-
jawienia chrzescijanskiego. Nie do przyjecia jest podwazanie
jedynosci, absolutnosci i powszechnosci zbawczego posred-

211 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, dz. cyt., s. 396.
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nictwa Jezusa Chrystusa wzgledem wszystkich ludzi (DI 13)
oraz podobnie jedynosci Kosciola Chrystusowego, ktory
w pelni trwa jedynie w Kosciele katolickim, w ktérym za-
chowana jest sukcesja apostolska i waznie sprawowane jest
misterium Eucharystii (DI 16-17).

Nastawienie synkretyczne wynika ze zle pojetego dialogu
i tolerancji, ktéra w tej postaci nie prowadzi do celu, gdyz
z jednej strony nie wnosi istotnych nowosci do rodzimych
religii tego kontynentu, a z drugiej zafalszowuje chrzescijan-
skie Objawienie.

Teologie¢ azjatycka cechuje tez akomodacja®?. Co to ozna-
cza? Teologia w ogdle, w tym zwlaszcza misjologia, poszu-
kuje obecnie modeli kulturowych, ktére stalyby si¢ nosnika-
mi tresci Objawienia chrzescijanskiego. W tym kontekscie
akomodacja oznacza przystosowanie liturgicznych tekstow
i obrzedéw do mentalnosci i kultury danego kraju. Pod ko-
niec ubieglego wieku biskupi Indii przyjeli ad experimen-
tum nowa modlitwe eucharystyczng, w ktorej pojawily sie
pojecia typowo hinduistyczne. Kosciot katolicki w Indiach
zamierzal w ten sposob wypelni¢ nauczanie II Soboru Waty-
kanskiego w zakresie odnowy liturgii, szczegdlnie o przysto-
sowaniu §wietych czynnosci do kultury i mentalnosci ludzi
wspolczesnych. Watykanska Kongregacja ds. Kultu Bozego
i Sakramentow jednak tej liturgii nie zaaprobowata.

212 Por. F. Zaplata, Akomodacyjny spér, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin
1973, 1. 1, kol. 253n; J. Perszon, Akomodacja misyjna, w: Leksykon teologii
fundamentalnej, Krakow 2002, s. 39.
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Z uznaniem natomiast nalezy si¢ odnie$¢ do propozycji
dwdch znanych teologéw ze Sri Lanki, ktérzy podejmuja
wysitki wprowadzania terminéw buddyjskich do teologii
chrzescijanskiej. Jeden z czolowych lideréw Wschodnioazja-
tyckiej Konferencji Chrzescijanskiej D. T. Niles (1908-1970)
pojeciami ,dharma” i ,sangha” opisywal chrzescijanskie
doktryny. Natomiast pastor metodystyczny Lyn Siwa uwa-
zal, iZ wczesna nauka buddyjska, opierajaca si¢ na trzech
podstawowych cechach egzystencji: anicca (nietrwalos¢),
dukkha (cierpienie) i anatta (nie-jazn), moze stanowi¢ pod-
stawe chrzescijanskiej antropologii.

Przykladem teologii sytuacyjnej jest hinduska refleksja na
temat dalit, stawiajgca w centrum cierpienie Chrystusa na
krzyzu, w ktoérym to cierpieniu zostat zawarty ucisk wszyst-
kich Hindusow, a zwlaszcza przesladowanych spotecznosci
dalit i adivasi, jakie egzystuja poza spoleczenstwem kasto-
wym®"”. Nowa wspdlnota nie moze by¢ utworzona z krwi
ich przodkow, ale przez wodg chrztu, w ktérym Jezus kruszy
wszystkie ludzkie dyskryminacje®'*.

Zalozyciel ruchu Chrzescijanstwo bez Kosciota w Japo-
nii Kanzo Uchimura (1861-1930) twierdzil, ze skoro istniejg
rézne teologie, np. niemiecka, angielska, holenderska i ame-
rykanska, to Japonia powinna mie¢ wtasng teologie japon-
ska. Chrzescijanstwo musi wyraza¢ japonski punkt widze-
nia, stad postulowal japonskie chrzescijanstwo. Uchimura

213 Por. S. C. H. Kim, Christian Theology in Asia, Cambridge University
Press 2008, s. 62.
14 Por. tamze, s. 288.
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pisal, iz ruch wierzacych Mukyokai to wspdlnota japonskich
chrzescijan, ktorej nie potrzeba zadnych eklezjalnych struk-
tur.

Innym klasycznym przyktadem teologii sytuacyjnej jest
minjung, ,teologia mas ludowych” (theology of the mass of the
people). Zasadniczym dgzeniem wlasciwie catej wspodlcze-
snej teologii azjatyckiej, z ekumenicznym porozumieniem
wszystkich obecnych na tym kontynencie chrzescijanskich
Koscioldw, jest wyzwolenie cztowieka z niesprawiedliwo$ci
spolecznej, z wyzysku ekonomicznego, z ucisku polityczne-
go i dyskryminacji rasowej. Teologia minjung jest koreanska
wersjg teologii wyzwolenia, jaka glosil Jezus Chrystus jako
wyzwoliciel dla przesladowanych. W 1979 r. wydano intere-
sujacy dokument pt. Minjung Theology: People as the Subjects
of History, ktorego redaktor Yong-Bock Kim jest dyrektorem
Christian Institute for the Study of Justice and Development
w Seulu. Warto zauwazy¢, iz do adhortacji Ecclesia in Asia
ojcowie synodalni wprowadzili takie nowe tytuly chrystolo-
giczne, dos¢ zbiezne z t forma teologii sytuacyjnej, jak: Jezus
to ,,Mistrz Madrosci’, ,,Uzdrowiciel’, ,Wyzwoliciel’, ,,Prze-
wodnik duchowy’, ,Oswiecony’, ,Wspolczujacy’, ,wspotczu-
jacy Przyjaciel ubogich’, ,dobry Samarytanin’, ,,Dobry Pa-
sterz”, ,Postuszny™".

W swojej ksiazce na temat chrzesdcijanskiej teologii w Azji
Sebastian C. H. Kim zastanawia sie, w jaki sposob chrzesci-
janstwo moze znalez¢ pojednanie z kulturowym i religijnym
dziedzictwem buddyzmu, taoizmu, konfucjanizmu i szinto-

25 Ecclesia in Asia, nr 20.
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izmu, nie tracac swojej tozsamosci. Odnajdowanie wspodlnej
drogi bedzie czym$ zdecydowanie znacznie trudniejszym
niz tylko ,gra stowna miedzy chlebem a ryzem” (wordplay
between bread and rice)*'®. Kim wskazuje na nastepujace za-
gadnienie, jakie trzeba rozpracowa¢ w poszczegélnych dia-
logach: z konfucjanizmem dokonaé reinterpretacji relacji
miedzy Bogiem Ojcem a Synem?" oraz ustali¢ wplyw kon-
fucjanizmu na metody uczenia w ,chrzescijanstwie biblij-
nym”*'%; z buddystami rozwazy¢ koncepcje Immanuela®”’;
okresli¢ blizej zastosowanie paradygmatu pungnyu (jednos¢,
pigkno i zycie) w strukturach teologii koreanskiej**.
Odnie$my si¢ jeszcze do teologii biblijnej. Swoja uwage
poswieca jej takze wspomniany Kim, ktdry pisze, iz w dia-
logu nalezy podja¢ wysitek nad swoistym scaleniem tekstu
biblijnego z tekstami wielkich religii i tradycji azjatyckich,
gdyz pluralizm religijny tego kontynentu opiera si¢ wtasnie
na $wietych tekstach®'. Biblijne ukierunkowanie teologii
azjatyckiej jest dzi§ sporym wyzwaniem. Nauczajac prawd
wiary chrzescijanskiej, pierwsi misjonarze bazowali na tra-
dycjach konfesyjnych swoich Kosciotéw, a wigc na lutera-
nizmie, kalwinizmie, anglikanizmie, metodyzmie czy tez
rzymskim katolicyzmie. Obecnie, kiedy teologia azjatycka
wypracowuje wlasng tozsamos$¢ i zmaga sie z takimi wy-

216 Por. S. C. H. Kim, Christian Theology in Asia, s. 125.
217 Por. tamze, s. 117.

218 Por. tamze, s. 132.

29 Por. tamze, s. 124-125.
20 Por. tamze, s. 144.

221 Por. tamze, s. 163-166, 180-183.
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zwaniami jak komunizm, nedza, cierpienie, wojny, idolatria,
satanizm, korupcja, oszustwo, potrzebuje jednego tekstu bi-
blijnego jako podstawy swojej wiary.

W 1982 r., w trakcie szdstego posiedzenia Azjatyckiego
Towarzystwa Konsultacji Teologicznej w Seulu, 80 teolo-
goéw ewangelickich, analizujac teologie azjatycka, uchwalilo
o$wiadczenie The Bible and Theology in Asia Today. W tym
dokumencie stwierdzili, iz nie ma zadnej szczegdlnej teolo-
gii azjatyckiej ,,z ewangelicka etykietg” oraz uchwalili kilka
zasad wiodacych dla teologii w réznych religijnych kontek-
stach Azji. Oto te zasady: 1. Autorytet Biblii jest nieomylny
i niepodwazalny, jako stowo Boze: Biblia, a nie teologowie,
ma moéwic w naszej teologii. 2. Jezus Chrystus, jedyny Syn
Bozy wcielony, jest absolutnie wyjatkowy. 3. Teologia misji
skoncentrowanej na przekazywaniu zagubionemu czlowie-
kowi Ewangelii to najlepsza ochrona przed synkretyzmem.
4. Mito$¢ powinna by¢ podstawowym elementem teologii
azjatyckiej, gdyz tylko wtedy, kiedy chrzeécijanie identyfiku-
ja sie z potrzebujacymi, ma miejsce wlasciwa kontekstuali-
zacja Ewangelii.

Wydaje sig, iz kwestig kluczowa w dalszym, zywiotowym,
ale do$¢ chaotycznym obecnie, rozwoju azjatyckiej teologii
nie jest tylko to, czy — w procesie kontekstualizacji, indyge-
nizacji oraz inkulturacji - biblijne i historyczne doktryny
Kosciota chrzescijanskiego majg pozosta¢ nienaruszone, ale
do jakiego stopnia wolno zmieni¢ ich sposdb artykulowania
i na ile je dostosowa¢ do tamtejszych kultur i wierzen reli-
gijnych.
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4. Teologia akademicka

Opisujac teologie w Azji, nie mozna pomina¢ milczeniem
dorobku zwigzanego z praca edukacyjng uniwersytetow, se-
minariéw duchownych czy instytutéw, ktérych najwigksza
koncentracja jest na Bliskim Wschodzie, w obrebie starozyt-
nych Ko$cioléw chrzedcijanskich. Chrzescijanie s3 tam od
ponad dwoch tysiecy lat i wniegli niezbywalny wktad w roz-
woj myslenia teologicznego calego Kosciola powszechne-
go. Te instytucje naukowe funkcjonujg zaréwno w ramach
struktur diecezjalnych, jak i (znacznie czesciej) prowadzone
sg przez zgromadzenia zakonne.

Wypada zacza¢ od Izraela i Palestyny. Na tych terenach
zlokalizowane sg nastepujace osrodki edukacyjne: francisz-
kanskie Studium Theologicum Jerosolymitanum, domini-
kanskie Ecole Biblique, franciszkanskie Studium Biblicum,
afiliowane do Papieskiego Instytutu Antonianum, jezuickie
Kolegium Studiow Starozytnego Bliskiego Wschodu (Colle-
ge of Ancient Near East Studies), Jerozolimskie Seminarium
Patriarchatu Lacinskiego, Hiszpanski Instytut Biblijno-Ar-
cheologiczny (Instituto Espafiol Biblico y Arqueoldgico),
afiliowany do Papieskiego Uniwersytetu w Salamance, Eku-
meniczny Instytut Tantur, afiliowany do Papieskiej Rady ds.
Jednosci Chrzescijan, Uniwersytet Betlejemski, prowadzony
przez braci szkolnych, niemiecki Instytut Studiéw Biblij-
nych i Teologicznych, Instytut Bat Kol, prowadzony przez
zgromadzenie siostr Syjonu, Centrum Formacji Biblijnej,
Instytut Alberta Decourtraya do Studiéw Judaizmu i Lite-
ratury Hebrajskiej, Studium Theologicum Galilaecae prowa-
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dzone przez neokatechumenat, Instytut Polis, afiliowany do
Papieskiego Uniwersytetu Swietego Krzyza Opus Dei, Stu-
dium Theologicum Salesianum, potaczone z Papieskim Uni-
wersytetem Salezjanskim w Rzymie. W swojej dzialalnosci
naukowej oérodki te ukierunkowane sg przede wszystkim
na archeologie¢ biblijng, jezyki starozytne, egzegeze Starego
i Nowego Testamentu, duchowos¢ biblijng oraz teologie bi-
blijng czy prace translacyjne nad Pismem Swietym.

Swdj udzial w rozwoju mysli teologicznej maja tez osrod-
ki akademickie znajdujace si¢ w Libanie, do ktérych trzeba
zaliczy¢ jezuicki Uniwersytet Sw. Jozefa w Bejrucie, Uniwer-
sytet Ducha Swietego w Kasliku (The Holy Spirit University
of Kaslik), Uniwersytet Matki Bozej Louaize (Notre Dame
University Louaize), Uniwersytet Antonine, prowadzony
przez zakon maronitow.

W ostatnim czasie, dzigki zaangazowaniu ks. kard. Zeno-
na Grocholewskiego i prowadzonej przez niego Kongrega-
cji ds. Edukacji Katolickiej, powstalo w Azji wiele uniwer-
sytetow katolickich. Obecnie dzialaja one w Hong Kongu,
w Indonezji, na Tajwanie, w Korei Potudniowej, w Tajlandii,
Chinach, Indiach czy na Filipinach. Te centra mysli chrzesci-
janskiej wnosza powazny wkiad nie tylko w zakresie wycho-
wawczym i formacyjnym, ale rowniez wypracowujac nowe
drogi w odczytywaniu, interpretowaniu i nauczaniu Obja-
wienia Bozego w lokalnych kontekstach kulturowych, mie-
dzyreligijnych, spolecznych i politycznych.

W przypadku tych uniwersytetéw trudno jest mowic
o teologii azjatyckiej jako takiej, gdyz pracujaca tam kadra
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profesorska w duzej czesci pochodzi z Europy i z USA. Po-
nadto mamy tam do czynienia przede wszystkim z dydak-
tyka, czyli pozytywnym wyktadem obowigzujacej aktualnie
nauki wiary, a nie z nowymi tezami teologicznymi czy twor-
czymi postulatami. Niemniej rozwijaja si¢ tam intensywnie
studia jezykowe, religioznawcze, kulturowe, judaistyczne czy
komparatystyczne w zakresie Biblii i uznania jej jako podsta-
wowego zrodla teologii. Wiele uwagi poswigca sie réwniez
kwestiom dialogu, w tym dialogu miedzyreligijnego, ekume-

nizmowi, soteriologii.

ROZDZIAL VII

MIEDZY RELIGIJNOSCIA A DUCHOWOSCIA

ZSEKULARYZOWANYCH MIAST

1. Wprowadzenie

Ponizszy esej Zsekularyzowane miasto: miedzy religijnos-
cig a duchowoscig nie jest proba opisu sytuacji wielkich aglo-
meracji i ich mieszkancéw z punktu widzenia socjologii,
psychologii czy religiologii badz urbanistyki, ale teologicz-
ng refleksjg nad stanem ludzi o$rodkéw miejskich, ktorzy
sg poddawani réznym procesom, bedac niekiedy aktyw-
nymi ich sprawcami. Dlatego przywotamy najpierw ogoélna
sytuacje ideowa Europy Zachodniej, a nast¢pnie na jej tle
zaprezentujemy chrzescijaniska antropologie i zjawiska se-
kularyzacji oraz sekularyzmu. W naszych analizach bedzie-
my sie starali ukazywa¢ pozytywne i negatywne elementy,
wynikajacych z zachodzacych obecnie proceséw na Sta-
rym Kontynencie. W tym kontekscie ukazemy ikonicznos¢
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chrzescijanstwa z jego rozumng duchowoscia. Sprobujemy
tez naszkicowa¢ zadania Kosciolow i teologii wobec wyzwan
nowoczesnosci, lecz nie w $wietle apologetycznym, a eku-

menicznym.

2. Ekonomia czy ideologia?

Jakkolwiek sytuacja w krajach Unii Europejskiej wyraza-
na jest najczesciej w barwach czarnych lub bialych, to dazac
do wywazonej i odpowiedzialnej opinii, wolno stwierdzic,
iz ludziom mimo wszystko Zyje si¢ ogdlnie dobrze. W po-
réwnaniu z innymi cze$ciami $wiata, z jednej strony prze-
cigtny obywatel Europy cieszy si¢ realnie wieloma prawami,
o ktorych ludzie Afryki, Azji czy Ameryki Lacinskiej moga
co najwyzej pomarzy¢. Jest to szeroka paleta przywilejow,
zaczynajac od godnosci osoby ludzkiej, przystugujacych jej
praw przez dostep do pracy, $wiadczen socjalnych, do kultu-
1y, do stuzby zdrowia az po odpoczynek i emeryture. Z dru-
giej strony, trzeba wyrazi¢ zaniepokojenie, brakiem reform
unijnych struktur, gdzie dochodzi do odejécia od pierwot-
nych zamierzen i celéw, jakim wedlug swoich zalozycieli,
miata stuzy¢ zjednoczona Europa.

Powolujac do zycia w 1952 r. Wspdlnote wegla i stali,
chciano wesprze¢ rozwdj gospodarczy, zatrudnienie, stan-
dardy zycia w panstwach czlonkowskich przez utworzenie
i regulowanie wspdlnego rynku. Powigzania gospodarcze,
dobrobyt ekonomiczny i kulturowy miaty usuna¢ w ten spo-
sob jakiekolwiek konflikty czy wojny w przysztosci w Euro-
pie. Po wigkszej czesci tak sie stalo! Na tej bazie doszto do
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utworzenia nawet struktury wigkszej, gdyz powstataw 1993 r.
Unia Europejska, ktdra liczy dzi$ 28 krajow (2018 r.). Zastu-
gi Unii dla procesu pokoju, pojednania, demokracji i praw
cztowieka w Europie sg bezsprzeczne. Zjednoczenie krajow
doprowadzito do usuniecia wielu nacjonalizméw. Idea jed-
nej Europy okazala si¢ ponadto potezng i owocng silg mo-
ralna.

Jednakze ojcowie jednosci Europy; jak J. Monnet, R. Schu-
man, P-H. Spaak, K. Adenauer, A. de Gasperi, podniesliby
najprawdopodobniej dzis mocny protest, gdyby ujrzeli znacz-
ne rozejscie miedzy ich wizjg, a obecnym stanem Zachodu.
Niestety elity zawiadujace Unig coraz bardziej szerza swoja
koncepcje $wiatopogladows, zamiast skupiac si¢ na gospo-
darce i respektowa¢ odrebnos¢ oraz tozsamos¢ narodowych
wspolnot. Przeprowadzana dzi§ ideologizacja UE, ktdra ma
niewiele wspdlnego z polityka, budzi stuszne protesty. Kiedys
sprawowanie wladzy ,,z Bozej taski” (Dei gratia) ograniczalo
monarche, aktualnie tzw. ,,przedstawiciele narodu” - to re-
prezentanci absolutnego absolutyzmu. Coraz mniej widac
autentycznej demokracji w panstwach cztonkowskich, gdyz
dyktat komisarzy europejskich nacechowany jest widocznym
pozbawianiem obywateli ich podmiotowosci. W wyniku ma-
nipulacji medialnej prowadzonej na ich zlecenie czy tez ich
mocodawcdw, spoleczenstwa stajg sie pospdlstwem. A po-
spolstwo sadzi, ze degradujac system aksjologii, umiesci go
w swoim zasiegu. W czasach rzekomej demokracji, zadufanie
w sobie staje si¢ czyms powszechnym.
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Obecny rozwoj technologiczny spowodowat tak zmiany
spoleczne, jak i estetyczne, kulturowe, ale rowniez i religij-
ne. Wida¢ to chocby na przykladzie sztuki wspolczesnej,
jaka cieszy si¢ u publicznosci tak wielkim autorytetem, ze
jakos$¢ tej sztuki nie ma dzi$ dla odbiorcow zadnego wiek-
szego znaczenia. Talent niektérych artystow czesto nie wy-
starcza, aby przezwyciezy¢ odraze, jakg wzbudza osobowo$¢
czy rzecz, wyrazana w danym dziele. Od pewnego czasu no-
wo$¢ w dziedzinie sztuki bierze si¢ z czegos, co jest wrecz
przeciwienstwem procesu tworczego. Epoka ponowocze-
snosci, w ktdrej zyjemy, oglasza, iz czas pewnikéw minal
bezpowrotnie, dlatego trzeba wypracowa¢ nowe formy. Jej
koryfeusze glosza, iz czlowiek musi sie dzi$§ nauczy¢ zy¢ bez
sensu, w nurcie tymczasowosci i przemijalnosci. Czlowiek
ponowoczesny uwaza wrecz za nieznosne to, co trwa dluzej
niz kilka lat. Pojawily si¢ w to miejsce rozwiagzania czasowe,
oznaczajace brak wrazliwosci. Panujaca wszechwladna obo-
jetnos¢ tez jest charakterystyczna dla naszych czasow??.

Moéwi sie o spoleczenstwie konsumpcyjnym, aby ukry¢
— poniewaz produkcja jest idealem postepu - ze chodzi
o spoleczenstwo produkcyjne. Sam postep zreszta do tego
stopnia ogtupil dzi§ postepowca, ze przestal on dostrzegac
jego absurdalnos¢. Trywializacja, jaka zalata Zachod moze
zosta¢ zahamowana jedynie poprzez ponowne odkrycie
transcendencji. Bez odniesienia do Boga zadna cywilizacja
nie jest w stanie si¢ rozwijac. Narastajgca wewnetrzna pustka

222 Por. N.G. Davila, Nowe scholia do tekstu implicite, Warszawa [Furta
sacra] 2009, t. IL, s. 50.
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Zachodu moze zniszczy¢ te wielkie sukcesy, jakie osiggnieto
dotad na Starym Kontynencie po II wojnie §wiatowej. Wy-
czerpanie energii duchowych Zachodu odbierze mu sity do
dalszego wszechstronnego rozwoju.

Zastanawiajac sie nad podstawowym problemem Euro-
py; kard. Ratzinger doszed! do wniosku, iz jest to kryzys idei
Boga. ,,Pytanie o Boga jest pytaniem podstawowym, stawia-
jacym nas na rozdrozu ludzkich egzystencji’**’. Nauczanie
Benedykta XVI mozna stresci¢ w formule B4g jako unum ne-
cessarium - chodzi o Boga, o nic wigcej (J. Szymik). Z jedne;j
strony czlowiek nie moze zy¢ bez relacji z Bogiem, a z dru-
giej mamy $wiat, ktéry wspottworzymy i w ktérym zyjemy,
coraz bardziej czyni Boga nieobecnym™*.

Nadzieja napawajg jednak stowa holenderskiego autora
stynnej monografii ,Jesien sredniowiecza’, Johana Huizin-
gi, gdzie przedstawiajac panoramiczny obraz kultury i zy-
cia spolecznego u schylku $redniowiecza, w odniesieniu do
wspdlczesnosci wyznal: ,,na szczgscie ostatnie stowo nie na-
lezy do czlowieka”. Caly wszechswiat bowiem nie wymknat
sie z reki Boga.

3. Koncepcja osoby ludzkiej

Te przemiany $§wiatopogladowe, gospodarcze i polityczne
odcisnely si¢ naturalnie rowniez na obyczajowosci. Wyge-
nerowana nienaturalnie kultura zrodzila inne potrzeby spo-

223 ] Ratzinger / Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Cz. I: Od chrztu w Jor-
danie do Przemienienia, Krakow 2007, s. 38.

24 Por. Benedykt XVI, O sensie bycia chrzescijaninem, Krakéw 2006,
s. 24-25.
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teczenstw, zmieniajgc obraz czlowieka, jaki funkcjonowat
dotychczas przez wiele wiekéw. Bez wiekszych zastrzezen
przyjmowano dotad antropologie, wynikajaca z objawie-
nia judaistycznego i chrzescijanskiego, jaka zawarta byla
w Biblii. Glosila ona, ze czlowiek jest stworzony z nico$ci
(ex nihil sui subiecti) na obraz i podobienstwo Boze, a zatem
charakteryzuje go rozumnos¢, wolitywnos¢, wolnos¢ i odpo-
wiedzialno$¢ oraz duchowos¢. Wedlug judaistyczno-chrze-
$cijanskiego objawienia, czlowiek jest takze grzesznikiem
i potrzebuje odkupienia. To wyzwolenie musi przyjs¢ z ze-
wnatrz, jesli bowiem czlowiek sam siebie bedzie wybawial,
to skonczy si¢ to dramatem autosoteryzmu. Dlatego znany
filozof, L. Kotakowski, napisze, iz chrzescijanstwo jest rado-
$cig, gdyz Jezus przychodzi do cztowieka z wiecznosci, aby
objawi¢ prawde o czlowieku i ludzkosci, a jest nig prawda
o krélestwie Bozym, z ktérym zaczyna si¢ nowe stworzenie.
Krélestwo Boze to obecnos¢ ukrytego Boga, ktéry odstania
si¢ za posrednictwem Syna i zaprasza ludzko$¢ do wspélnoty
ze soba. Jest ono drogocenng perlg (pretiosa margarita), dla-
tego nalezy wszystko sprzeda¢, aby ja naby¢*.

J. Ratzinger odnotowuje dziwne zjawisko na Zachodzie.
Pisze o nienawisci Europy do samej siebie: ,,Zachdd usitu-
je w sposob godny pochwaty otwiera¢ si¢ z pelnym zrozu-
mieniem ku warto$ciom zewnetrznym, ale juz nie lubi sam
siebie”?*. Odejscie od Boga jako Stworcy, wymoglo utwo-
rzenie innej kategorii absolutnej. Sam cztowiek staf si¢ miarg

225 Por. L. Kolakowski, Jezus osmieszony, Krakow 2014, s. 13-14.
226 1 Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 31.
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wszechrzeczy, sytuujac swoje pochodzenie w hipotezie ewo-
lucji. Odejscie od Boga domagalo si¢ takze rozwigzania pro-
blemu grzechu, przebaczenia i odkupienia. A zatem w miej-
sce chrzesdcijanskiej soteriologii nalezalo wypracowa¢ inny
sposdb ttumaczenia ludzkiej winy i jej odpuszczenia. Poja-
wila sie psychoanaliza (Z. Freud) i psychoterapia. Te wysitki
przybraty rézne formy, poczynajac od oglaszania w XIX w.
wieczno$ci materii az po tezy o nieistnieniu zla osobowego
czy braku zarzewia grzechu w ludzkiej naturze, czemu wy-
bitnie zaprzeczyly potworne dramaty I oraz II wojny §wiato-
wej az po zbrodnie ludobojstwa, zwlaszcza na gruncie euro-
pejskim. Dzisiejsi gnostycy nie pytaja jak madry Tertulian:
unde malum?, lecz unde ego?*”” Koncentracja na samych so-
bie przekracza juz progi estetycznej wrazliwosci. Organicz-
na nedza doczesnosci oraz brak wiernosci dobru wymownie
zaprzeczajg szeroko propagowanemu twierdzeniu o natural-
nej dobroci czlowieka, ktére ma swoje zrédlo w mysdli gno-
styckiej. Jak w swoim do$¢ zjadliwym sarkazmie, ale trafnie
zauwazyl genialny kolumbijski filozof, Nicolas Gémez Davi-
la (1913-1994): cztowiek dzi$ ,,0scyluje miedzy dwoma bie-
gunami; dbaniem o interesy i kopulacjg™.
Racjonalistyczna technika, masowa i anonimowa aglome-
racja miejska, spoleczenstwo przemystowe, to faktory, jakie
ostabily ludzkg podmiotowos$¢ w ostatnich dziesiecioleciach.
W te stabo$¢ wszed! nieuchronnie despotyzm plebsu, ma-
jacy znamiona demokracji badz despotyzm ekspertow, ktd-

227

Lacinskie: ,,skad zlo?”], ,,skad ja?”
28 N.G. Davila, Nowe scholia do tekstu implicite, s. 31.
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rzy swoje dzialania autoryzuja w strukturach Unii Europej-
skiej.

Niestety w obszarze badan przyrodniczych zdecydowanie
gore wzieta mentalno$¢ pozytywistyczna, jaka nie tylko ze-
rwala wiezi z chrze$cijanskg wizjg $wiata, ale ponadto zre-
zygnowala tez z odniesienn do myslenia w kategoriach me-
tafizycznych i moralnych. Jednak nowoczesnos¢ nie moze
by¢ widziana tylko jako rozwoj przemystu i olbrzymi postep
cywilizacyjny z prymatem rozumu. Jej oddziatywanie odno-
$ni si¢ tez bezsprzecznie do przestrzeni religijnej i duchowej.
Swiadczy o niej inny rodzaj architektury, inne plany miej-
skiej zabudowy, takze i tej sakralnej. Czlowiek zyje w §wiecie
réznych relacji i odniesien, dlatego jego Zycie bedzie na tyle
szczesliwe, na ile te relacje beda wlasciwe?”.

4. Sekularyzacja a sekularyzm

Dla naszego kontynentu i jego dziejow dos¢ istotng data
jest zdobycie przez Turkéw Konstantynopola w 1453 r., co
widziane jest jako koniec $redniowiecza, a poczatek no-
wozytnoséci. Chrzescijansko-grecka kultura, ubogacona
elementami bizantyjskimi, doszla do swojego koncowego
stadium. Moskwa stata si¢ nowym centrum, poszerzajac gra-
nice w kierunku Wschodu. Ruchy reformacyjne w XV i XVI
w. doprowadzily do oderwania si¢ od Rzymu, zmieniajgc
religijnie i kulturowo Stary Kontynent. Poczatki nowozyt-
nosci nalezy tez powiazac z odkryciem Ameryki w 1492 r.,

229 1 Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijanistwo i Kosciét katolicki na przetomie
tysigcleci, Krakéw 1997, s. 19.
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kiedy Europa otworzyla si¢ z kolei na nowe zamorskie tere-
ny. Europa w dzisiejszym ksztalcie jest ponadto wynikiem
przemian, jakie spowodowala Rewolucja Francuska (1789-
1799). Na przelomie wieku XVIII i XIX doszlo do glebokiego
rozdarcia miedzy sacrum a profanum. Odtad dzieje cywiliza-
cji europejskiej maja by¢ juz bez Boga, gdyz panstwo winno
bazowac¢ na rozstrzygnieciach swoich obywateli. Znikniecie
wloscianstwa oraz rozplyniecie si¢ klasy humanistycznej ze-
rwalo europejska cigglos¢ historyczng. Aktualnie mamy do
czynienia z nastepujacym zjawiskiem: Nie ma juz zmian jako
takich, ale s3 zmiany zmian. Angielscy deisci wraz z niemiec-
kimi filozofami doby romantyzmu odniesli porzadek $wiata
do ludzkiego rozumu, do prawa stanowionego, do autono-
mii §wieckiej. Zapomniano, iz dostownos¢ falszuje prawde
religijng. Objawienie Boga nie moze by¢ wyrazone w jezyku
immanentnym, lecz jezykiem transcendencji jest metafora
i obraz. Wiek XX i XXI przyniost ze soba nowoczesnos¢ jako
nowy projekt swiatopogladowy (J. Habermas)>°.
Przypatrzymy sie teraz blizej tym dwoém pojeciom: se-
kularyzacja a sekularyzm, gdyz funkcjonuja one w obszarze
swiatopogladu, ekonomii, kultury, filozofii i teologii. ,,Se-
kularyzacja” wywodzi si¢ z tacinskiego saeculum i oznacza
pokolenie, okres czasu, czas jednej generacji lub okreslony
wiek™'. Tre$¢ saeculum wyraza to, co czasowe, temporalne,
przemijalne. Saeculum - to okreSlenie $wiata. Istnieje tez

20 Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci,
Sandomierz 2010, s. 56-63.

21 Por. A. Dragula, Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, Warszawa
2010, s. 11-12.
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drugie okreslenie $wiata, a mianowicie mundus, w znacze-
niu miejsca, instytucji czy struktury. Mimo, Ze oba pojecia
saeculum 1 mundus stuzyty do opisu jednego swiata, to wy-
razaly jednak dwie rézne jego koncepcje: greckg — odzwier-
ciedlajaca $wiat jako miejsce oraz tacinskg — ukazujgcg swiat
jako histori¢. Rozwijajace si¢ w kategoriach greckich chrze-
$cijanstwo, przejeto termin saeculum w znaczeniu miejsca.
Stad sekularyzacje pojeto jako utrate przestrzeni, umniejsze-
nie, wycofywanie, kurczenie®”.

I tak facinskie stowa saecularis ttumaczy si¢ dzi$ jako
zeswiecczenie. W najszerszym rozumieniu, oznacza rozluz-
nienie wiezi z religia i wyjecie lub uwolnienie jakiej$ rzeczy,
terytorium lub instytucji spod wtadzy czy zaleznosci kosciel-
nej. Z sekularyzacjg Iaczy si¢ takze problematyka laicyzacij,
emancypacji, dechrystianizacji, desakralizacji, swoistego
»odkoscielnienia”, a takze odmitologizowania czy tez niere-
ligijno$ci. Sekularyzacja oznacza tez, odejscie od instytucjo-
nalnych form religijnosci. Nie jest ona jakim$ nowym feno-
menem, gdyz nieustannie towarzyszy wszystkim religiom*”.
Religijno$¢ Europejczykéw naznaczona dzi§ wyraznie se-
kularyzacja i sekularyzmem wydaje si¢ by¢ obca mieszkan-
com Azji, Afryki, Australii czy obu Ameryk. Procesy seku-
laryzmu i sekularyzacji nie dotykaja chrzescijan tych czesci
$wiata. Niemniej przebieg sekularyzacji nasilit sie dzis wyjat-

2 Por. tamze.
233 Por. J. Marianski, Sekularyzacja. w: Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002, s. 1089-1092.
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kowo mocno na Zachodzie. Nalezy klasyfikowac ja zaré6wno
pozytywnie, jak i negatywnie®*.

Zkolei przez sekularyzm rozumiemy wszelkie formy wro-
gosci — znacznie uogolniajac definicje — wobec wszystkiego,
co religijne, a zwlaszcza chrzedcijanskie. W obszar sekula-
ryzmu nalezy wlaczy¢ nie tylko idee, na czele z ateizmem,
wymierzone w tres¢ Ewangelii, lecz takze czynne przeslado-
wania chrzescijan, przejawiajace si¢ w réznych postaciach.
W nurt sekularyzmu trzeba wpisa¢ dwie potezne formy fun-
damentalizmu, jakie dzi$ znaczg duchowg kulture Zachodu:
fundamentalizm islamski oraz fundamentalizm agresywnej
laicko$ci*. Trafnie zauwazyl Monteskiusz (1689-1755), ze
opdr nie do przezwyciezenia przeciwko despotyzmowi moze
stawi¢ wylacznie §wiadomos¢ religijna, dlatego propagowa-
nie ateizmu to umacnianie wladzy tyranii.

Pomocne rozréznienie migdzy terminami ,sekularyzm’
a ,sekularyzacja” przedlozyl juz Pawel VI w Evangelii nun-
tiandi (08.12.1975), gdzie zachecajac do poszanowania postu-
latéw sekularyzacji, zdecydowanie ostrzegal przed sekulary-
zmem. Pisal: Trzeba zauwazy¢, ze niejako w centrum naszego
dzisiejszego Swiata thwi cos, co jest jakby szczegblng jego cechg,
mianowicie »sekularyzm«. Nie mowimy o »sekularyzacji«, kto-
ra jest stusznym i prawowitym, nie obcym wierze i religii usi-
towaniem odkrycia w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym
zdarzeniu praw wszech$wiata, ktorymi one sie rzgdzg »autono-

24 Por. A. Napiorkowski, Wspétczesny Kosciot i ponowoczesny swiat, Kra-
kow 2015, s. 147-148.
25 Por. A. Napidrkowski, Proegzystencja Kosciota, Krakow 2018, s. 14-20.
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micznie; byle tylko umyst bazowat na wewnetrznym przekona-
niu, Ze te prawa natozyt im Stwérca. W tym znaczeniu ostatni
Sobor potwierdzit uprawniong »autonomig« kultury ludzkiej,
a zwlaszcza nauki. My zas mamy tu na mysli rzeczywisty seku-
laryzm, czyli takg koncepcje swiata, wedtug ktérej catkowicie
tlumaczy sig on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga, kto-
ry staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza. Tego wigc rodzaju,
»sekularyzme« usituje podkreslic potege poznawczqg cztowieka,
doprowadza do pomijania Boga, a takzZe do Jego zaprzecze-
nia. Stgd wyplywajg nowe rodzaje ateizmu, mianowicie ate-
izm »antropocentryczny«, nie tyle abstrakcyjny i metafizyczny,
co pragmatyczny, programowy i wojujgcy. W tgcznosci z tym
»sekularyzmem« ateistycznym propaguje si¢ co dzier, w prze-
réznych postaciach cywilizacyjng konsumpcje, tj. »hedonizm«
podniesiony do rangi najwyzszego dobra, wole wladzy i pano-
wanie, oraz dyskryminacje wszelkiego typu. Wszystko to stano-
wi nieludzkie tendencje tego » humanizmu«*°.

Poniewaz nie dysponujemy zadnymi badaniami, trudno
jest orzec, czy procesy sekularyzmu i sekularyzacji tak wtasci-
we europejskiemu chrzescijanstwu, nalezy taczy¢ z ,nadmier-
ng koscielnoscig” czy z ,,medialnym zafalszowaniem” chrze-
$cijanstwa, czy z ideologiami, ktdre staly sie zastepstwem dla
religii, czy z niskimi wskaznikami demograficznymi Starego
Kontynentu, czy z opuszczaniem przez chrzescijanstwo tej
czesci $wiata, czy tez z samg jego wewnetrzng dynamika?

236 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975,
nr55.
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Podsumowujac, oficjalne stanowisko katolickie przyjmuje
autonomie doczesnych rzeczywistosci i swoiscie rozumiany
proces profanacji $wiata. Jednak to, ze rézne sektory ziem-
skiego Zycia rzadza si¢ swoimi, im wlasciwymi, prawami nie
0znacza, ze rzeczy stworzone s niezalezne od Boga, albo iz
czlowiek moze nimi dysponowa¢ dowolnie i bez relacji do
Stworcy. Powazny wkiad w teologie sekularyzacji wniegli
francuskojezyczni teologowie katoliccy. Nie mozna pomi-
na¢ przemyslen takich teologéw jak: P. Teilhard de Chardin,
M. D. Chenu, J. Danielou, G. Thils, Ch. Duquoc, ]. Maritain,
po czedci réwniez H. de Lubaci Y. Congar, analizujacych pro-
blematyke constructio mundi i consecratio mundi*’. Sekula-
ryzacja jako taka przyczynia sie bowiem do oczyszczenia tra-
dycyjnej religijnosci, zawezonej moralnosci, instytucjonalnie
nadmiernych struktur, stajac si¢ réwnoczes$nie stymulacja
wymiaru duchowego i osobowego w nawigzywaniu ducho-
wych relacji z Bogiem>®.

Dlatego sekularyzacje jako taka nie tyle nalezy negowac,
lecz traktowac jako wyzwanie. Zdaniem prof. A. Skowronka,
chociaz wspétczesne znamiona sekularyzacji sprowadzajqg sie
do trzech haset: »odkoscielnienie« (Enkirchlichung), »odchrze-
Scijanienie« (Entchristlichung) i »odkonfesyjnienie« (Entkon-
fessionalisierung), to jednak nie tylko nie jest ona wymierzo-
na przeciwko chrzescijanstwu, lecz w pewnym sensie jest
nawet jego dzietem. Przeciwstawianie Kosciota sekularyzacji

7 Por. M. Graczyk, Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba
retrospekcji i reinterpretacji, Warszawa 1992, s. 158-515.

238 Por. A. Napiorkowski, Wspétczesny Kosciot i ponowoczesny swiat, Kra-
kow 2015, s. 162-167.
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to niezrozumienie istoty $wieckosci $wiata. Afirmacja idei
sekularyzacji spelnia si¢ w teologii katolickiej najwyrazniej
w idei autonomii rzeczywisto$ci ziemskiej**.

Nie powinni$my zapomina¢ stéw Jezusa, jakie kieruje
On do Samarytanki, przy studni Jakubowej. Samarytanie
oddawali cze$¢ Jahwe na gorze Garizim, a Zydzi w Jerozo-
limskiej Swiagtyni na gérze Moria. Mistrz z Nazaretu méwi
do kobiety: ,nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze,
ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca /.../. Prawdziwi
czciciele beda oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie”
(J 4,21.23).

5. Religie a ikoniczno$¢ chrzescijanstwa

E-X. Kaufmann w Kirchenkrise. Wie iiberlebt das Christen-
tum? zauwaza, iz znajdujemy sie w jakiej$ fazie religijnego roz-
woju, nacechowanej utratg koscielnosci w zyciu jednostkowym
i spotecznym?®. Religijna przynalezno$¢ jest aktualnie z jed-
nej strony kwestig prywatng, i to ponadto nie tylko w sensie
politycznym, ale réwniez w pluralistycznym spoteczenstwie.
Owo swoiste ,,odkoscielnienie” jednostki nie odnosi si¢ przy
tym jedynie do obszaru Kosciota katolickiego. A z drugiej,
stanowisko Kosciota odnosnie do probleméw gospodarczych
i spotecznych czy jego apele etyczno-moralne znajduja wcigz
zadziwiajacy rezonans. Koscioly chrzescijanskie dalej bowiem

29 A.J. Skowronek, Sekularyzacja — wyzwanie dla Kosciota i teologéw,
»Przeglad Powszechny”, R. 2000 nr 10, s. 27-43.

20 Por. F.-X. Kaufmann, Kirchenkrise. Wie tiberlebt das Christentum?,
Freiburg-Basel-Wien 2000, s. 96.
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uchodza za waznych reprezentantéw zycia publicznego, jed-
nakze nie jako autorytety dla prywatnej moralnosci**'.

Poniewaz czlowiek w swojej konstrukeji somatyczno-
-psychicznej jest przede wszystkim duchowy, a wiec natural-
nie otwarty na nieskonczonos¢, na cos, co go przekracza, to
w roznoraki sposob dazy on do realizacji swoich duchowych
potrzeb, czyli poszukuje transcendencji. Pomocg w tym ma
mu stuzy¢ przestrzen sakralna, ktéra konkretyzuje sie tez
w postaci takich form architektury, jak koscioty, kaplice,
miejsca medytacji i modlitwy.

Czym jest zatem religia? Jakie ma funkcje? Istnieje bar-
dzo wiele definicji religii. Lacinskie stowo religio tltumaczy
si¢ jako ,wi¢z”. Chodzi o zwigzek czlowieka z Bogiem, ale tez
czlowieka z drugim czlowiekiem. Religia ma potezng funk-
cje integrujaca, faczy bowiem jednostki w spotecznos¢. Kla-
syczne ujecie religii, okresla ja jako system wierzen i praktyk,
jako zwigzek miedzy sferg sacrum (boska) a jednostka czy
grupa. W religii wyr6ézniamy trzy elementy: kult, doktryne
i moralne zasady postepowania.

Religia spelnia w zyciu cztowieka wiele funkcji. Dostarcza
mu wiadomosci nie tylko o Bogu, ale i o nim samym. Religia
w swej istocie jest zatem nie tylko teocentryczna, lecz i an-
tropologiczna: méwi, kim jest cztowiek. Religia posiada tez
funkcje oczyszczajaca. Odgrywa role krytyczna wobec wie-
lu religijnych pogladéw i zachowania réznych spotecznosci
wierzacych. Oczywiscie nierzadko wzbudza to sprzeciw, gdyz

21 Por. A. Napiorkowski, The Divine-Human Communion. An Outline of
Catholic Integral Ecclesiology, Frankfurt a.M. 2015, s. 37-47.
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krytyka przez religie zwolennikéw danej spolecznosci odbie-
rana jest przez nich jako podwazanie ich pogladéw i postaw.
A poniewaz religijno$¢ czlowieka jest wydarzeniem dyna-
micznym, to w naturalny sposéb bedziemy mieli do czynienia
albo ze skostnieniem albo z duchowym rozwojem**.

Od wielu politeistycznych religii (neohinduizmu, sik-
hizmu, buddyzmu, konfucjanizmu czy szintoizmu), odroz-
niamy religie monoteistyczne (judaizm, chrzescijanstwo i is-
lam). Wydaje si¢ jednak, iz religia w sensie $cistym - jesli
przyjmujemy jej konieczno$¢ charakteru objawieniowego
— jest judaizm. Zwrdémy teraz uwage na réznice miedzy ju-
daizmem a chrzescijanstwem w $wietle postawionego przez
nas tematu, a mianowicie religijnosci mieszkancow zsekula-
ryzowanych miast, ktérzy w epoce znaku oczekuja wtasnie
materialnosci swojej wiary. Bezdyskusyjnie wlasnie chrze-
$cijanstwo — dzieki tajemnicy wcielenia, jaka znajduje sig
w centrum jego wiary — oferuje cztowiekowi epoki obrazu
materialng i wizualng forme duchowosci.

Hebrajska Tora wyraznie zabrania Izraelitom sporzadzac
wizerunki Jahwe. ,Nie bedziesz czynil [dla siebie] Zadnej
rzezby ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani
tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod
ziemig! Nie bedziesz oddawal im poklonu i nie bedziesz im
stuzyl, poniewaz Ja Pan, twdj Bdg, jestem Bogiem zazdro-
snym, ktéry karze wystepek ojcow na synach do trzeciego

22 Por. A. Bronk, Postowie, w: ]. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa
1991, s. 190-192.
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i czwartego pokolenia wzgledem tych, ktérzy Mnie nienawi-
dzg” (Wj 20,4-5). Kategoryczna i absolutna formuta drugie-
go przykazania Zydowskiego dekalogu zakazywala nie tylko
wykonywania jakichkolwiek obrazéw, lecz réwniez ich kultu.

Chrzescijanstwo za$ jest czym$ wiecej niz tylko religia;
posiada ono charakter nie tylko objawieniowy, ale i osobo-
wy. Z dowarto$ciowaniem podmiotowosci czlowieka, jego
dialogicznosci, chrzescijanstwo to realne spotkanie czlowie-
ka z Bogiem wludzkiej postaci, czyli z Jezusem Chrystusem.
Jezus nie jest bowiem tylko Bogiem. Jezus nie jest tylko czlo-
wiekiem. Jest On i Bogiem i czlowiekiem. Przez tajemnice
wcielenia dokonala si¢ niestychana promocja materialnosci,
wbrew manichejskim czy gnostyckim postulatom, ktére jak
bumerang nawiedzajg mysl ludzka.

Chrzescijanska ekonomia zbawienia sytuuje sie w tajem-
nicy wejscia odwiecznego Syna Bozego w dzieje czlowieka
i $wiata, koncentrujac sie wokdl mysterium incarnationis.
Weielenie rozpoczelo nowy etap laczenia cztowieka z Bo-
giem, tego, co ludzkie z Boskim, materialnosci z ducho-
woscig. Bezsprzecznie uwidocznilo si¢ to w najpelniejszy
i niepowtarzalny sposéb w widzialnym czlowieczenstwie
niewidzialnego Boga - Jezusa Chrystusa. To On zlaczyl
w sobie wieczno$¢ z czasem, niebo z ziemig, ducha z materia,
nienaruszajac ich autonomii. Dlatego Jezus Chrystus przez
swoje doskonate czlowieczenstwo jest najdoskonalszg ikong

bdstwa. Tak oto z tajemnicy wcielenia mozna wyprowadzi¢
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najglebsze i wystarczajace podstawy calej refleksji teologicz-
nej historycznosci i materialnosci chrzescijanstwa®=.

Ta boska materialnos¢, jaka wniosto chrzescijanstwo
w historie ludzkosci, domaga si¢ zatem pewnej ikoniczno-
$ci — obrazowosci. Jak judaizm nie dopuszczal czynienia
zadnych wizerunkow ani obrazéw Jahwe, tak chrzescijan-
stwo — opierajac si¢ na swojej centralnej prawdzie, jaka jest
tajemnica wcielenia — wrecz wskazuje na rzeczywisto$¢ hi-
storyczng i materialng w wyznawaniu swojej wiary. Myslenie
historyczne wymaga zatem nieustannej czujnosci. Dlatego
wyznawcy Chrystusa pisza i malujg $wiete obrazy, buduja
koscioly, kreuja przestrzenie kontemplacji i tworza miej-
sca modlitwy. Jawi si¢ tu olbrzymie pole do zagospodaro-
wania dla architektow, planistow, geodetdw, konstruktorow,
inZynier6w, rzezbiarzy i malarzy. W ikonicznosci chrzesci-
janstwa znajduje si¢ duza szansa na sprostanie duchowych
wyzwan zsekularyzowanego, lecz niezmiennie otwartego na
transcendencje, cztowieka XXI wieku. Ewangelia jest para-
dygmatem antyutopii.

6. Rozumna duchowosé¢

Na podstawie powyzszego dochodzimy do wniosku, ze
osoba ludzka jest religijna i do swojego pelnego rozwoju,
takze w zsekularyzowanym anonimowym spoleczenstwie,

23 Por. A. Napiorkowski, Acheiropity — ikony nie rekg ludzkg uczynione,
w: Chrystus wybawiajgcy. Teologia Swigtych obrazow, red. A. Napiorkow-
ski, Krakéw 2003, s. 111-126.
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potrzebuje odniesienia transcendentalnego. Dusza cywilizo-
wana to ta, ktorg interesujg prawdy nieutylitarne.

A przy tym religia niesie ze soba wymiar spoteczny i in-
stytucjonalny, a zatem integruje cztowieka z Bogiem, z oto-
czeniem i ze samym sobg. Jednakze nie wszystkie religie
— poniewaz s3 wérdd nich i takie, jakie s3 jedynie ludzkim
i naturalnym $rodkiem na zaspokajanie duchowych potrzeb
ludzi - w sposéb nadprzyrodzony i wyczerpujacy syca czlo-
wieka. Dzisiaj w niektdrych fragmentach rzeczywistosci
swieckiej Europy Zachodniej zachodzg procesy sakralizacji
— wskutek usuniecia lub zmarginalizowania judaizmu badz
chrzescijanstwa — ktdre pretenduja do bycia religia. Dlate-
go trzeba odwolac sie do takich religii, jakie maja nature
objawieniowa, czyli pochodzg ,,0d géry’, nie s wymyslem
ludzkim. U podstaw autentycznej religii musi si¢ znajdowac
objawienie Boze, a nie ludzka koncepcja. Chodzi o rozroz-
nienie miedzy religiami ,wlasciwymi” a ,,pseudoreligiami”
Kryteriami sg ponadto prawdziwos¢ i wiarygodnos¢?*.

Ze skapego zbioru takich religii, czyli spelniajacych te
kryteria, bierzemy pod uwage jedynie chrzescijanstwo ze
wzgledu na jego wyjatkowos¢. W czym sie on wyraza? Wy-
jatkowy charakter chrzescijanstwa wynika przede wszystkim
z pelni objawienia Boga i zbawienia w Jezusie Chrystusie,
kiedy to On we wcieleniu wszed! w historig¢ $wiata. Jedynie
Chrystus jest prawda: chrzescijanstwo to, co o Nim maéwi,
jest zwyktym i naturalnym - cho¢ niepelnym - przybliza-

244 Por. M. Rusecki, Objawienie Boze podstawg religii, w: Teologia religii.
Chrzescijaniski punkt widzenia, £6dz-Krakéw 2007, s. 157-182.
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niem do tej prawdy. W tym miejscy chcemy si¢ zapytac:
o jego propozycje duchowej rozumnosci. Dlaczego tak? Nie
wystarczy zlozy¢ ofiary z czystym sercem, trzeba ja zlozy¢
z jasnym umystem.

Obecnie bowiem na rynku ustug funkcjonuje wiele ofert
pseudoreligijnych, ktére niewiele maja wspdlnego z ro-
zumnoscia. Jak tlumaczy¢ sukces i popularnos¢ dywagacji
okultystycznych, luministycznych, numerologicznych, mi-
lenarystycznych, teozoficznych czy chiromancji, astrologii
i wrdézbiarstwa w dobie przeciez faworyzowania pozytywi-
zmu i empiryzmu? Dlaczego wyksztalcony cztowiek rozu-
mie dzi$ lepiej podrecznik magii niz swojego sasiada? Czyz
to wszystko nie uwlacza ponowoczesnosci i jej przedstawi-
cielom? Zainteresowanie religijnoscig ezoteryczna z jednej
strony jest potwierdzeniem potrzeby duchowosci i koniecz-
nosci uproszczen dotychczasowych systeméw wiary, a z dru-
giej to konsekwencja kryzysu Boga*®.

Fundamentem wiary nie moze by¢ zatem iluzoryczne
ludzkie uczucie, lecz to, co wyrasta spoza czlowieka, a wiec
objawienie Boze. Egzystowanie czlowieka musi by¢ nace-
chowane rozumnoscia, a jego wiara musi by¢ weryfikowalna
racjonalnie?*. Nie chodzi tez o ideat religii, ale konkretnie
przezywang przez czlowieka wiare, ktora musi zderzy¢ sig
z dostatecznym krytycyzmem i refleksja. Wydaje sig, iz tylko
chrzescijanstwo spelnia te postulaty, stosujac porzadek me-

% Por. J. Ratzinger, B4g i swiat, Krakow 2005, s. 25.
26 Por. tamze, s. 25-27; por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony
i objawiajgcy, Krakéw 2016, s. 33-43; s. 125-158.

MI}}DZY RELIGIINOéCIQ A DUCHOWOéCIQ ZSEKULARYZOWANYCH MIAST

todologiczny wiary i rozumu. ,,Obok poznania wlagciwego
ludzkiemu rozumowi /.../ istnieje poznanie wlasciwe wierze
[religijnej]: w pierwszym przypadku poznajemy przy pomo-
cy naturalnego rozumu, a w drugim przy pomocy wiary”**.

Wspolczesna religijno$¢ nacechowana jest niestety znacz-
nym brakiem rozumnosci. Mysle¢ przeciwko ,,politycznej po-
prawnosci” jest znacznie trudniej niz przeciwko niej dzialac.
Bez rozumnosci religia staje si¢ bezboznoscig, a ryty religijne
bezdusznymi gestami i znakami. Prawdziwa wiara jest jedynie
taka, ktdra profanowi wydaje si¢ nie do zaakceptowania. Racjo-
nalno$¢ nie moze by¢ wyprowadzana jedynie z doswiadczen
zwigzanych z produkcja techniczng, wynikla z nauk $cistych
i przyrodniczych. Rozumno$¢ jest tez wynikiem wlasciwego
wydarzenia duchowosci czlowieka, kiedy nie tylko urucha-
miane sg uczucia i emocje. Pozbawianie chrzescijanstwa ele-
mentu hellenskiego (gr. nous: rozumowanie) przeksztalca je
w sekte. Chrzescijanistwa nalezy broni¢ nie przeciwko reduk-
cjonistycznym postulatom wczorajszego i dzisiejszego scjen-
tyzmu, lecz przeciwko gnostyckiej potprawdzie**.

We wspomnianym juz dokumencie Jan Pawet II pisat:
»Z pomocg rozumowi, dgzagcemu do zrozumienia tajemnicy,
przychodza takze znaki zawarte w Objawieniu. Pomagajg one
zej$¢ glebiej w poszukiwaniu prawdy i pozwalaja umysltowi
prowadzi¢ niezalezne dociekania takze w sferze tajemnicy.
Te znaki jednak, cho¢ z jednej strony pomnazajg sity rozu-
mu, bo dzigki nim moze on bada¢ obszar tajemnicy wlasny-

7 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, nr 8-9.
28 Por. N.G. Davila, Nowe scholia do tekstu implicite, s. 48.
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mi $rodkami, do ktérych stusznie jest przywiazany, zarazem
przynaglaja go, by siegnat poza rzeczywistos¢ samych zna-
kéw i dostrzegl gtebszy sens w nich zawarty. W znakach tych
obecna jest bowiem ukryta prawda, ku ktérej umyst ma sig
zwroci¢ i ktdrej nie moze ignorowa¢, nie niszczac zarazem

samego znaku, jaki zostal mu ukazany”**.

7. Ekumeniczne wyzwania dla chrze$cijanskich
Koscioléw i teologii

Dostrzegajac stabe strony i zagrozenia, jakie wynikaja
z lansowanych dzis ideologii na Zachodzie, musimy tez kry-
tycznie odnies¢ sie do ogolnej sytuacji koscielnej. Wydaje si¢
bowiem, iz Koscioly réwniez nie potrafig stang¢ na wyso-
kosci zadania. Niech wystarczy tu wskazanie na smutne po-
dzialy wéréd chrzescijan, ktore s3 wyraznym zaprzeczeniem
jednosci, o ktérg modlit si¢ sam Jezus (por. ] 17)*°.

Chrzescijanskie Koscioly nie potrafig dzi§ odrézni¢ no-
wych prawd, jakie domagaja sie¢ wrecz rekonstrukcji gma-
chu teologii systematycznej, od nowych bledow, jakie bez
przeszkdd wnikajg do przestrzeni koscielnej, uchodzac za

2 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 13.

20 Zob. L. Gérka, S. C. Napiorkowski, Kosciét czy Koscioty. Wybrane za-
gadnienia z ekumenizmu, Warszawa 1995, s. 19-148; A. Skowronek, Pro-
ba okreslenia ekumenizmu, w: Ku chrzescijatistwu jutra. Wprowadzenie
do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1996,
s. 32; McAftee Brown, Rewolucja ekumeniczna, Warszawa 1970; G. H.
Tavard, Geschichte der kumenischen Bewegung, Mainz 1964; S. Nagy,
Kosciot na drogach jednosci, Wroctaw 1985; K. Karski, Dgzenia ekume-
niczne we wspélczesnym swiecie, Warszawa 1974; S. C. Napiorkowski,
Historia Ruchu ekumenicznego, Lublin 1972; G. Th ils, Histoire doctrinale
du mouvement oecumenique, Paris—Louvain (9)1962.
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objawione i wprowadzajac zamet w mysleniu i postawach
wierzacych. Do rewizji nadmiernej koscielnej, faczacej sig
z wigkszym uruchomieniem rozleglych sfer duchowosci nie
dojdzie sie, tak po prostu. Aby wykonac¢ takie odwazne po-
suniecie, aby przedosta¢ si¢ na druga strong przepasci, nie
wystarczy skaka¢, trzeba uzy¢ skrzydel. ,Wiara i rozum sa
jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kon-
templacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pra-
gnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac
— mogt dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie”*'.

Koscioly chrzescijaniskie muszg ujawnia¢ wigkszg troske
o elementy duchowe i mistyczne, o kontemplacje i pneuma-
tycznos¢. Magisterium koscielne nie kreuje zycia wiernych,
ale je zaledwie sankcjonuje. Napiecie miedzy charyzmatem
ainstytucjonalnoscia nie ma prowadzi¢ do usuniecia struktu-
ry eklezjalnej, ale do zmian w jej obrebie. Aby Ko$cioty mogly
reformowac $wiat, same muszg nieustannie podejmowac re-
forme wewnatrz siebie. Przy czym starozytna zasada ecclesia
semper reformanda nie moze by¢ rozumiana powierzchow-
nie, czyli sprowadzana jedynie do reformy instytucji. Ot6z
w mysl tej reguly Kosciét zawsze sig reformujgcy chodzi nade
wszystko o przemiany w mysleniu i postgpowaniu chrzesci-
jan. Jaka jest réznica miedzy prawdziwg a falszywa reforma
Kosciota? Wspoélnota wiernych, ujeta w formy instytucjonal-
ne, nie tyle potrzebuje dzi§ dodatkowych form aktywizmu,
lecz uwielbienia Boga. Prawdziwa reforma Kosciota nie jest

! Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Wstep.
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»jego’ zmiang, lecz zmiang ,w nim’, co oznacza oczyszczanie
jego glebi, wzmocnienia wiary w jego wnetrzu, gdyz Kosciot
nie jest tylko ludzki, ale Boski. Wtasciwa reforma Koscio-
ta przypomina prace rzezbiarza, ktdry usuwa to, co zbedne,
co nieautentyczne, aby odsloni¢ szlachetng posta¢ (nobilis
forma) ukryta dla oka, czyli cale niezmgcone pigkno oblicza
Chrystusa, ktére ma jasnie¢ w Jego nasladowcach>.

Jakie zadania dla teologii? Sposrod wielu nietatwych
wyzwan, teologia musi pelni¢ role krytycznej prawdy tak
wewnatrz koscielnej wspdlnoty, jak i zewnatrz glosi¢ obja-
wiajgcego sie Boga, ktory poszukuje cztowieka. Musi bu-
dzi¢ nadzieje, przekraczajaca ludzka mysl. Prawda wigze sig
z wolnoscig. Teologia winna wykazywa¢ wewnetrzng zgod-
nos$¢ wiary z jej fundamentalng potrzeba wyrazania sie za
posrednictwem rozumu, ktéry w sposéb wolny jest do tego
uzdolniony. Tak oto wiara moze ukaza¢ wtasciwa droge ro-
zumowi szczerze poszukujgcemu prawdy. Jakkolwiek wiara,
dar Bozy, cho¢ nie opiera si¢ na rozumie, nie moze bynaj-
mniej oby¢ si¢ bez niego; jednoczesnie rozum odkrywa, iz
musi oprze¢ si¢ na wierze, aby odkry¢ horyzonty, do ktérych
nie jest zdolny dotrze¢ o wlasnych sifach®*.

W ramach przebudowy nadmiernej instytucjonalizacji
nalezy zwroci¢ wigksza uwage na centra duchowosci, jakie
powinny by¢ powigzane z zakonami czy tez ruchami odnowy
religijnej. Dzwiek klasztornego dzwonu przenika w te rejony

22 Por. A. Napiorkowski, Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Bozy i instytu-
cja, Krakéw 2012, s. 171-176; por. T. M. Dabek, Poznajemy oblicze Chry-
stusa przez Maryje, Krakéw 2002, nr 20, 21, 24.

253 Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 67.
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duszy, do ktorych nie dociera pospiech ani halas. W tam za-
kresie jawi si¢ duze pole do zagospodarowania dla wspdlcze-
snych architektéw, aby poszukiwa¢ nowych form i tworzy¢
obiekty spotkan nowej duchowosci. Chodziloby tu zaréwno
o ekumeniczne miejsca konwiwencji pojednanych chrzesci-
jan, jak i ruchow koscielnej odnowy.

Teologowie s3 dzi$§ ograniczani tak przez hierarchiczne
struktury swoich Ko$ciotéw, jak i przez poboznos¢ ludows,
powiazang bardziej z tradycja i folklorem, niz z rzeczywisty-
mi prawdami wiary. Dlatego teologia si¢ buntuje nie prze-
ciwko woli Bozej - jak to nazbyt pospiesznie przez niekto-
rych jest etykietowane — co przeciw jej instrumentalizacji
oraz przeciw elementom, jakie ludzie o$mielajg si¢ przypi-
sywa¢ Bogu. Dogmatyzm jako taki réwniez musi podlega¢
nieustannej krytycznej rewizji. Doskonalmy zuchwato$¢
naszego myslenia. Niestety wickszo$¢ hierarchii za bardzo
weszla w sfere politycznych uktadéw, materialnych powig-
zan, gospodarczych zaleznosci, a za malo po$wigca uwagi
duchowym wymiarom krélestwa Bozego, o czym nauczal
Chrystus.

Nadzieja napawaja ruchy koscielnej odnowy, ktére w ca-
toksztalt zycia spotecznego, kulturowego i duchowego Za-
chodu wnoszg potencjat charyzmatu, radosci i mlodosci.
Tych ruchéw jest dzi$ bardzo wiele, sg takie, ktére dzialaja
tylko wewnatrz danych chrzescijanskich Kosciotéw, ale s3
tez i ponadkonfesyjne. Przywotajmy chocby ruch ekume-
niczny wspolnoty z Taizé, ktory w trakcie swoich corocznych
spotkan dziesigtkow tysiecy mlodych chrzescijan w jednym
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z europejskich miast odnawia i przemienia jego mentalnos¢.
Wymienimy ruchy katolickie, ktdre po Soborze daly si¢ po-
zna¢ w wielu krajach, np. Droga Neokatechumenalna (K. Ar-
giiello, C. Hernandez), Communione e Liberazione (L. Gius-
sani), Focolari (Ch. Lubich), Ruch Rodzin Nazaretariskich
(T. Dajczer), Ruch oazowy (E Blachnicki) i wiele innych®*.

Jednak czyms$ wilasciwym dla Kosciotéw jest modlitwa.
Odnowa Europy zaczyna si¢ na liturgii, kiedy wierzacy gro-
madzg sie, aby wielbi¢ Boga. Duch Swiety dziata wowczas
szczegolnie i wyjatkowo. Dla Ratzingera wlasciwym miej-
scem, zrodtem odnowy Kosciola i jej paradygmatem jest
wilasnie liturgia, czemu daje zreszta wyraz prawie we wszyst-
kich swoich ksigzkach. Liturgia bowiem jest nade wszystko
dzielem nie tyle ludzi, co samego Jezusa Chrystusa, kto-
ry wraz ze swoimi wyznawcami sklada uwielbienie Bogu
w rzeczywistosci $wigtego i grzesznego Kosciola. Liturgia
ma w sobie nie tylko uniwersalny wymiar kosmiczny, ale jest
ona personalna i egzystencjalna, gdyz rozgrywa sie we wne-
trzu cztowieka™.

Z liturgia wigze sie¢ muzyka, ktorej rola i znaczenie s3 nie
do przecenienia. Muzyka to jezyk jednosci, ktéry rozumieja
wszyscy. Jej funkcja ekspiacyjna, uwielbiajaca, oczyszcza-
jaca, uwznio$lajaca, medytacyjna wcigz pozostaje niedoce-
niona nalezycie. Jak zapomnie¢ o poteznej sile inspirujacej
ludzki geniusz, a ktéra wyplywa z wiary, dajacej natchnienie

kompozytorom, piosenkarzom, malarzom, poetom, auto-

>4 Por. A. Napiorkowski, The Divine-Human Communion, s. 391-396.
> Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 24-33.
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rom dziet literackich czy innym twérca. ,To, co w muzeach
moze by¢ jedynie nostalgicznie podziwianym $wiadectwem
przesztosci, w liturgii staje si¢ nieustannie ozywiang teraz-
niejszo$cig”***. Réwniez i dzisiaj rados¢ w Bogu i doswiad-
czenie Jego obecnosci w liturgii to niewyczerpana sila in-
spiracji, ktora chrzescijanie pragna dzieli¢ sie ze wszystkimi

mieszkancami Europy*”.

256 Tamze, s. 139.
%7 Por. tamze, s. 123-140.
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