ANDRZEJ A. NAPIORKOWSKI OSPPE

Reinterpretacja integralnego powstawania i rozwoju Kosciola

Niektdre aspekty trynitarnej i antropologicznej eklezjogenezy

1. Status questionis

Aby odpowiedzialnie ukaza¢ i opisa¢ postawione w tytule kwestie zwigzane z
eklezjogenezg w S$wietle trynitologii 1 antropologii, nalezy speli¢ kilka warunkéw
wstepnych. Po pierwsze, trzeba koniecznie sprecyzowac definicje Kosciota. Nastepnie
przesledzi¢ poczynania Jezusa historycznego i zapytaé sig, co byto Jego rzeczywista i gtdéwna
intencja? Jakie byto zatem Jego koronne dazenie w czasie Jego ziemskiej aktywnosci?
Dopiero po tej analizie danych biblijnych, bedzie mozna sprébowaé zaprezentowac jakas
forme odpowiedzi na interesujace nas zagadnienia.

Co jest zatem celem przedkladanego studium? Z pewnoscig nie tylko poglebienie
eklezjogenezy, lecz calej istoty i misji Kosciola. O wiele bardziej chodzi tu o wykazanie
powstawania Kosciola 1 jego funkcjonowania jako pewnego dziejowego procesu. W trakcie
niniejszego wnioskowania by¢ moze uda odejs$¢ si¢ od kilku stereotypdw, jakie niestety nadal
funkcjonuja w posoborowej nauce o Kosciele, mimo odnotowanego juz postgpu w innych
dyscyplinach teologicznych, a ktérymi positkuje si¢ wspotczesna eklezjologia. Nie chodzi tez
o ostabianie widzialnosci Kosciota, gdyz jest ona niezbywalnym nosnikiem *laski.
Spoteczenstwa, jakie usitujg likwidowac niezbedne struktury, zamieniaja je po prostu na
gorsze. Teologia katolicka podkresla jego wymiar sakramentalny, w czym wida¢ istotng
roznicg w stosunku do mysli protestanckiej.

Nie mozna tez nie zauwazy¢, 1z niniejsza prezentacja — ze wzgledu na forme krotkiego
artykuhu, a nie obszerniejszej publikacji — naznaczona jest skrotami myslowymi. Nie wynikaja

one jednak z nastawienia autora, lecz z rygoréw redaktorskich.

2. Czym KoSciol nie jest?

W pozachrzescijanskim $wiecie (medialnym), ale takze wsrod wielu chrzescijan
$wieckich, a nawet i teologow kursuje wiele falszywych wyobrazen o Kosciele. Dlatego
przypomnijmy najpierw, czym Koscioél nie jest, a nastgpnie sprobujmy przywotaé jego

definicj¢ zgodng z nauczaniem Kosciota o sobie samym.



Kosciotem na pewno nie sg sami biskupi czy ksieza. Kosciot to nie hierarchia. Kosciot
to takze nie tylko wierni $wieccy. Z pewnoscig Kosciotem nie sg sami ludzie. Rdwniez sama
Trdjca Przenaj$wigtsza nie jest Kosciotem, ani tym bardziej Jezus Chrystus. Kosciot tez nie
jest zadnym spirytualistycznym czy zaledwie duchowym tworem. Koscidt to nie zadna
instytucja ani spotecznos¢. Wiele osob ochrzczonych — wypowiadajac si¢ na temat Kosciota —
popada w tzw. redukcjonizm eklezjologiczny, czyli mowigc o Kosciele, wylacza si¢ sama z
jego wspdlnoty. Orzeka o nim, jak o jakiej$ im obcej rzeczywistosci, stawiajac si¢ poza nim.
Nie pojawiaja si¢ w ogole inne okreslenia, jak np. Urzad Nauczycielski Kosciola,
Kongregacja, Watykan, hierarchia, papiez, biskupi, ksigza, ks. proboszcz, katecheta czy
katechetka. Czerpigc jedynie z plaskiej rzeczywistosci internetowej, wielu chrzescijan
bezwiednie 1 bezkrytycznie powtarza medialng informacje, catkowicie oderwang od duchowe;j
sfery koscielne;.

Wydaje sig, iz wspotczesnie najwigkszym zagrozeniem dla mysterium Ecclesiae jest
pozbawienia go wymiaru nadprzyrodzonego, sprowadzajac go tylko do jednej z wielu
funkcjonujacych w $wiecie instytucji. Ujmowanie Kos$ciota bez jego zakorzenienia w

Troéjjedynym Bogu jest absolutnie nie do przyjecia.

3. Jak rozumie¢ Kosciol?

Jak wiemy, Sobdr uchwalil dwa przetomowe dokumenty na temat Kosciota, a
mianowicie konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium oraz konstytucje
duszpasterskg o Kosciele Gaudium et spes, bezposrednio odnoszace si¢ do jego natury, istoty
zadan. Jakkolwiek o Kosciele wypowiedziat si¢ tez w takich dokumentach, jak: dekret o
Kosciotach wschodnich katolickich Orientalium ecclesiarum, dekret o ekumenizmie Unitatis
redintegratio — odnosnie do innych chrzescijan, deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrze$cijanskich Nostra aetate, dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciola Ad gentes
divinitus. Roéwniez trzy swoje dekrety poswiecit Sobdr biskupom, kaptanom oraz zyciu
zakonnemu. Wolno zauwazy¢, iz z szesnastu dokumentow Vaticanum Il absolutna wigkszos$¢
zajmuje si¢ badz wewnetrznymi sprawami Kos$ciota, badz jego relacja ze swiatem. Te
dokumenty stanowig wielkie bogactwo dla eklezjologii do dalszych badan. A zbidr ten zostat
poszerzony ponadto przez inne formy wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota oraz
wiele znakomitych opracowan teologow, jakie pojawily sie od zakonczenia obrad

soborowych w 1965 r..

1 Por. Walter Kasper, Kosciot katolicki. Istota. Rzeczywistos¢. Postannictwo, WAM Krakéw 2014, s. 27-36. Ten
dwudziesty pierwszy sobor powszechny w calej historii chrzescijanstwa bez watpienia stat si¢ po wiekszej czesci
udang proba przede wszystkim odejscia od eklezjologii instytucjonalnej. Ukazal sporo odmiennosci, i to w wielu



Zgromadzenie soborowe postawilo pytanie o istote KosSciota, dlatego — opisujac jego
tajemnice 1 rzeczywisto$¢ — ogarnicto go od wewnatrz (ad intra) 1 od zewnatrz (ad extra).
Teologia katolicka ujmuje dzi§ Koscidt jako rzeczywistos¢ ziemska i1 niebianska, materialng i
duchowa, grzeszng i §wieta, spetniong i eschatologiczna.

Ten sam w sobie wyraznie eklezjologiczny Sobor okazal si¢ ostatecznie soborem
antropologicznym. Pytajac si¢ o tajemnic¢ Kosciota, orzekl, ze ,.czlowiek jest droga
Kosciola”. Wtasciwa eklezjologia musi ostatecznie by¢ dla czlowieka, poniewaz
rzeczywisto$¢ eklezjalna jest nosnikiem Chrystusa, Boga-Czlowieka, trwajacej wcigz
tajemnicy wecielenia. To w Kosciele w sposob sakramentalny przez Ducha Swictego
udzielany jest chwalebny Chrystus, czyli zbawienie dla $wiata 1 kazdego cztowieka. I
jakkolwiek Jezus Chrystus jest w Kosciele dla zbawienia wszystkich ludzi, to we wspolnocie
wierzacych udziela si¢ najpetniej, kiedy sprawowana 1 spozywana jest Eucharystia.

Tajemnicy Ko$ciola nie mozna zatem zamkna¢ w krotkiej definicji, lecz raczej
wyraza¢ przez takie pojecia, jak: lud Bozy, mistyczne cialo Chrystusa, Swiatynia Ducha
Swigtego, dom Bozy, sakrament czy tez wspélnota (communio). Ze wzgledu na bogactwo
eklezjalnej rzeczywistosci trzeba te pojecia stosowaé komplementarnie; sa one zreszta
kongruencyjne — kazde z nich jest tak samo wazne — czyli wzajemnie si¢ nie wykluczajace,
lecz uzupehiajagce. Mamy zatem do czynienia nie tyle z instytucja, ktdrag mozna ogarna¢ w
jednoznacznych, dopracowanych, zamknigtych terminach, co z zywym organizmem,
dynamicznym wydarzeniem zbawczym, jakie zachodzi miedzy Trdjca Swieta a grzesznikiem.
Dlatego mysterium Ecclesiae zglgbiaja nie tyle teoretyczne wywody na jego temat, co
wspoéttworzenie jego ziemskiej 1 niebianskiej rzeczywistosci w modlitwie 1 §wiadectwie zycia.
Kosciot lepiej rozumie ten, kto go mituje, niz ten, kto tworzy coraz to nowe definicje mitosci.

Kosciot trzeba przede wszystkim wiedzie¢ jako tajemnice samoudzielania si¢
Tréjjedynego Boga grzesznemu cztowiekowi, ktéry w swojej wolnosci otwiera si¢ na Boza
propozycje boskiego zycia. Podstawg staje si¢ tryptyk teologiczny: chrystologia —
eklezjologia — antropologia, ktory musi by¢ rozszerzony o trynitologie 1 pneumatologie. W

tym wzgledzie wiele zawdzieczamy nauczaniu $w. Jana Pawla I1°.

kwestiach fundamentalnych. Poprzyjmy to choéby kilkoma faktami: wprowadzenie jezykow narodowych do
liturgii, kolegialno$¢, odkrywanie miejsca §wieckich i ich profetycznej misji, okreslenie ludu Bozego — nie w
opozycji do swieckich, ale tgcznie z hierarchig (wszyscy ochrzczeni tworza jeden lud Bozy), okreslenie Kosciota
jako communio i jego sakramentalnosci, zaangazowanie si¢ na rzecz sprawiedliwosci spotecznej i praw
cztowieka, uznanie wzglgdnej autonomii rzeczywistosci ziemskich. Ponadto swoje myslenie i mowienie Sobor
naznaczyl ekumenicznym wymiarem, co skutkuje szeroko dzi§ prowadzonym dialogiem ws$réd samych
chrzescijan, jak i dialogiem miedzyreligijnym. Nie sposob tez poming¢ zmian w stosunku do Zydéw, co zostato
wyrazone w deklaracji Nostra aetate.

2 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Wydawnictwo M Krakéw 2010; Tenze, Encyklika o Duchu
Swietym Dominum et Vivificantem, M Krakow 1986.



4. Etapy powstawania KoS$ciola

Po sprecyzowaniu rozumienia tej teandrycznej wspdlnoty w $wietle aktualnej
eklezjologii, przejdzmy teraz do innego waznego zagadnienia, ktére czgsto jest pomijane, a
ktére zblizy nas do uchwycenia dynamiki powstawania i dziatania Kos$ciota. Zaréwno
eklezjogeneza starotestamentalna 1 nowotestamentalna bez watpienia tak pomaga lepiej
uzasadni¢ proces wyksztatcania si¢ Kosciota, jak i chroni przed postrzeganiem jego powstania
do jednego i jednorazowego aktu. Narodziny tej bosko-ludzkiej rzeczywistosci nalezy widzie¢
jako nie tylko cos$, co si¢ historycznie zaczelo, lecz cos, co wcigz trwa. Kosciol zatem nie tyle
zostal zalozony przez Jezusa, co jest sakramentem Trojcy Swictej, wspottworzonym z
wierzacymi i nieustanie udzielanym w procesie zbawienia. Boska Trdjca tworzy go wcigz na
nowo z ludzmi w catlej i ztozonej dynamice konfrontacji Jej §wietosci 1 ludzkiej wolnosci i
grzechu.

Jakie wyrozniamy etapy tworzenia si¢ tej charyzmatycznej struktury wybawiania
cztowieka z jego wyobcowania z Bogiem? Ogolnie méwimy o pieciu takich okresach: 1.
pozaczasowej idei Boga Ojca, 2. kontynuacji w Starym Przymierzu, 3. ustanowieniu przez
Jezusa (przejscie od idei krolestwa Bozego do bosko-ludzkiej rzeczywistosci koscielnej), 4.
spetnianiu si¢ od Zestania Ducha Swietego, 5. obecnym kroczeniu ku eschatologicznej petni.
To wyksztalcanie si¢ Kosciota, ktére trwa nadal, nie zezwala zatem zamknaé jego
powstawanie tylko do czasu ziemskiej dziatalnosci Jezusa, lecz rozciaga si¢ na trwajace nadal
dzieje zbawcze, jakie realizuja sic w Duchu Swietym?.

Przesledzmy pokrotce wazniejsze watki poszczegodlnych etapdw intensywnego
procesu wyksztatcania si¢ Kosciota. Pierwszy etap traktuje o pozaczasowej idei Boga Ojca
uczynienia z ludzi Bozej rodziny. Chodzi o inicjatywe Tréjcy Swietej, odpowiadajacej na
grzech pierwszych rodzicow. Pan Bég, na skutek najzupeiniej wolnego i tajemnego zamystu
swej madrosci 1 dobroci, stworzyl caly swiat, za$ ludzi stworzonych na swoj obraz i
podobienstwo wezwat do udziatu w swoim zyciu. Wiecej nawet: On nieustannie w nadmiarze
swej mitosci zwraca si¢ do nich jak do przyjaciot i zaprasza do wspodlnoty z sobg*. Pierwsze
zwotanie ludu Bozego dokonuje si¢ zatem w momencie, gdy grzech niszczy jedno$¢ ludzi z
Bogiem oraz komuni¢ ludzi miedzy sobg’. Stad shusznie jest mowic¢ o poczatkach Kosciota od

Adama 1 Ewy. Upadek aniotéw 1 grzech czlowieka byly okazja do ujawnienia si¢ ogromu

3 O wspomnianych pigciu etapach powstawania Kosciota szerzej pisatem w ksiazce Proegzystencja Kosciola,
WAM Krakow 2018, s. 65-94.

4 Por. KO.

5 Por. KKK 761.



Bozej mitosci zbawczej. Protoewangelie® — brzask Dobrej Nowiny — nalezy widzie¢ jako
zapowiedz objawienia si¢ Bozej laski w spolecznosci, jaka bedzie przekazywaé dar
odkupienia cztowiekowi 1 catemu stworzeniu. Stad preegzystencje Kosciota nalezy faczy¢ z
rajskim sprzeniewierzeniem si¢ czlowieka. W sensie typicznym gromadzenie ludu Bozego
odbywa si¢ od poczatku $wiata i dokonuje si¢ na podstawie powszechnej woli zbawczej Boga
ukrytej] wsrdd wszystkich ludow.

Etap drugi odnosi si¢ do eklezjogenezy starotestamentalnej, ktora jest stosunkowo
czgsto pomijana. W Abrahamie, a nast¢gpnie w Mojzeszu, Jahwe gromadzi (qahal) lud Izraela,
z ktérym na Synaju zawiera przymierze. Obdarowuje swodj lud Tora, ktéra staje si¢
narzedziem zbawienia. Stopniowo, przez sedziow 1 sedziny, krdlow, prorokow 1 prorokinie
oraz pisarzy dochodzi do zmiany obrazu Boga i wybranstwa Izraela. Waznym elementem
tego etapu jest ,,wierna Reszta przez taske” (por. 1z 10, 20-23; Jr 31, 31; Ez 36,25-27; So 3,
13-14.16-17). Prawdziwy lud wybrany nie tworza juz spadkobiercy Abrahama mocg wigzoéw
krwi czy kultury narodowe;j, lecz jego duchowi potomkowie, tzn. nasladujacy jego wiare. Bég
tworzy swoja nowg rodzing. ,,Nie wszyscy bowiem, ktérzy pochodzg od Izraela, sg Izraelem, i
nie wszyscy przez to, ze sa potomstwem Abrahama, staja si¢ jego dzie¢mi, lecz w Izaaku
uznane bedzie twoje potomstwo, to znaczy: nie synowie co do ciata sa dzie¢mi Bozymi, lecz
synowie obietnicy sg uznani za potomstwo” (Rz 9, 6b8). Owa nieliczna garstka skupi si¢
wokot Mesjasza, ktdry bedzie jej gtowa 1 chwatg (por. Iz 10, 21). Natomiast u Micheasza (4,
7), zyjacego w tej samej epoce co Izajasz, ,,Reszta” oznacza juz oczyszczony lud mesjanski,
ktory staje si¢ ,,poteznym narodem”. W lonie wiernej ,,Reszty” z czasem na pierwszy plan
wysuwa si¢ Stuga, bedacy uosobieniem tej grupy. Tylko On przez swojg meke 1 Smier¢ bedzie
wiladny wypehié¢ misje zlecong ,,Reszcie” (por. 1z 52, 13-53, 12)".

Kolejnym waznym punktem przechodzenia od Synagogi do Kosciola jest deportacja
babilonska, jaka rozpoczyna si¢ wraz ze zburzeniem Swiatyni jerozolimskiej w 587/586 p.n.e.
Po niewoli idea ,Reszty” wiernej Bogu staje sie jeszcze wyrazniejsza. Odtad Zydzi nie
dysponuja juz jednym miejscem kultu, gdyz powstaja liczne synagogi w miejscach ich
nowych osiedlen. Przebywajacy w wielu punktach diaspory, staja si¢ oni misjonarzami swojej
monoteistycznej religii, budzac zainteresowanie w otaczajacym ich politeistycznym
srodowisku. W Babilonie zaprzestaja krwawych ofiar ze zwierzat, co zmienia charakter ich

religijnodci: ich modlitwa staje si¢ bardziej wewnetrzna. Ich medytacja koncentruje si¢

6 Rdz 3, 15: ,,Wprowadzam nieprzyjazn mi¢dzy ciebie a niewiaste, pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej:
ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte”.

"7 Por. René Motte, Reszta, w: Xavier LeonDufour (red.), Sfownik Teologii Biblijnej, Pallottinum Poznan 1990, s.
853-855.



jeszcze mocniej na Torze. Ponadto dochodzi do zmian w instytucji kaptanstwa, gdzie obok
kaptanstwa rodowego pojawia si¢ kaptanstwo z powotania. Rabini, pobudzeni Duchem
Jahwe, chcg spetiaé funkcje kultyczne we wspolnocie. Wskutek deportacji rozproszenie
zydowskie przyjmuje wigkszy zasigg, co powoduje, ze judaizm nabiera uniwersalnego
charakteru®.

Deportacja rozpoczeta zatem okres kreatywnej teologicznej reinterpretacji przesztosci
1 przysztosci. Z czasem przestaje nawet by¢ interpretowana jako kara Jahwe za niewiernos¢
ludu, lecz jako nowy poczatek (por. Jr 24,1-8)°.

Trzeci etap wyksztalcania si¢ koscielnej spotecznosci zakotwiczony jest w osobie,
stowach 1 czynach Jezusa Chrystusa. W Nim doszto do kulminacji i pelni dziejow zbawienia,
gdyz okazal si¢ Posrednikiem Nowego i na wieki obowigzujacego Przymierza (por. Hbr 9,
11-15). Przez doskonate postuszenstwo Ojcu Niebieskiemu, dokonat On odkupienia. Gloszac
Dobrg Nowine o krélestwie Bozym (gr. basileia tou Theou), ktorego aktualizacja i
urzeczywistnieniem jest na ziemi Kosciot, Jezus podarowal wierzacych w Niego duchowe
dziecigctwo. Poniewaz wypehienie Prawa nie przynosito odkupienia, to sam B6g musiat w
Chrystusie, przyjmujacym ludzka naturg, spetni¢ wszystkie wymogi Prawa, aby obdarzy¢
ludzi zyciem nadprzyrodzonym. Dlatego postanie Syna Bozego na ziemi¢ nie mialo na celu
zaledwie potepienia grzechu, lecz miato prowadzi¢ do przysziej chwaly zmartwychwstania
dla tych, ktorzy juz teraz sa synami i corkami Bozymi'.

Realizacja krolestwa Bozego przez Jezusa 1 w Jego osobie staje si¢ wigc
podstawowym elementem eklezjotworczym, warunkujacym i obejmujagcym pozostate etapy.
Nalezy zaakcentowaé ponownie, iz Jezusowi chodzilo o zgromadzenie Izraela, a nie o
utworzenie jakiej$ szczegolne] wspolnoty w Izraelu, gdyz miedzy starotestamentalnym a
nowotestamentalnym ludem Bozym — mimo réznic, jakie sa nie do pominigcia — zachodzi
fundamentalna jedno$¢. Juz od poczatku przepowiadania tajemnicy krélestwa Bozego Jezus
skupia wokot siebie thumy. Poniewaz nie wszyscy, ktorzy Go widzieli czy styszeli, przyjeli 1
rozpoznali w Nim Mesjasza, dlatego gromadzi On wokot siebie ucznidw i uczennice (por. Lk
8, 2-3). Z ich grona wyodrebnia kolegium apostolskie. Liczba dwunastu apostoldw

jednoznacznie nawigzuje do dwunastu pokolen Izraela, czyli odnosi si¢ do catego Narodu

8 Por. Andrzej A. Napiorkowski, Od Arki Jahwe do Kosciola Tréjjedynego Boga, Bernardinum Pelplin 2019, s.
40-43.

9 Por. Eric M. Meyers, Sean Burt, Exile and Return. From the Babylonian destruction to the beginnings of
Hellenism, w: Ancient Israel. From Abraham to the Roman destruction of the Temple, ed. Hershel Shanks,
Biblical Archaeology Society (3. Ed.) Washington 2011, s. 216-217.

10 Por. Jean-Noél Aletti, Romans 8: The Incarnation and its Redemptive Impact, w: The Incarnation, ed.
Stephen T. Davis, Daniel Kendall, Gerald O’Collins, Oxford University Press 2002, s. 113-115.



Wybranego, do ktérego byla skierowana obietnica Jahwe Nowego Przymierza. Tej
wspolnocie, na czele z Szymonem — Piotrem, nadaje Jezus konkretng strukture.

W trzecim etapie powstawania Kosciota Trdjjedynego Boga nie mozna pomingé
fundujacego eklezjalno$¢ wydarzenia, jakim byta Ostatnia Wieczerza. Jej opis przekazuja
dwie tradycje: Piotrowo-Markowa oraz Pawlowo-Lukaszowa (por. Mk 14, 22-25 i Mt 26,
26-29 oraz 1Kor 11, 23-25 1 Lk 22, 15-20). Owa uczta ofiarna naznaczona jest Jezusowym
wezwaniem do nieustannego sprawowania: ,,to czyncie na mojg pamiatke!” (Lk 22, 19).
Aktualizacja mesjanskiej pamiatki ma podwdjne znaczenie. Nalezy to dos¢ mocno podkreslié,
Jakie sg zatem te dwa znaczenia czynienia pamiatki? Po pierwsze, najwazniejsza mysla
Jezusa jest podarowania samego siebie, a jednoczesnie wezwaniem wszystkich Jego
nasladowcow, aby obumarli w sobie i zyli dla innych. Wyrazi to zreszta w gescie umycia nog.
J. Ratzinger — omawiajac 6 zasad tworzacych istote chrzescijanstwa — nie bez powodu okresli
ten gest jako wewnetrzng strukture catego chrzescijanistwa''. Po drugie, uzdolnieniem do
postawy proegzystencji jest Eucharystia. Dlatego nie wolno Jezusowej pamiatki sprowadzad
tylko do liturgicznej celebracji Mszy sw. W Eucharystii ludzie nie przynosza Bogu swoich
dokonan, lecz pozwalaja si¢ Mu obdarowac; nie stawimy Go przez to, ze, jak si¢ nam wydaje,
dajemy Mu co$ ze swego - jakby to i tak nie byta zawsze Jego wlasnos¢! — lecz przez to, ze
pozwalamy, aby to On dat nam to, co jest Jego wlasnoscia, 1 ze przez to uznajemy Go za
jedynego Pana'.

Trzeba pamicta¢ i widzie¢ Ostatnia Wieczerze jako tez antycypacje catej paschy
Jezusa. Stad kontynuacja i kolejnym aktem eklezjotworczym tego etapu jest takze krzyz,
meka, smier¢ oraz zmartwychwstanie Jezusa. Dzigki krzyzowi 1 zmartwychwstaniu Chrystusa
Kos$cidt urzeczywistnit si¢ nie tylko w Jerozolimie 2000 lat temu, lecz konstytuuje si¢
nieustannie na nowo, kiedy uczennice i uczniowie Jezusa nasladuja Go w niesieniu krzyza.
Wydarzenie krzyza 1 zmartwychwstania gromadzi nieustannie rodzing Boza. W
zmartwychwstaniu, ktore skutkuje szeregiem chrystofanii, dochodzi do ponownego
gromadzenia wierzacych w Jezusa jako Syna Bozego 1 udzielania im misji.

Czwarty etap wyksztatcania si¢ Kosciota odnosi si¢ do Pigcdziesiatnicy. To zstapienie
Ducha Swietego rozpoczyna udzielanie daréw zbawczych wystuzonych przez Chrystusa,
ktore sg teraz udzielane sakramentalnie. Pneumatyczng strukture koscielng tworzy wyznanie

wiary, sakramenty na czele z chrztem i Eucharystiag oraz laczno$¢ ze swoim pasterzem,

11 Por. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, przektad Z. Wtodkowa, Krakow Znak 1994, s. 102
nn.
12 Por. tamze, s. 114.



osadzonym w sukcesji apostolskiej. I tak przez wieki Koscidt zglebia swoja swiadomosc,
ewangelizujac siebie samego 1 Swiat. W modlitwie (liturgia), w $wiadectwie (martyria) i
czynach mitoéci (diakonia) nagladowcy Chrystusa, prowadzeni przez Ducha Swictego, jako
wspolnota Trdjjedynego Boga, sa sakramentem zbawienia. Spelniajac powszechng wolg
zbawcza Boga, chrzescijanie wyposazeni przez Ducha Bozego w potrzebne dary i charyzmaty
cieszg si¢ nieomylnos$cig 1 niezniszczalnoscig Kosciota, ktéry jako communio jest obrazem i
ikona Tréjcy Swigtej'.

Ostatni etap wyksztatcania si¢ Kosciota powigzany jest z jego eschatologicznym
charakterem. Ten pielgrzymujacy lud Trojjedynego Boga dopiero w momencie powtoérnego
przyjscia chwalebnego Pana (paruzja) dozna swojego przestrzenno-czasowego uwolnienia i
catkowitego dopelnienia w zgromadzeniu wszystkich odkupionych na ziemi (por. Ap 14, 4).
Eschatologiczny wymiar wzmaga potrzeb¢ nieustannego nawracania si¢ i odnowy. Dlatego
swiety Kosciot grzesznikdéw (ecclesia semper reformanda) podejmuje stale dzieto tak reform
instytucjonalnych 1 strukturalnych, jak 1 trudu wewnetrznego nawrdcenia 1 przemiany kazdego
wierzacego (metanoia). Paruzja zawiera dwa istotne elementy, a mianowicie 1. oznacza ona
przyjscie Pana jako Jego pelne objawienie si¢ (,,jeszcze nie”) oraz 2. zjednoczenie z Nim,

ktore realizuje si¢ przez wyjscie Mu naprzeciw i bycie (,,juz”) teraz z Nim w tacznosci.

5. Antropologiczny wymiar rozwoju Kosciola w Swietle inkarnacji

Pojecie ,,stworzenia” pozwala zachowaé¢ dystans miedzy czlowiekiem a Bogiem, nie
zrywajac ich wzajemnego kontaktu, albo — alternatywnie — pozwala zachowa¢ kontakt, nie
likwidujac dystansu. Ta zasada funkcjonuje jednak tylko w odniesieniu do Starego
Testamentu, kiedy Bog stwarza czlowieka na swodj obraz i1 podobienstwo. Ludzkie
niepostuszenstwo wyrazone dramatem ogrodu Eden niejako przymusza Stwoérce do dalszego
dziatania. To obdarowanie cztowieka, jakie spetnito si¢ w akcie kreacji, wydaje si¢ bowiem
czym$ matym 1 niewystarczajagcym dla Boskiej szczodrobliwosci. Stad zerwanie wiezi
cztowieka z Bogiem, staje si¢ okazja do jeszcze wigkszego udzielenia si¢ Boga. Przez
Wocielenie dochodzi do wejscia odwiecznego Logosu w egzystencjalng sytuacje kazdego
cztowieka i $wiata. Majac ludzkie ciato, jednorodzony Syn Bozy doznaje rzeczywiscie meki,
$mierci 1 zmartwychwstania. Przez misterium paschalne Chrystus wprowadza ludzkos¢ na
wyzszy, niedostepny dotad poziom bytowania. Cztowiek staje si¢ odtad cztonkiem Bozej

rodziny, adoptowanym dzieckiem Bozym.

13 Zob. Bruno Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione e missione, Cinisello
Balsamo 1995.



Nalezy wejs¢ tu w polemike z teologami, ktérzy sens Wceielenia widzg w potepieniu
grzechu przez Boga, co zreszta wielokrotnie wspominana Nowy Testament. Jednak sensem
Wocielenia nie byto zaledwie potepienie grzechu. Pawet Apostot w Liscie do Rzymian
wyraznie thumaczy powod postania Syna przez Ojca Niebieskiego, por. Rz 8, 2-3',

Co zatem byto motywem wcielenia? Powdd zestania swojego umilowanego Syna na
ziemi¢ przez Boga Ojca Pawel Apostol odnosi do zycia nadprzyrodzonego. Chodzi o to, aby
wierzacy w Chrystusa uzyskali zycie wedlug Ducha, co sprowadza si¢ do udzielenia im
przybranego synostwa Bozego (por. Rz 8, 5-16) i osiggnigcia Jego chwaly. ,Jezeli za$
jestesmy dzieé¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro
wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez wspolnie mie¢ udzial w chwale. Sadze bowiem, ze
cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwalg, ktora ma si¢ w nas objawic”
(Rz 8, 17-18). A zatem gléwnym celem Wcielenia nie bylo potgpienie grzechu. Z tym
wydarzeniem zwigzane sg o wiele powazniejsze skutki. Po c6z tylko potgpia¢ grzech, jesli
ludzie dalej znajdowaliby si¢ w tej swojej optakanej kondycji? Bez mozliwosci ich
wewngetrznej transformacji, potgpienie grzechu nie zmienitoby nic w sytuacji, jaka opisuje Rz
7, 7-25. W swojej refleksji na temat 6smego rozdzialu Listu do Rzymian Jean-Noé&l Aletti
zachgca, aby nie zaw¢za¢ rozumienia zeslania Syna Bozego na ziemi¢. Nie chodzi bowiem w
tym akcie tylko o Jego $mier¢ odkupiencza czy tez zaledwie o potepienie grzechu, lecz o
wyniesienie ludzko$ci do poziomu zycia Bozego".

Motyw Wcielenia musi zatem zosta¢ umieszczony w chrystologicznej optyce
communio. Interesujaco to wyrazit J. Ratzinger, kiedy zauwaza, iz Wcielenie Logosu stanowi
nowg ontologiczng jakos¢. Jezus Chrystus tworzy w sobie 1 samym sobg most miedzy
Bogiem, a cztowiekiem, otwierajac droge dla ich koscielnej komunii'®.

W tym punkcie chodzi zatem o podkreslenie ludzkich wymiaréw w powstawaniu i
rozwoju Kosciota. Poczynajac od Abrahama, Mojzesza, sedziéw, krélow, prorokow,
Najswietszej Maryi, Jana Chrzciciela, przez historycznego Jezusa az do s$wietych,
btogostawionych 1 wspolczesnych wiernych. Tajemnica Wcielenia rozjasnia niezakonczony
proces powstawania Kosciota, wpisujacy si¢ w dzieje odkupienia i zbawienia. Ujmujac
integralnie powstawanie Kosciota w Starym i Nowym Testamencie, wolno stwierdzi¢, ze
mimo istotnej roznicy miedzy wydarzeniami budujacymi wspolnote wiary jest tez istotna

ciaglos¢. Gwarancjg tej cigglosci jest przeciez ten sam Duch, ktdry byl obecny w akcie

14 Por. Jean-Noél Aletti, Romans 8: The Incarnation and its Redemptive Impact, s. 93-115.
15 Por. tamze, s. 113-115.
16 Por. Joseph Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, wyd. M Krakéw 2005, s. 72.



stworzenia, w Jezusowym dziele odkupienia oraz w zbawczej postudze Kosciota i w jego

sakramentalnych urzgdach.

6. Czy Jezus zalozyl KoS$ciol?

Aby lepiej jeszcze uchwyci¢ powstawanie Kosciola i jego dalszy permanentny rozwdj,
wroc¢my ponownie do dziatalnosci ziemskiej Jezusa z Nazaretu. Sprobujmy poddac krytycznej
rewizji niektdére obiegowe opinie na temat eklezjogenezy nowotestamentalnej. Czy Jezus
rzeczywiscie pragnat ze swoich ucznidow i1 uczennic uczyni¢ Kosciot, jaki bytby kontynuacja
Jego misji?"”

Okazuje si¢, ze pierwotnie chodzilo Mu o gromadzenie ludu Jahwe, o ponowne
duchowe ukonstytuowanie Izraela, a nie o utworzenie jakies szczegdlnej wspolnoty. Widac to
wyraznie w $wietle Jego przypowiesci o krolestwie Bozym. Swoja misje On sam ogranicza
do narodu wybranego: ,,Przeciez zostalem postany tylko do owiec, ktére zgingty z domu
Izraela” (Mt 15, 24). Nie tylko sam Jezus poczatkowo zaweza swoja dziatalnosé do Zydow,
ale rowniez tak ukierunkowuje swoich uczniéw: ,,Tych to Dwunastu wystat Jezus i dal im
takie wskazanie: ,,Nie idZcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego miasta samarytanskiego.
IdZcie raczej do owiec, ktore poginely z domu Izraela” (Mt 10, 5-6). Na tej linii sytuuja si¢
Jego stowa, jakie wypowiada do Samarytanki przy studni Jakubowej: ,,zbawienie bierze
poczatek od Zydéw” (J 4, 22). Nie bez powodu Apostot Pawel stwierdzi, ze ,,Chrystus stat sie
stuga obrzezanych dla ukazania wiernosci Boga i potwierdzenia przez to obietnic danych
ojcom” (Rz 15, 8).

Analizujac teksty Ewangelii, zauwazamy iz Jezus prawie wcale nie méwit o Kosciele.
Dysponujemy zaledwie dwoma miejscami w Ewangeliach, kiedy Nauczyciel uzywa stowa
,Ko0sciol”. Oba znajduja si¢ u $w. Mateusza. Pierwsze uzycie tego terminu wystepuje w
scenie pod Cezarea Filipowa, kiedy rozmawia z Szymonem-Piotrem: ,,Ot6z i Ja tobie
powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skala], 1 na tej Skale zbuduje¢ Kosciol moj, a bramy piekielne
go nie przemoga”’ (Mt 16,18). Oczywiscie mamy paralele u pozostatych synoptykéw: Mk
8,27-33 oraz Lk 9,18-22. Stowo ,,Koscidl” odnosi si¢ tu do Kosciota powszechnego. Drugie
uzycie jest u Mateusza dwa rozdziaty dalej i jest odniesione do upomnienia braterskiego w
ramach lokalnej grupy: ,,JJesli 1 tych nie ustucha, donie§ Kosciotowi! A jesli nawet Kosciota

nie ushucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik!” (Mt 18,17). Stowo ,,Kosciét” jest oddane

17 Nie ma tu potrzeby odnoszenia si¢ do stanowiska A. Loisy’ego, ktéry wyznawat, ze ,,Jezus glosit Krolestwo
Boze, a przyszedl Koscidl!”. Z tg przebrzmialg i nieprawdziwg teza modernistow katolicka teologia juz dawno
si¢ uporata.



przez greckie slowo ekklésia. Widaé zatem, iz Jezus zaledwie trzykrotnie uzyt stowa
,,Kosciol”.

Interesujace jest natomiast to, ze w pozostatych pismach nowotestamentalnych termin
,,Ko$ciol” wystepuje az 65 razy. Z jednej strony fakt ten potwierdza, ze Jezus nie tyle zaktadat
koscielna spotecznosé, co nade wszystko pokazuje dziatanie Ducha Swigtego i odstania
swiadomos$¢ popaschalnej wspolnota, ktora wiedziata, kim ona jest; czuta si¢ kontynuatorka
Jezusowej misji, polegajacej na pelieniu woli Ojca Niebieskiego, czyli potaczenia ludzkosci
w Bogiem. Ostatecznie wolno stwierdzié, ze pordwnanie ilosci uzycia stowa ,,Kosciol” przez
Jezusa (zaledwie 3 razy) do uzycia we wspdlnocie popaschalnej (az 65 razy) ujawnia nie tyle
fundacyjng dzialalnos¢ Jezusa w zakresie koscielnej instytucji, co przede wszystkim
wspotdziatanie Ducha Swigtego i wierzacych, kontynuujace i dopehiajace trynitarne dzieto
zbawcze.

Wickszo$¢ uczonych jest dzi§ zdania, ze Nauczyciel z Nazaretu widziat interwat
migdzy swoja wlasng dzialalnoscig a ostatecznym spelnieniem Bozego planu zbawienia. W
przekazie Nowego Testamentu mamy sporo niedopowiedzen, pozwalajacych wyciagnaé
wniosek o przerwie migdzy inauguracja krélestwa Bozego w Jezusie a pelnym objawieniem i
spelnieniem tej rzeczywistosci, ktora ma nadejs¢ wkrotce. Po pierwsze Jezus glosi, ze
panowanie Boze z jednej strony ,,juz” jest w Jego osobie, a z drugiej — ,,jeszcze nie” ujawnito
si¢ ostatecznie. Wprawdzie jest On bardziej jednoznaczny w swych zapowiedziach niz Jan
Chrzciciel, ktéory w apokaliptycznym nastawieniu oglasza nadchodzenie krdlestwa Bozego
(,,Nawrdccie sig, bo bliskie jest krolestwo niebieskie”; Mt 3,2)'%,

Z kolei Jezus ze swoim orgdziem o krolestwie niebieskim zostaje odrzucony przez
wieksza czes¢ Izraela, dlatego dokonuje korekty wobec adresata. Zwraca si¢ z oferta Bozego
mitosierdzia tak do Zydéw, jak i do pogan, (por. Mk 7,24-30). Dzien powtdrnego przyjscia
Pana jest tajemnica (paruzja). Jest to niewiadoma zarezerwowana Ojcu Niebieskiemu. Ani

aniotowie, ani Syn nie znaja tej godziny (por. Mk 13,32)".

7. Whnioski teologiczne

Zaakcentujmy to stwierdzenie, ze cho¢ Jezus nie zaklada Kosciola wprost i
bezposrednio, to jednak dokonuje szeregu niezbywalnych aktow eklezjotworczych. Przez
swoje stowa 1 czyny ktadzie podwaliny pod nowy lud Bozy, skladajacy si¢ ze wspdlnoty

przyjmujacej Go za Mesjasza, a tworzonej przez ,,Reszte przez taske” 1 pogan. Nie oznacza to

18 Zob. Frederic J. Cwiekowski, The beginnings of the Church, Paulist New York - Mahwah 1988; por. Andrzej
Napiorkowski, Od Arki Jahwe do Kosciola Trdjjedynego Boga, s. 209-213.
19 Por. Andrzej A. Napiorkowski, Od Arki Jahwe do Kosciola Trojjedynego Boga, s. 210-212.



jednak, ze chciat On zatozy¢ taka zbawcza sakramentalng strukture. Pierwszym motywem
dzialalnosci Syna Bozego na ziemi bylo spelni¢ wole Ojca Niebieskiego. Syn Bozy
wielokrotnie wypowiada: niech si¢ stanie Ojcze Twoja wola. ,,Moim pokarmem jest wypetnic
wole Tego, ktéry Mnie postal, i wykonaé Jego dzieto” (J 4, 34). Chrystus nie czyni zatem
nigdy swojej woli, ale wole Tego, ktdry Go postat. Wypetnianie jej, zaspokaja gtod Jezusowy.
On tym zyje i tym si¢ karmi. To petne przylgnigcie do Ojca Niebieskiego cechuje cate Jego
zycie az do $mierci na krzyzu, gdzie dopetnia bez reszty dzieta, powierzonego Mu przez Ojca.

Z powyzszego oraz z reinterpretacji nowotestamentalnej egzegezy wyplywaja
przestania, co do gtownej intencji Jezusa oraz samego obrazu Boga. Po pierwsze, Koscidt jest
przede wszystkim inicjatywa Trdjcy Przenajswietszej, co kaze nam widzie¢ w jego
powstawaniu i spetnianiu si¢ dziatanie Boga Ojca, Jezusa Chrystusa oraz Ducha Swietego.
Stad Kosciol staje sie wcigz niezakonczonym wydarzeniem samoofiarowania si¢ Trojcy
Swigtej cztowickowi, ktory te mitos¢ akceptuje badz odrzuca.

Dalej, poniewaz wspolnota Boga z cztowiekiem zaktada aktywng role obu podmiotow,
nalezy bardziej dowartosciowa¢ udziat czlowieka. Bog nie Zada podporzadkowania
inteligencji, lecz wymaga inteligentnego si¢ podporzadkowania. Dlatego dochodzi do
wecielenia, aby Bog w Jezusie Chrystusie jako osoba mdgl nawigza¢ petny kontakt z osoba
ludzkg. Czlowiek nie moze by¢ jedynie biernym partnerem dziatania Bozego. W zamysle
Tréjey Swictej idzie o osobowa relacje z cztowiekiem, ktory w swojej wolnosci przyjmuje
odkupiencza oferte, jaka wynika z misterium paschalnego Jezusa. Juz w Starym Przymierzu
Jahwe domagal si¢ przez prorokdw, aby Izrael byt aktywnym partnerem tego wydarzenia.
Natomiast w Nowym Przymierzu, kiedy mamy osobowe samoudzielanie si¢ Boga w ciele 1
krwi Jezusa, tym bardziej, odbiorca musi ujawniaé si¢ w catej pelni swojej osobowej struktury
duchowej, intelektualnej, wolitywnej 1 praktycznej. Bedzie to stanowi tez okazje, aby
wyrazniej widzie¢ stabo$¢ i grzech tak samych wierzacych, jak i catego Kosciota®.

Odejscie od nadmiernego chrystomonizmu w eklezjologii bedzie pozytywnie
skutkowaé¢ wiasciwg antropologia, ktdra odstoni wyrazniej zaréwno ludzki grzech, jak i
swigtos¢. Trzeba krytycznie spojrze¢ na teologiczny eklezjocentryzm i wcigz brak wlasciwej
komunikacji migdzy hierarchig i $wieckimi. Kosciét bowiem nie jest spotecznoscia doskonata
(societas perfecta), lecz pielgrzymujacym ludem potrzebujagcym oczyszczenia. ,,Nie
potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ Zle maja. Idzcie i starajcie si¢ zrozumieé, co

znaczy: Chce raczej mitosierdzia niz ofiary. Bo nie przyszedlem powota¢ sprawiedliwych, ale

20 Por. Jan Pawet II, List apostolski Tertio Millennio Adveniente w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu roku
2000 (1994 r.), nr 33-36; zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigé i pojednanie. Kosciol i winy
przesziosci, wyd. Ksigzy Sercanow Krakow 2007.



grzesznikéw” (Mt 9, 12-13). Nie ma wsrdd ludzi czitowieka, do ktérego nie odnositby si¢
grzech.

Zbytnie powiazanie Kosciota z Chrystusem doprowadzito tez do ostabienia
pneumatologii. Idac za Y. Congarem 1 H. U. v. Balthasarem, wolno stwierdzi¢, iz pelna
chrystologia nie moze si¢ oby¢ bez pneumatologii. Trzeba odstania¢ wieksza role Ducha
Swietego W rozwoju rozumienia Kosciola od czaséw popaschalnej wspélnoty po dzien
dzisiejszy (W. Hryniewicz, F. Blachnicki). Nalezy konstruowaé¢ eklezjologie
pneumatologiczng (E. Schillebeeckx, H. Miihlen, A. Czaja). Wydaje sig, iz teologia katolicka
bardziej ulega wyptywom mysli protestanckiej niz ubogaca si¢ wschodnig tradycja. W
spotkaniu z teologia prawostawng odstania si¢ szansa tez na wigkszy rozwoj eklezjologii
eucharystycznej?'.

Obcigzenie  eklezjologia instytucjonalng zredukowalo istnienie 1  sposob
funkcjonowania w Kosciele mariologii, sprowadzajac ja niekiedy do powierzchownej
maryjnosci, pomniejszajac antropologiczny wymiary ksztaltowania si¢ chrzescijanskiej
wspolnoty. Zasada Piotrowa musi by¢ uzupetniana zasada Maryjna, czy tez dodatkowo — jak
postulowat H. U. Balthasar — zasada Janowa. Wydaje si¢, ze rozwoj rozumienia Kosciota, jaki
dokonuje si¢ przez Ducha Parakleta oraz wierzacych, musi réwniez odnosi¢ si¢ do wigkszego
uwzglednienia kobiecosci w oparciu o Maryje z Nazaretu (,,nowy feminizm”, Jan Pawet II).

I wreszcie, ukazywanie Kosciola jako wspélnego dzieta Tréjcy Swietej i cztowieka
bedzie oczyszczaé rozumienie wspolnoty (communio) — co jest osiggnieciem eklezjologii
ostatnich dekad — sprzyjajac ekumenicznemu dialogowi i poglebionemu ujeciu koscielnej
jednosci. Tym samym chrzescijanska wspolnota okaze si¢ bardziej misyjna 1 dialogiczna tak
w globalnym $wiecie, jak i wobec innych religii®. A zatem trzeba widzie¢ poczatki Kosciota i
jego rozwdj bardziej integralnie i nie sprowadzac ich tylko do osoby i1 czyndéw Jezusa z
Nazaretu. Rzeczywistos¢ Kosciota jest bowiem o wiele bardziej glebsza i wielowymiarowa,

stad musi by¢ uyymowana trynitarnie i antropologicznie.

Reinterpretacja integralnego powstawania i rozwoju Kosciola
Niektore aspekty trynitarnej 1 antropologicznej eklezjogenezy

Streszczenie

21 Por. Andrzej Czaja, Traktat o Kosciele. Dogmatyka, t. 2, Wigz Warszawa 20006, s. 291-543.

22 Zob. Gianni Colzani, Missione, w: Dizionario di ecclesiologia, Citta Nuova Roma 2010, s. 866-888, Jan
Pawet 1I, Encyklika o stalej aktualnosci posiania misyjnego Redemptoris missio, Watykan 1990; Papieska
Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, Verbum Kielce 2002.



Opowiadajac si¢ za dynamiczng koncepcja Kosciota, a zwlaszcza ukazujac
starotestamentalng 1 nowotestamentalng eklezjogeneze, autor odchodzi od stanowiska, iz
Jezus wprost i bezposrednio zalozyl Koscidt. Stawia nawet teze: nie to bylo gldwnym
motywem Jego ziemskiej dziatalnosci. W uzasadnieniu prezentuje wspdlnote Bosko-ludzka,
ktorej ksztalt tak zalezy od Tréjcy Swictej i udzielajacego si¢ trynitarnie mitosierdzia, jak i od
ludzkiej wolnosci, wypowiadajacej si¢ w §wigtosci 1 grzechu. Jezus nie tyle bowiem funduje
instytucjonalno-charyzmatyczng spotecznosé, co przede wszystkim petni wole swojego Ojca
,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktéry Mnie postat” (J 4, 34). Odchodzenie od
chrystomonizmu w eklezjologii, skutkuje dowartosciowaniem trynitologii, eschatologii,

pneumatologii, antropologii, mariologii oraz wzmozeniem dazen misyjnych i ekumenicznych.

Rewriting the integrity of formation and development of the Church.

Some aspects of trynitarian and antropologian ecclesiogenesic
A Summary

By advocating a dynamic concept of the Church, the author deviates from the position that
Jesus directly and openly founded the Church. He even puts forward a thesis: this was not the
main motive of His earthly activity. In his argumentation, he presents the divine-human
community, whose shape depends both, on God's mercy, as well as on human freedom. Jesus,
in fact, does not so much establish the institutional and charismatic community but, above all,
does the will of his Father "My food is to do the will of Him who sent Me" (Jn 4:34). The
departure from christomonism in ecclesiology results in the appreciation of trinitology,
eschatology, pneumatology, anthropology, mariology and the intensification of missionary
and ecumenical aspirations.

Slowa kluczowe: Trojca s$wigta, wecielenie, poczatki Kosciota, rozwoj, eklezjologia,
chrystologia, pneumatologia

Key words: Holy Trinity, Incarnation, beginnings of the Church, development, ecclesiology,

chrystology, pneumatology
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