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Struktura instytucjonalno-duchowa Kosciola i jej przemiany na przestrzeni

wiekow

1. Uwagi wstepne

Mamy tu do czynienia z tematem przekrojowym o charakterze syntetyzujgcym, co juz
z gory narzuca konieczno$¢ skrotow, aby osiggna¢ pewne wnioski odno$nie do rozumienia
wiladzy w Kosciele, sposobow jej sprawowania i modyfikacji na przestrzeni jego dziejow.
Poniewaz struktura koscielna nie jest tylko instytucjonalna, ale i duchowa, bgdziemy
operowa¢ nie tylko metodg historyczng, ale i teologiczng. Co to oznacza? Nie bedziemy
ujmowac Kosciota jedynie w $wietle historii 1 socjologii, aby odtworzy¢ szereg juz opisanych
procesow dziejowych, ktorych on sam podlegat czy tez je wspotksztaltowal. Historyk nie jest
bowiem w stanie odkry¢ poczatku, istoty czy konca eklezjalnego misterium. Akcent
potozymy na t¢ czg$¢ jego rzeczywistosci, jaka ogarniamy wiarg.

Warto jednak juz od razu doda¢, Ze autor tego przediozenia daleki jest od stwierdzenia,
iz wymiar duchowy jest wazniejszy. Niestety, w historii Kosciota pojawiaty si¢ wielokrotnie
tendencje 1 potgzne ruchy, jakie bezpardonowo obwieszczaly nadrzedno$¢ Kosciota
duchowego. Zapominano jednak o tym fakcie — jaki szczego6lnie ma dojs¢ do glosu wlasnie w
niniejszej refleksji — ze to uprzednio powstala struktura instytucjonalna dawata podstawe do
formulowania tresci wiary. I dzisiaj zresztg szerza si¢ falszywe stanowiska, ktoére w tle niosg
ze sobg przedkladanie struktury duchowej nad instytucjonalng. Poparciem tego stwierdzenia
sg cho¢by takie zjawiska, jak ,Jezus — tak”, ,,Ko$ciét — nie” lub tez nurt ,,.chrzescijan
wierzacych, ale niepraktykujacych”. Tymczasem bez wytworzenia struktury instytucjonalnej
niemozliwe bytoby nie tylko wypracowanie doktryny obowigzujgcej wszystkich wiernych, ale
tez nie dosztoby do skutku wtasciwe oddziatywanie Kosciota na $wiat czy tez zachowanie
Bozego Objawienia w nieskazonej postaci'.

Podejmujac si¢ prezentacji organizacji instytucjonalno-duchowej Kosciota 1 jej
przemian na przestrzeni wiekow, nalezy pamigta¢ o jego swoistej tozsamos$ci przez ciag
dwoch tysiecy lat jego istnienia. Oznacza to, Ze mimo réznych przemian zachowuje on swoja

tozsamo$¢ 1 pozostaje ten sam, cho¢ nie jest ten sam. Mozna tu si¢ odwota¢ do biblijnego

' Por. W. Bielak, Organizacja Kosciota w starozytosci i Sredniowieczu. Teoria i praktyka, ,,Ko$ciot w Polsce.
Dzieje i kultura” 12 (2013), s. 23.



obrazu ziarna gorczycy (Mk 4, 30-32)* . Ponadto nie wolno zapominaé¢ o Bozej Opatrznosci i
jej dzialaniu w historii (creatio continua). 1 wreszcie o misji Ko$ciota w dziejach zbawienia
cztowieka 1 catego stworzenia. Niektorzy wskazujg jeszcze na religijne sity w ludzkiej
$wiadomosci®. Dlatego w zestawianiu zmian, jakie ogarniaty instytucjonalne formy Kosciota,
nie moze zabrakng¢ integralnego widzenia go jako pielgrzymujacego ludu Bozego, ktoéry
stanowi Bosko-ludzka wspdlnote (podwojne misterium personalne) dla uswigcenia $wiata 1

zbawienia wszystkich ludzi®.

2. Autorytet pierwszych wiekow

Wsrod struktur instytucjonalnych pierwotnego Kosciota, jakie wpisujg si¢ w czwarty
etap eklezjogenezy, nalezy wymieni¢ najpierw ucznidéw 1 uczennice, z ktdrych zostaje
wyodrebnione meskie kolegium apostotow z Piotrem na czele, co potwierdzaja 4 miejsca
biblijne: Mt 16, 16-19; J 21, 15-19; Lk 22, 31-32; Ga 2, 11-14. Czujac si¢ zobowigzani
nakazem misyjnym, apostolowie zakladaja wspdlnoty, ktorym — przez wybdr spotecznosci
wiernych — przewodzg starsi (prezbiterzy). Ustanawiani do pomocy sg diakoni i diakonise. Te
wspoélnoty lokalne rodza si¢ w modlitewnych zgromadzeniach; czgsto jako wykluczeni z
synagog, w miejscach ustronnych czy prywatnych domach.

Teza A. Harnacka, ze Kosciol apostolski miat demokratyczng strukture juz dawno
zostata obalona’, gdyz badania biblijne wykazaly, ze pierwotne wspdlnoty uksztattowane jako
Kos$cioty domowe cechowal wyrazny charakter hierarchiczny®. Analiza Pawtowych tekstow
nowotestamentalnych odstania nawet wysoki poziom instytucjonalizacji tych wspolnot, jak
np. gmina koryncka’. Mimo, iz Apostot z Tarsu otrzymal wiladze (exusia) od samego
zmartwychwstalego Pana®, to deklaruje, ze nie chce ani jej uzywaé (1 Kor 9), ani tez si¢ z nig

obnosi¢. Znamienny jest fakt, ze jedyny raz, gdy w swych listach zaleca adresatom, aby

? ,,Z czym porownamy krolestwo Boze lub w jakiej przypowiesci je przedstawimy? Jest ono jak ziarnko
gorczycy; gdy si¢ je wsiewa w ziemig, jest najmniejsze ze wszystkich nasion na ziemi. Lecz wsiane, wyrasta i
staje si¢ wigksze od innych jarzyn; wypuszcza wielkie galezie, tak ze ptaki powietrzne gniezdzg si¢ w jego
cieniu”.

* Por. K. Dola, Historia KosSciota. Przedmiot - metoda — periodyzacja, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN”,
2(2020), s. 71-96.

4 Por. A. Napiorkowski, Podwdjna tajemnica Kosciota, Pelplin Bernardinum 2022, s. 199-270.

3 Zob. A. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten. Leipzig
1902 (4. Auflage 1924).

 Por. W.A. Meeks, The First Urban Christians. The Social World of the Apostle Paul, Yale University Press
2003, s. 111-139; por. M. MacDonald, The Pauline Churches. A Socio- Historical Study of Institutionalization in
the Pauline and Deutero-Pauline Writings [SNT- SMS 60], Cambridge 1988, s. 51-60.

" A. D. Clarke, Secular and Christian Leadership in Corinth. A Socio-Historical and Exegetical Study of 1
Corinthians 1-6, Leiden 1993.

8 J.../ dat mu jg Pan” (2 Kor 10, 8; 13, 10).



podporzadkowali si¢ wladzy, nie dlatego, ze jest to wladza apostolska, lecz panstwowa (Rz
13, 1-7)’.

Dla integralnego obrazu trzeba powiedzie¢, ze Kosciot po Piecdziesigtnicy
charakteryzowat si¢ bogatg strukturg duchowg, oparta na wierze w Jezusa jako Mesjasza 1 na
nauczaniu apostoléw. Swiadomo$é charyzmatycznej wspolnotowosci cechowata do tego
stopnia pierwszych wierzacych, Zze osobom poza gming wiary przypisywano op¢tanie
nieczystym duchem. Jednakze to charyzmatyczne samorozumienie konstytutywnych
chrzes$cijan nie moze by¢ redukowane do infantylnej idealizacji, lecz musi prowadzi¢ do
rekonstrukcji organizujgcej si¢ hierarchii, ktorej poczatki rysuje przeciez w swoich listach
wspomniany juz Pawel Apostol. Te mysli rozwija dalej Ignacy z Antiochii, méwigc o
wiernych tworzacych wspoélnotg, jaka gromadzi si¢ wokot biskupa, zwlaszcza przy
sprawowaniu Eucharystii. Na tle urzedu ujawnia si¢ tres¢ wiary, jaka ozywia Duch Swiety
(Ireneusz), aby tworzyla si¢ wspdlnota milosci zakorzeniona w Trdjjedynym Bogu (Klemens
z Aleksandrii). Ta komunia jest Ko$ciotem ludzi i aniotéw (Orygenes)'.

Duchowo$¢ pierwotnych wspolnot opierala si¢ na modlitwie, nauczaniu,
postluszenstwie starszym 1 praktykach charytatywnych. Wielu chrze$cijan modlito si¢
prywatnie, ale istotng role odgrywata modlitwa wspdlna, odprawiana w domach prywatnych.
Wspolnoty nazywano ,,domami Bozymi”, a ich spotkania naznaczaty r6zne praktyki duchowe
(modlitwa, post, pokuta), nauczanie, udzielanie sakramentow oraz agapa (wspodlna uczta).
Centralnym punktem ich duchowego zycia byla Eucharystia, uwazana za sakrament
obecnosci Chrystusa w chlebie 1 winie. Chrzescijanie zastyneli z praktyk charytatywnych,
pomagajac ubogim, chorym i potrzebujacym, a takze wzajemnie sobie udzielajac wsparcia i
pomocy. Wszystkie te elementy tworzyly bogata 1 r6znorodng duchowg strukture pierwotnej
Eklezji, uporzadkowanej hierarchicznie.

Trojstopniowa hierarchia ko$cielna pojawia si¢ pod koniec III wieku i wstepuje
powszechnie. Jednym z faktoréw przyspieszajacych centralizacje wtadzy w osobie biskupa
byta troska o zachowanie eklezjalnej jednosci, gdyz kolegium prezbiterow nie byto
gwarantem jednos$ci ani doktryny ani liturgii. Biskup zapobiegat schizmie, zatargom i sporom,

jakie wynikaty wewngtrz wspolnoty, ale i wynikaty z relacji ze §wiatem zewnetrznym''. To

® Por. A. Gieniusz, Postuga autorytetu w teorii i w praktyce Apostota narodéw, ,Zeszyty Historyczno-
Teologiczne”, 9(2003), s. 131-132.

' Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, Krakow 2007, s. 45-48; por. H. Bogacki, Charyzmatyczna
struktura Kosciola pierwotnego, ,,Collectanea Theologica” 41(1971), z. 2, s. 43-52; E. Staniek, Kosciél —
wspolnota czy spolecznos¢? Zarys eklezjologii pierwszych trzech wiekow, ,,Vox Patrum” 6(1986), z. 10, s. 203-
218; zob. B. Czesz, Zwigzek Ducha Swietego z KoSciolem w ujeciu $w. Ireneusza i w interpretacji
montanistycznej, Poznan 1991.

"' Por. W. Bielak, Organizacja Kosciola w starozytosci i Sredniowieczu, s. 26.



wierni nalezacy do rodzinnego Kosciota lokalnego wybierali biskupa i jego ustanawiano tylko
dla tejze spotecznosci. Takie praktyki potwierdzaja wczesne synody, np. synod w Rzymie
(340/341). Ustanowiony dla jednej diecezji, biskup miat zakaz jej zmieniania. Wedtug
kanonéw Soboru Nicejskiego biskup, ktory opuszczal swa diecezjg, musial by¢ ponownie
$wiecony, gdyz jego akty prawne nie miatyby mocy na terenie nowej diecezji'’.

Struktury instytucjonalne stajg si¢ miejscami koscielnej samoswiadomosci, do ktorych
trzeba przede wszystkim zaliczy¢ $wietg liturgig, misjonarskie przepowiadanie oraz
intelektualne zmaganie si¢, tak wewnatrz spotecznosci wierzacych, jak i poza nimi, o czystos¢
apostolskiego przekazu wiary. Spory o rozumienie chrzescijanskiego Objawienia prowadzone
sg na co najmniej trzech réoznych poziomach: z judaizmem, ze §wiatem poganskim oraz w
tonie wspolnot wiary. Te przestrzenie eklezjalnej samoswiadomosci poszerza takze ruch
monastyczny w formie cenobityzmu i anachoretyzmu (eremityzm)".

Materialna struktura Kos$ciota krzepnie okoto IV wieku. Korzystajac z wolno$ciowego
edyktu cesarza Konstantyna Wielkiego z 313 r. oraz z dekretow cesarza Teodozjusza z lat
391-392 uznajacego chrzescijanstwo za religi¢ uprzywilejowana w jego imperium,
chrzescijanie w wielu wypadkach przeksztatcajg poganskie §wiatynie badz domy prywatne na
miejsca swojego kultu albo tez buduja swoje domy modlitwy. Nowe $wiatynie wznoszono
jako miejsca spotkan eucharystycznych lub jako martyria — miejsca kultu meczennikow.
Oprocz bazylik powstaja takze baptysteria. Z nielicznych zachowanych przekazéw wiemy, ze
chrzescijanie spotykali si¢ rowniez na cmentarzach w rocznice $§mierci megczennika jako dies
natalis*.

Spoteczno$¢ parafialng cementowaty nie tylko prze$ladowania ze strony Zydow czy
cesarstwa rzymskiego, ale wlasnie wspomniana dziatalno$¢ charytatywna czy wspolna
modlitwa. Gloszono kerygmat i1 prowadzono dzialalnos¢ katechetyczna. Wyksztalca si¢
instytucja katechumenatu, rézne ryty liturgiczne 1 sakramentalne, a zwlaszcza Eucharystia 1
chrzest. Te wszystkie elementy wrecz domagaly si¢ organizacji i porzadku. Obok tej
podstawowej parafialnej wspdlnoty wiary z czasem erygowane sg rowniez inne wigksze
struktury instytucjonalne, takie jak: diecezje, archidiecezje i patriarchaty. Tym strukturom

przewodzg biskupi.

12 Cf. Sobor Nicejski I, kan. 16, in Dokumenty soboréw powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002,
vol. 1, p. 41-43: "When anyone dares to take over a cleric belonging to another bishop and ordain him for his
own Church without the consent of the bishop from whom he has departed, such ordinations are invalid."

B Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakow 2010, s.
156-169.

4 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii KosSciota, s. 51-53.



W odniesieniu do wiadzy kos$cielnej wolno zauwazy¢, iz wcigz kwestig dyskusyjng
jest geneza urzedu biskupiego. Najwczesniejsze zrddla chrze$cijanskie nie potwierdzaja
bowiem istniejgcego przekonania o nastepstwie biskupow na urzgdzie apostolskim. Nikt w
Kosciele pierwotnym nie probowal nawet si¢ okresla¢ jako nastgpca ktoregokolwiek z
apostotow'’. Wyraznie oddzielano urzad apostolski od apostolatu. Ponadto, zaden z
zachowanych katalogéw biskupdw nie rozpoczyna si¢ od imienia apostota'®.

Natomiast jest rzeczg pewna, ze poczatkowo kierownictwo gmin chrzescijanskich
spoczywalo w rekach kolegium prezbiterow, wybieranych przez cztonkow tejze lokalnej
gminy. O kolegialnym zarzadzie pierwotnych gmin chrzescijanskich 1 ustanawianiu
prezbiterow przez apostotow wyczytujemy z Dziejow Apostolskich, z listow sw. Pawla, z
Klemensa Rzymskiego czy z Didache. Z grona prezbiterow wyodrebnit si¢ stopniowo urzad
biskupa monarchicznego, ktory zajat pierwsze miejsce w Kosciele lokalnym'”. W tym miejscu
wolno zauwazy¢ niezgodno$¢, jaka panuje migdzy oficjalng eklezjologia a danymi
dostarczanymi przez przekazy biblijne, patrystyczne 1 historyczne. T¢ hierarchiczng strukture
eklezjalng potwierdzajg pierwsze synody i sobory.

Podsumowujac, Kosciol pierwszych wiekéw byt uporzadkowang instytucjonalno-
duchowg struktura. To dzigki wtasnie jego hierarchicznosci doszto do wielkich soborow, ktore
wypowiedzialy caty szereg tajemnic Bozego Objawienia w postaci doktrynalnej. A piastujacy
urzedy koscielne sprawowali nie tyle wladze, co cieszyli si¢ wysokim autorytetem moralnym.
Warto przypomnie¢, ze dla Pawla Apostota istnieje podwodjne umocowanie wtadzy duchowe;.
Po pierwsze pochodzi ona od Boga, a po drugie swoj autorytet uzasadnia sposobem, w jaki
przez niego samego Ewangelia jest przezywana 1 gloszona oraz wynikajaca z tegoz
przezywania 1 gloszenia skuteczno$¢ oraz owocnos¢ jego postugi w budowaniu mistycznego

ciata Chrystusa (Swiatyni Ducha Swigtego / Domu Bozego)'®.

3. Kosciot jako cesarstwo Boze

Przejdzmy do drugiej fazy, kiedy koscielna $§wiadomos$¢ wyrazata si¢ pojeciem
cesarstwa Bozego. Ta forma sprawowania wtadzy starozytnego Kosciota — jaka opisalismy
jako charyzmatyczng strukture kolegialng, ktorej przewodza starsi we wierze cieszacy si¢

autorytetem — staje si¢ cesarstwem Bozym. Hierarchiczna i1 charyzmatyczna struktura

5 'W. Bielak, Kilka uwag na temat poczqtkéw urzedu biskupiego w ujeciu historycznym, ,,Vox Patrum” 30
(2010), t. 55, s. 64-65.

' Por. W. Bielak, Organizacja Kosciota w starozytnosci i Sredniowieczu. Teoria i praktyka, ,;JKoSciot w Polsce.
Dzieje i kultura” 12 (2013), s. 23-39.

7 Por. W. Bielak, Organizacja Kosciola w starozytosci i Sredniowieczu, s. 24-25.

'8 Por. A. Gieniusz, Postuga autorytetu w teorii i w praktyce Apostota narodéw, s. 133-135.



przybiera posta¢ juz nie tylko duchowej wtadzy wobec $wiata, ale politycznej, militarne;j,
spotecznej i kulturowej. Zachodni nurt teologii’” odchodzi od dawnej trynitarnej i
pneumatycznej wizji Eklezji na korzys¢ nadmiernego instytucjonalizmu. Zaczyna si¢ ponad
miar¢ 1 w sposob niewtasciwy podkresla¢ wage widzialnych i1 organizacyjnych elementéw
Kosciota. W V wieku papiez Leon I Wielki rozwingt ide¢ Piotrowego prymatu, gloszaca
pierwszenstwo biskupa Rzymu wsrdéd wszystkich pozostatych biskupow. Te czynniki w
naturalny sposéb ostabialy koncentracj¢ uwagi na charyzmatycznym wymiarze
przynaleznosci wierzacych do Kosciota, wywotujac fatalne skutki dla ujecia i sprawowania
ko$cielnych urzedéw i postug®.

Jednakze najwiekszg katastrofg bylo powstawanie Panstwa Kos$cielnego z darowizny
Pepina Malego 1 pozniej jej zatwierdzenie jako patrimonium Petri przez cesarza Karola
Wielkiego. Ta papieska teokracja istniata od 755 r. (754 / 756) az do 1.1870, czyli jedenascie
wiekow. Cementuje si¢ feudalny schemat podporzadkowania, ktory okresla relacje papiez —
biskup — kaptan — §wiecki, wyrazajacy panowanie i poddanstwo, wladze¢ i prestiz. Ko$ciot
zaczyna by¢ wyobrazany jako rodzaj piramidy albo hierarchicznej drabiny. Nie ma
watpliwosci, ze tak mys$lano o Kosciele, zwlaszcza od przetomu V i VI wieku, kiedy z
filozofii neoplatonskiej Pseudo-Dionizy Areopagita stowo ,,hierarchia” wprowadzit w nauke o
Kosciele?'.

Nowotestamentalna perykopa o wladzy Boga i monarchy z jej btedna interpretacja
wielokrotnie byta wykorzystywana do uzasadnienia wyzszo$ci wtadzy hierarchow nie tylko w
odniesieniach wewnatrzkoscielnych (do mnichow, laikéw czy ruchéw reformatorskich), ale
tez 1 w odniesieniu do $§wiata. Niekwestionowalnos¢ priorytetdéw swojego rzadzenia hierarchia
wzmacniata stwierdzeniem, ze wszelka wiadza pochodzi od Boga®. Takg argumentacje
przejeli tez Swieccy wladcy systemu feudalnego, gdyz juz Stary Testament gtosil, ze Swiecka
wtadza pochodzi od Boga (J 19, 11).

W $redniowieczu doszto do ewidentnego ostabienia Scistego zwigzku biskupa z

jednym Kosciotem lokalnym. To, co w starozytnosci uchodzito za naduzycie, teraz stalo si¢

1 Warto odnotowaé, ze na Wschodzie ta wrazliwos¢ na dziatanie Ducha Swietego w Kosciele, cztowieku i
$wiecie utrzymata w wigkszym stopniu swoja moc i oddzialywanie. Jednak w ciggu wiekow w chrzeScijanstwie
zachodnim dokonato si¢ zauwazalne przesunigcie akcentow w percepcji osoby i roli Ducha Swietego.

2 Por. J. Moskatyk, Charyzmatyczno-kenotyczny wymiar przynaleznosci do Kosciota, ,Roczniki Teologii
Ekumenicznej” 1/ 56 (2009), s. 33-47.

2 Por. W. Kasper, Die Kirche und ihre Amter, Freiburg-Basel-Wien Herder 2009, s. 427.

22 Rz 13, 1-3: ,,Kazdy niech bedzie poddany wtadzom, sprawujgcym rzady nad innymi. Nie ma bowiem wiadzy,
ktéra by nie pochodzita od Boga, a te, ktore sa, zostaly ustanowione przez Boga. Kto wigc przeciwstawia si¢
wladzy - przeciwstawia si¢ porzadkowi Bozemu. Ci za$, ktorzy si¢ przeciwstawili, Sciggng na siebie wyrok
potepienia. Albowiem rzadzacy nie sg postrachem dla uczynku dobrego, ale dla ztego”.

Mt 22, 21: ,,0ddajcie wigc cezarowi to, co nalezy do cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”.



praktyka, trwajaca po czasy obecne: przechodzenie biskupa z jednej stolicy na drugg to forma
kariery koScielnej i droga awansu spotecznego®. Wyraznie sie wzmogto przekonanie o
nieograniczonej wladzy biskupa w Kosciele powszechnym, gdyz zanikata nowotestamentalna
zasada autorytetu. To przekonanie wzmacniata ponadto coraz bardziej utrwalajaca si¢ teza, ze
urzad biskupi cieszy si¢ pochodzeniem od apostotow 1 jest kontynuacjg ich misji. Dokonato
si¢ wyrazne przesuni¢cie akcentu z biskupiej funkcji jako pasterza / ojca na funkcje

zarzadzania 1 bycia urzednikiem cesarskim czy krolewskim.

4. Papocezaryzm

W swojej walce o wzmocnienie wiladzy biskupa Rzymu nad cesarzem, papiez
Grzegorz VII w Dictatus papae w 1075 r. glosit m.in., ze ,,Tylko jemu przystuguja insygnia
cesarskie” (Quod solus possit uti imperialibus insigniis), ,,JJemu wolno pozbawia¢ wladzy
cesarzy” (Quod illi liceat imperatores deponere). W tym sporze o inwestytur¢ ujawnily si¢
glowne zalozenia papocezaryzmu jako dominacji papiestwa nad $wiatem. Z kolei w r. 1198 w
liscie apostolskim Sicut universitatis papiez Innocenty III pisal o dwodch spolecznosciach
doskonatych z woli Boga: jedna rzadzona przez biskupa, a druga przez krola. Zas w 1302 r.
Bonifacy VIII w bulli Unam sanctam opisal podmioty wiladzy, wyznajac zasade dwodch
mieczy: duchowym i doczesnym, chociaz oba naleza do Ko$ciota™.

Ten rozwoj instytucjonalizmu i klerykalizmu budzit co jaki$ czas oddolne ruchy
powrotu do ewangelicznego ducha uboéstwa i pokory. Dlatego powstawaly silne prady
protestu waldensow, albigensow (katarow), begardow czy batkanskich bogomitow, ktére zbyt
pospiesznie opieczetowywano jako heretyckie. W tej atmosferze niezgody na rozmijanie si¢
w duchem Ewangelii wyksztalcaly si¢ takze potezne wspdlnoty zakonne, inspirowane
wielkimi postaciami charyzmatycznymi. To prowadzito do odzyskiwania §wiadomosci, ze
wedtug Jezusa mie¢ wiadze nie znaczy panowacd, lecz stuzy¢ innym (por. Mk 10, 42-44; £k
22,25—26; 1Tes 2, 6-10). Napiecie migdzy hierarchig a zakonnikami i laikami na przetomie
XII do XIV wieku stawato si¢ wezwaniem do rewizji aktualnych form sprawowania wtadzy.
Dlatego nie byto dzielem przypadku, ze tacy wielcy mistycy, jak: $w. Bernard z Clairvaux
(1090-1153), $w. Franciszek z Asyzu (1181-1226), §w. Klara z Asyzu (1194-1253), $w. Jan
Eckhart (1260-1327), bt. Henryk Suzo (1295-1366), §w. Brigida Szwedzka (1303-1373), §w.

3 Por. W. Bielak, Organizacja Kosciota w starozytnosci i Sredniowieczu, s. 28.

# Bonifacy VIII, Bulla Unam sanctam: ,Jesli wigc ziemska wtadza zejdzie z wtasciwej drogi, sadzona jest przez
wladze duchows, za$ gdy nizsza wladza duchowa zbtadzi, wtedy nizsza wtadza jest sadzona przez wyzsza. Lecz
jesli najwyzsza wiladza zbtadzi, to moze by¢ ona sagdzona jedynie przez Boga, nie za$ przez cztowieka, jak
poswiadcza Apostot: ,,Cztowiek duchowy osadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest sagdzony”.



Julianna z Norwich (1342-1416), sw. Katarzyna ze Sieny (1347-1380), Jan Tauler (1300-

1361) prowadzili zycie monastyczne®.

5. Wiadza koncyliarystow

Z kolei w XIV wieku zaistniale uzaleznienie papiestwa od krolestwa Francji i tzw.
niewola awinionska wyzwolity ponownie pytanie o podmiot najwyzszej wiadzy w Kosciele.
Nie bez racji pojawity si¢ idee koncyliaryzmu, gloszace wyzszo$¢ soboru nad papiezem.
Mnozace si¢ dysputy teologiczne mi¢dzy papistami i koncyliarystami prowadzity do szeregu
pytan o urzad biskupa Rzymu. Stad w XV wieku w tonie chrzescijanstwa dochodzi do
zwolania az czterech soborow powszechnych (Piza 1409; Konstancja 1414-148; Bazylea
1431-1439; Florencja 1439-1445)%. Z jednej strony hierarchia dostrzega potrzebe reform, a z
drugiej niektérzy jej przedstawiciele nawet nie skrywaja zadzy wiladzy, przepychu czy
materialnego bogactwa. Dlatego coraz bardziej narastajace postulaty glebokich reform
domagaly si¢ innej wizji Kosciota.

Na terenie Anglii John Wycliffe, w Czechach Jan Hus czy w Niemczech Marcin Luter
i wielu innych postulowali powr6ot do nowotestamentalnej wspdlnoty rozumianej jako
communio sanctorum (wspolnota S$wigtych) oraz creatura verbi (wspolnota Stowa).
Proponowanej eklezjologii towarzyszyta rowniez inna wizja koscielnej wladzy. Rzymskie
nauczanie o sakramentalnej strukturze urzedu reformatorzy odbierali jako uzasadnienie
klerykalnego systemu wiladzy. W ,,Wyznaniu Augsburskim” jest mowa ,,O porzadku w
Kosciele”, ktory stanowi XIV artykut nowego Kosciota. Filip Melanchton pisze tam, ze ,,nikt
nie powinien naucza¢ [w Kosciele] publicznie lub udziela¢ sakramentow, jesli nie jest

nalezycie powotany”?’

. Gloszac kaptanstwo powszechne wszystkich wiernych, wynikajace ze
chrztu, reformatorzy punktem odniesienia czynili nie nauczanie papiezy, ale wskazywali na
wigzagcg lekture Biblii 1 jej indywidualng interpretacje. Reformatorzy byli przeciwni
monarchicznemu episkopatowi, jakkolwiek nie zniesli idei episkopalizmu. Biskup ma
postugiwa¢ wspolnocie, o ile uznaje on priorytet Ewangelii. Reformacja nie byta przeciwna
manualnej sukcesji apostolskiej, chociaz wicksza wage przywigzywala do zachowania

sukcesji nauki apostolskie;j.

6. Societas perfecta

3 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakow 2010, s.
179-180.

6 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 183-184.

1 Por. Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 146.



Odpowiedzia na wizje Kosciota niewidzialnego byla eklezjologia Soboru
Trydenckiego, ktora zaakcentowata elementy widzialne. Reforma trydencka doprowadzita
bezsprzecznie do szeregu koniecznych zmian w strukturze koscielnej tak w plaszczyznie
doktrynalnej, jak 1 dyscyplinarnej czy formacyjno-edukacyjnej. Ujmujac Koscidt jako
spoteczenstwo doskonate w swojej eklezjologii, R. Bellarmin mowit o $Swigtej wiadzy
(societas hierarchica), ktéora wyraza si¢ w mocy ordynowania (potestas ordinis / wtadza
swiecen) 1 rzadzenia (potestas iurisdictionis). Opisujagc koScielng hierarchie jako
konstytutywna dla Kosciota, podkreslono réznice miedzy duchownymi i §wieckimi (societas
inaequalis).

Mimo, iz w nauce o Kosciele Soboru Trydenckiego uwypuklono elementy instytucji,
organizacji 1 wladzy pojmowanej monarchicznie, akcentujac jego elementy zewngtrzne i
widzialne (nauka, sakramenty, wladza), to jednak podjeto jego wewnegtrzng odnowe.
Potwierdzeniem tego jest nie tylko barokowa architektura i pobozno$¢, ale wielka mistyka

hiszpanska, powstanie nowych zakondéw czy organizacja tzw. misji ludowych®,

7. Rzymski centralizm a KoScioly ,,narodowe”

Ta nadmierna centralizacja wladzy w rgkach papieskich skutkowala nie tylko
pomniejszaniem znaczenia wladzy cesarzy i krolow, ale przede wszystkim wiladzy biskupow
lokalnych. Sprzeciw, jaki wyrazil si¢ w o$wieceniowych pradach jozefinizmu, gallikanizmu
czy febronianizmu, wygenerowal powstanie tzw. Kosciolow ,narodowych”. Pragnac w
swoich krajach sprawowac¢ rzady absolutne, wtadcy oswieceniowy pozbawili Kosciot jego
wymiaru powszechnego, dokonujgc jego instrumentalizacji. Odcinajac hierarchi¢ w
rzadzonych przez siebie panstwach od Rzymu potezne dynastie Burbonoéw, Habsburgow,
Hohenzollernéw, Wettynow, dazyly do podporzadkowania Kosciola swoim celom
politycznym.

Nie bez podstaw wolno tu przywota¢ dwa znaczace wydarzenia, jakie miaty miejsce
wlasnie pod koniec XIX wieku. Z jednej strony, proces jednoczenia Wioch w 1870
doprowadzit do likwidacji Panstwa Koscielnego. Po 1114 latach jego istnienia wspolnota
chrzedcijan zostala uwolniona od gorszacego balastu. Dlatego nie wolno si¢ tudzi¢, ze w
niecaty wiek po Soborze Watykanskim II catkowicie oczyS$ciliSmy si¢ z checi 1 mentalnosci
klerykalnych rzadow nad reszta §wiata. A z drugiej strony: w tym samym roku, tj. 18 lipca
1870 r., doszto do uroczystej promulgacji konstytucji Pastor aeternus, definiujacej prymat i

nieomylno$¢ papieza. Ogloszenie tego dogmatu wywolalo pewien podzial w 6wczesnym

2 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 191-192.
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Kosciele 1 doprowadzilo do powstania nowego odlamu w chrzedcijanstwie w postaci
starokatolicyzmu. Natomiast §rodowiska pozako$cielne ogloszenie tego dogmatu postrzegto
jako niestety wyraz wzmacniania rzymskiego centralizmu.

Z jednej strony mozna powiedzie¢, ze to byl szczyt papalizmu, a z drugiej wrecz co$
przeciwnego: S$ciste okre$lenie warunkéw nieomylnosci biskupa Rzymu bylo wyrazem
usuwania feudalnej struktury papiestwa.

Dogmat o nieomylnos$ci i prymacie jurysdykcyjnym papieza ogtoszony w 1870 r. na
Soborze Watykanskim I w konstytucji Pastor aeternus mozna rdznie interpretowac, ale nie
byt to raczej wyraz powrotu do ewangelicznego autorytetu. Ten dokument sktadat si¢ z 4-
punktowego wprowadzenia i 4 rozdzialow, z ktorych trzy pierwsze poswigcone sg prymatowi
apostolskiemu §w. Piotra i biskupa Rzymu, a czwarty — najdtuzszy (13 punktow) — mowi ,,0
nieomylnym nauczaniu biskupa Rzymu”; tacznie caly dokument liczy 37 punktow. Koncepcja
biskupa monarchistycznego, ktdrego wyjatkowa egzemplifikacja mial by¢ papiez, byla
swoistg proba odpowiedzi na pozbawianie pozycji i znaczenia Kosciota w spoteczenstwach
XIX-wiecznej Europy. Potwierdza to chocby styl dziatania papiezy Piusa IX i Leona XIII w
stosunku do modernistycznych idei, jakie wypracowywali §wiatli katolicy w swej trosce o
dwudziestowieczng szat¢ prawd wiary. Kryzys modernistyczny to wynik zderzenia $miatych
prob reinterpretacji  treSci Objawienia w $wietle wynikow osiggnietych przez nauki
pozytywne i zastosowanych metod krytycznych nowozytnosci a rzymskim Magisterium, a
zwlaszcza reakcji Piusa X. Ten okres represji ze strony papiestwa to ewidentny brak wolnos$ci

dla my$lenia i dla badan teologicznych®.

8. Przelom Soboru Watykanskiego 11

Eklezjologia tego soboru byta swoistym przetomem, ktéry odbija si¢ hastowo w takich
pojeciach, jak: lud Bozy, dowartosciowanie 0sob §wieckich, kolegialno$¢ biskupow, Koscioty
lokalne, ekumenizm, wolno$¢ religijna, liturgia, jezyki narodowe, objawienie. W badanym
przez nas temacie wtadzy w Kosciele i jej modyfikacji w ciggu wiekéw mozemy stwierdzic,
ze urzad biskupi w odniesieniu do papieskiego prymatu zostat wzmocniony. W konsekwencji
na znaczeniu zyskaly Ko$cioty lokalne, a takze krajowe konferencje episkopatow, synody
diecezjalne, synody krajowe czy tez konferencje biskupéw danego kontynentu. Ponadto w
zakresie wladzy, dowarto$ciowujac znaczenie sakramentu chrztu, zaczeto gltosniej mowic o

kaptanstwie powszechnym wszystkich wiernych.

2% Por. P. Borto, Magisterium Kosciola w sporze z modernizmem o fundamenty wiary. Analiza poglgdow A.

Loisy’ego, E. Le Roy i G. Tyrrella i ich ocena w swietle dokumentéw antymodernistycznych oraz Vaticanum II,
Lublin 2020, s. 83-85.
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Zmiana stosunku wtadzy papieskiej do wladzy biskupiej odzwierciedla si¢ juz w tytule
trzeciego rozdziatu konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium ,,O hierarchicznym
ustroju Kosciota, a w szczegdlnosci o episkopacie”. Ten tekst wskazuje na dwa podmioty
najwyzszej wladzy. Pierwszym jest podmiot pojedynczy, jakim jest nastepca Piotra; drugim
za$ jest podmiot kolegialny, jakim jest ogot wszystkich biskupow, koniecznie zawierajacy w
sobie Biskupa Rzymu. ,,Te dwa podmioty nie przekazuja sobie nawzajem wiladzy. Przede
wszystkim dlatego, ze wladza ta bedac w obydwu podmiotach najwyzsza, jest z natury
nieprzekazywalna. Po drugie dlatego, ze papiez, ktory te wladzg otrzymuje bezposrednio od
Chrystusa, jest przyczyng sprawcza kolegium; i dlatego wystarcza jego obecnos¢, aby takze
ono bylo w t¢ wladzg wyposazone. [Wladza] zarowno jednego, jak i drugiego podmiotu
pochodzi wigc bezposrednio od Chrystusa. To On przekazu je ja calemu Kolegium Biskupow;
i jednocze$nie, koncentruje jg cala w osobie jego Glowy”™.

Zrédtem konstytutywnej i wiodacej pozycji papieza w kolegium biskupow jest —
wedlug Lumen gentium — wlasnie prymat papieski. Gérard Philips zauwaza, ze ,,jednym z
celow tekstu bylo zwrocenie uwagi na funkcje 1 wladze stanu biskupiego, nie tylko po to,
zeby umiesci¢ z wigksza rownowaga w lepszym $wietle definicje z roku 1870, ale takze po to,
aby da¢ biskupom i chrzescijanom wschodnim gwarancje, ze prawa biskupdw sa catkowicie
uznane, i W ten sposob sprzyja¢ u wszystkich dokladniejszemu zrozumieniu doktryny
katolickiej w tej dziedzinie'.

Oba podmioty najwyzszej koscielnej wladzy stanowig organiczng jednos$¢. Cztonkiem
kolegium biskupiego zostaje si¢ dzieki przyjetej sakrze (sakramentalno$¢ biskupstwa?) i
dzigki temu osigga si¢ najwyzsza wiladz¢ 1 odpowiedzialnosé, lecz tylko we wspolnocie z
papiezem, ktory jest jego czlonkiem i jednoczesnie glowa. Sobor nie tylko naucza o wiernych
swieckich, ale mowi o ich prorockiej, kaptanskiej i1 krolewskiej godnosci. Bedac
pelnoprawnymi cztonkami Kos$ciota, z mocy sakramentu chrztu, laicy posiadajg powszechne
kaptanstwo wiernych, istotnie wszakze rozne od kaptanstwa ministerialnego. Maja oni wlasne
zadania w §wiecie 1 sg powotani do §wigtosci w Kosciele, z tym ze droga zycia zakonnego w
dazeniu do tejze swigtosci jest szczegdlnym charyzmatem. Tym samym ojcowie soborowi
podjeli probe wyrzeknigcia sie taniego triumfalizmu®.

Sposrod 16 soborowych dokumentow warto wskazaé na konstytucje duszpasterska o

Kosciele w §wiecie wspolczesnym. W tym dokumencie pozegnana zostaje wizja Kosciola

KK 32.

31 Por. G. Philips, La Chiesa e il suo mistero. Storia, testo e commento della ,, Lumen gentium”, Milano 1975, s.
269.

32 Por. A. Kubi$, Vaticanum Il — wydarzenie i dziefo, ,,Analecta Cracoviensia” 19(1987), s. 459-470.
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atakowanego i zyjacego dla samego siebie. Ojcowie soborowi o§wiadczaja, ze Kosciot ,,czuje
sie naprawde $ciSle zjednoczony z rodzajem ludzkim i jego historig”*. Niemniej ,,z racji
swego zadania 1 kompetencji w zaden sposob nie utozsamia si¢ ze wspolnota polityczng, ani

9934

nie wigze si¢ z zadnym systemem politycznym””*. Gtdwna jego rola na §wiecie sprowadza si¢

do bycia ,znakiem i zarazem zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby”*.
,»Wszelkie dobra, jakie lud Bozy w czasie swego ziemskiego pielgrzymowania moze
wyswiadczy¢ rodzinie ludzkiej — glosi Gaudium et spes — wypltywaja z tego, ze Kosciot jest
powszechnym sakramentem zbawienia, ukazujgcym i zarazem realizujacym tajemnice mitosci

Boga do czlowieka .

9. Synodalno$¢ w miejsce kolegialnosci?

Kolejng modyfikacja koscielnej wladzy jest stopniowe rozszerzanie soborowej
kolegialno$ci o bardziej powszechng synodalnos¢. W roku 1965 papiez Pawel VI — jeszcze w
fazie obrad soborowych — oglosil motu proprio Apostolica sollicitudo, wskazujac na
synodalnos¢ jako wazny instrument realizacji wskazan Vaticanum II. Wszyscy dotychczasowi
posoborowi papieze (Pawet VI, Jan Pawet II, Benedykt X VI, Franciszek) dobrze rozumieli, ze
synody biskupie beda istotnym instrumentem posoborowej odnowy Kos$ciota powszechnego.
Intuicyjnie wprowadzana przez Franciszka synodalno$¢ ma niejako zastapi¢ soborowa
kolegialnos¢, ktora wydaje sie, ze obecnie zawodzi, potegujac nadmierng episkopalnoscé.

We wspotczesnym Kosciele, kiedy dochodzi do rewizji samego urzgdu 1 sposobow
jego wykonywania, dostrzegamy wcigz wielu hierarchow o autokratycznych zapedach, a nie
cieszacych si¢ autorytetem. Dzigki takim wskazaniom Soboru Watykanskiego II, jak
kolegialno$¢ czy synodalnos$¢, w zycie Kosciota XX 1 XXI wieku wchodza stopniowo inne
formy urealniania zbawczej ekonomii. Wystarczy tu przywota¢ wiele posoborowych ruchow
odnowy, zaangazowanie laikatu czy wolontariat. Laicy maja swoja niezbywalng funkcje w
zyciu duchowym 1 spolecznym, a ich glos 1 opinie stajg si¢ wigzace dla decyzji
podejmowanych przez hierarchie.

Pojawily si¢ takze propozycje zmian w zakresie udzialu kobiet w zyciu koscielnym.
Papiez Franciszek w 2019 r. utworzyt komisje ds. kobiet diakon6w, majacag zbada¢ mozliwos¢
powotania kobiet na urzad diakonow. To jeden z wielu przykladow ewolucji i mozliwych

zmian w strukturze koscielnej. Zmiany te nie s3 ani latwe ani szybkie, poniewaz Ko$cioh

¥ KDK 1.

¥ KDK 77.
¥ KDK 77.
3% KDK 45.
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katolicki posiada nad wyraz bogata tradycje i doktryne, ktore muszg by¢ brane pod uwage.
Jednakze zachodzace w jego wnetrzu procesy pokazuja, ze ta wspdlnota wiary jest otwarta na
nowe sposoby formulowania prawd Objawienia 1 na potrzeby wspolczesnego Swiata. Nie
wolno zapomina¢, ze tylko organiczny i jednorodny wzrost daje gwarancj¢ prawomocnej
zmiany. Zaré6wno nawrdt do nauczania w zakresie koscielnej witadzy, jak i rewolucyjna
zmiana beda z koniecznosci skutkowaly fatszowaniem depozytu wiary.

Kosciota nie nalezy dzieli¢ na duchowy i misteryjny oraz instytucjonalny i widzialny,
poniewaz tworzy on zawsze jedno wydarzenie historio-zbawcze. Pozostaje tylko pytanie: co
nalezy czyni¢, aby w ludzkim do§wiadczeniu to dziatanie byto postrzegane wciaz jako
niepodzielne? Co zrobi¢, aby zostawi¢ wierzagcym wolnos¢, gdy totalitarne mys$lenie Swiata
przenika do mentalnosci hierarchéw? Wtadza powinna przybiera¢ coraz bardziej synodalny
charakter, co oznacza, ze coraz wigcej decyzji winno by¢ omawianych w gronie duchownych
1 $wieckich. Rownoczesnie wiele urzedow z korzyscia dla spetniania ewangelizacyjnej misji
Kosciota nalezy powierza¢ $wieckim, a szczegdlnie kobietom.

Odwolajmy si¢ ponownie do rozrdznienia, jakie funkcjonowalo w pierwotnym
Kosciele, a mianowicie do poje¢ ,,wladzy” i ,,autorytetu”. Ich zakres znaczeniowy cze¢§ciowo
si¢ pokrywa, lecz nie wolno ich utozsamia¢. Autorytet jest bowiem jaka$ forma wiadzy,
natomiast nie kazda wladza powigzana jest autorytetem. Autorytet wzbudza uznanie i
szacunek, co prowadzi do podporzadkowania si¢ jemu. Z kolei wladza bez autorytetu to

panowanie nad kims$ tylko dlatego, ze nie ma on sily si¢ jej sprzeciwic.

10. Pie¢ etapow eklezjogenezy Bosko-ludzkiej wspolnoty

AbySmy wlasciwe uchwycili nature koscielnej wladzy 1 jej metamorfoze, musimy
przedtozy¢ aktualne rozumienie Kosciota. Kosciol to nie sama Trdjca Przenajswietsza.
Kosciota tez nie tworza sami ochrzczeni. Jest to misterium samoudzielajgcego si¢ Boga 1
przyjmujgcego go w wierze czlowieka, ktory — poraniony przez grzech — dzigki modlitwie,
stowu Bozemu i sakramentom wkracza w przestrzen zbawienia. A zatem ta wspodlnota
trynitarnego Boga i ludzkosci odkupionej przez misterium paschalne odwiecznego Syna
Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem, jest rzeczywisto$cig dynamiczng ciagle si¢ realizujaca i
aktualizujaca. Stad nalezy mowi¢ o jej eklezjogenezie, uwzgledniajacej wymiary
starotestamentalne, nowotestamentalne, terazniejszosci oraz eschatyczne.

Eklezjologia wyrdznia pig¢ etapdw powstawania Kos$ciola Trojosobowego Boga: 1.
pozaczasowa idea Boga Ojca; 2. zwolywanie i gromadzenie (kahal) ludu Izraela w Starym

Przymierzu; 3. akty eklezjotworcze Jezusa, konstytuujace w Jego ciele i krwi doskonate
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Nowe Przymierze; 4. realizujgca si¢ od zestania Ducha Swigtego w obecnym ziemskim czasie
powszechna wspdlnota odkupionych; 5. eschatologiczna petnia wierzacych siostr i braci?’.

W tym $wietle nie ma podstaw do twierdzenia o zalozeniu Kosciota przez Jezusa
Chrystusa, gdyz jest on przede wszystkim rzeczywisto$cig trynitarng. Niestety w polemice z
protestancka zasadg solus Christus eklezjologia rzymska narzucita bardziej chrystologiczny
model Eklezji niz rozwijala model pneumatologiczny bardziej wlasciwy eklezjologii
niepodzielonego chrzescijanstwa. Nie podwazajac chrystocentrycznosci Bosko-ludzkiej
wspolnoty, nalezy bardziej mowic o jej pneumatocentryzmie. W tym kierunku poszedt Sobor
Watykanski II, kiedy rozwingl nauk¢ o jednosci wszystkich petnomocnictw wiladzy
koscielnych urzedéow oraz ich pneumatologicznyn charakterze. Tenze Sobor podkreslajac
misteryjny charakter Ko$ciota, wskazat na jego trynitarno$¢™.

Ponadto powstawanie Ko$ciola jest rzeczywisto$cig wcigz jeszcze niezakonczona,
gdyz on si¢ ciagle jeszcze staje. W swej dynamice udzielania daréw zbawczych Kosciot jest
bardziej procesem, jak czyms$, co doznalo nie jeszcze swego uwienczenia. Permanentna
eklezjogeneza trynitarna uwypukli takze przemijalno$¢ ziemskiej egzystencji przez
podkreslanie eschatycznosci ludu Bozego oraz ozywi wigzi z tymi, co odeszli do domu Ojca
(communio sanctorum in Communione Trinitatis). Przywotanie etapow eklezjogenezy staje
si¢ gwarantem poprawnego rozumienia koscielnego autorytetu i wtadzy oraz ich metamorfoze

w ciagu catej jej historii.

11. Wskazania

Kosciot katolicki, podobnie jak kazda instytucja, ulegal zmianom strukturalnym na
przestrzeni wiekow. Niektore z tych zmian byly wynikiem postepujacej ewolucji, a inne byty
wynikiem skokowych zmian spowodowanych okreslonymi wydarzeniami lub sytuacjami. Do
powazniejszych zmian nalezy zaliczy¢ poszerzenie rozumienia powstawania Kosciota.
Kosciot jest rzeczywistoscia, ktora ciggle si¢ staje, gdyz jak jestesmy wszyscy juz odkupieni,
tak nasze zbawienie jest jeszcze niedopelnione. Bez powyzszego tla eklezjogenezy, nie

wnikniemy poprawnie w ide¢ koscielnej wiadzy i jej wiekowe modyfikacje.

7 Na etapy powstawania Ko$ciota wskazali ojcowie soborowi w konstytucji Lumen gentium nr 2, a pdzniej
zostaly one przedlozone w nauczaniu katechizmowym; por. KKK 759-768 (pierwszym ectapem Jego
powstawania byt zamyst zrodzony w sercu Boga Ojca (KKK 759) i wyrazany juz od poczatku $wiata w r6znych
znakach (KKK 760); nastgpnie przygotowanie go w czasach Starego Testamentu (KKK 761-762), p6zniej
ustanowienie go przez Jezusa Chrystusa (KKK 763-766) i wreszcie finalnie objawienie go $wiatu w zestaniu
Ducha Swictego (KKK 767—768). Ostatnim za$ jest jego eschatycznosé.

3 Por. K. Klauza, Wiadza. III. Aspekt teologiczny, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2014, t. 20, k. 764.
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Ponadto nalezy pamig¢ta¢ o réznych formach i stopniach wtadzy. Z teologicznego
punktu widzenia wiladza to przede wszystkim relacja z Trdjosobowym Bogiem, jaka
przypisana jest tym wszystkim, ktorzy przyjeli chrzest, bedacy zrodtem wladzy krolewskie;,
prorockiej 1 kaplanskiej. Gtownym celem takiej relacji jest realizacja ekonomii zbawczej
przez nauczanie, u§wigcanie 1 kierowanie. Wcigz brakuje wyraznego przekonania u wielu
hierarchow, ze wyzszo$¢ wladzy duchowej nad $wiecka aktualizuje si¢ jedynie w prymacie
porzadku nadprzyrodzonego nad naturalnym?’.

Negatywnym oddzialywaniem odznaczylo si¢ istnienie przez jedenascie wiekow
Panstwa Koscielnego, ktore rozwigzano dopiero w XIX wieku. Wyraznie pozytywng zmiang
instytucjonalno-duchowej struktury eklezjalnej byta reforma Soboru Watykanskiego II.
Reforma ta zmienita wiele aspektow zycia Kosciota, a nade wszystko w omawianym przez
nas temacie relacj¢ migdzy papiezem a biskupami, miedzy duchowienstwem a laikatem oraz
otworzyla Koscidt na $wiat 1 jego problemy. Soborowa przebudowa — wprowadzajac bardzie;j
kolegialng struktur¢ wtadzy, w ktorej do glosu doszta kolegialno$¢ i synodalnos¢ — ostabita
rzymski centralizm. Powoli wylaniaja si¢ konsekwencje powrotu do koncepcji biskupa
pasterza, a odchodzeniu do biskupstwa monarchicznego. Dowarto$ciowujac strukture
episkopalng, zmienila stosunek Kos$ciota powszechnego do Kosciotéw lokalnych i tym
samym biskupi rozpoczeli dzielenia si¢ swoja wiladze¢ w swoich diecezjach z kaptanami i
laikami. W wielu diecezjach na catym $wiecie istnieja rady kaptanskie, dekanalne, parafialne,
majace wptyw na decyzje podejmowane przez biskupdéw i proboszczow.

Jezus Chrystus nie dokonywat dowarto§ciowywania jednych grup spotecznych wobec
drugich, lecz dokonywat ,przewartosciowywania wszystkie wartosci” (Umwertung aller
Werte) — zauwaza kard. Walter Kasper — wobec wszystkich form ludzkiego panowania.
,Krolowie narodow panuja nad nimi, a ich wiadcy przyjmuja nazwe dobroczyncéw. Wy zas
nie tak [macie postgpowac]. Lecz najwigkszy miedzy wami niech bedzie jak najmtodszy, a
przetozony jak stuga! Kt6z bowiem jest wickszy? Czy ten, kto siedzi za stotem, czy ten, kto
stuzy? [...]. Otz Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy”. (Lk 22, 25-27). Boski Nazarejczyk
nie przyszedt po to, aby mu stuzono. ,,A kto by chciat by¢ pierwszym migdzy wami, niech
bedzie niewolnikiem wszystkich. Bo 1 Syn Cztowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz
zeby shuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 44-45).

Relacja ucznidw 1 uczennic mig¢dzy soba nigdy nie moze si¢ wyraza¢ w formach

ludzkiego panowania jednych nad drugimi, lecz tylko w formach wzajemnej stuzby. Wedlug

* Por. K. Klauza, Wladza. III. Aspekt teologiczny, k. 762-763.
4 Por. W. Kasper, Die Kirche und ihre Amter, s. 428.
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tych jednoznacznych biblijnych wskazan Sobor okreslit urzgdy w Kosciele i1 dla Kosciota nie
jako formy wladzy (dominium), lecz jako stuzbe (ministerium)*.

W swoich pismach Dietrich Bonhoeffer podkreslat w osobie Jezusa Chrystusa Jego
bycie dla drugich (der Mensch fiir die anderen). Jego obecno$¢ miedzy ludzmi stata sig
ujawnieniem Trojjedynego. Przez tajemnicg¢ wcielenia Chrystus — uczestniczac we wszystkich
ludzkich do$wiadczeniach — stal sie Emmanuelem, ,,Bogiem z nami” (por. Mt 1, 23). Zycie
Nazarejczyka, Jego egzystencja to ,,pro-egzystencja”, czyli ,,bycie dla czlowieka”, co dobitnie
zaktualizowato si¢ w krzyzu. Meka 1 Smier¢ Jezusa na drzewie krzyza uwiarygodnity prawde,
ze Bog ,jest”, i ze ,,Bog jest mitoscig” (por. 1 J 4, 8). To wihasnie na krzyzu odstonita si¢ ta
prawda, ze Jego egzystencja jest catkowicie ,,pro-egzystencja” (,,byciem dla innych”). Stad
egzystencja Jego nasladowcoéw winna by¢ tez pro-egzystencja (pro-existere). Tym samym
caly Kosciol ma mie¢ wyrazny rys proegzystencjalny. Odzyskiwanie postawy bycia dla
drugich musi przenikaé glebiej Swiadomos¢ catej wspolnoty wierzacych, a tym bardziej osoby
piastujgce ko$cielne urzedy®. ,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypehiajcie prawo
Chrystusowe” (Ga 6, 2).

Przywolajmy jeszcze na koniec zagadnienie postug ministerialnych w $wietle
procesow demokratyzacji. Juz w liscie apostolskim Octogesima adveniens z 1971 r. Pawel VI
zauwazyt niezadowalajace rezultaty poszukiwania doskonatego spoteczenstwa, zarzadzanego
demokratycznie. Niemniej zachg¢cal wiernych do udzialu w tej formie wladzy. Z kolei Jan
Pawet I w encyklice Centesimus annus z 1991 r. zdefiniowal elementy idealu podstaw
demokratycznej wladzy. Wskazywat na prawo do zycia od chwili poczgcia, prawo rozwijania
wlasnej inteligencji i wolno$ci, uczestniczenia w pracy i swobodnego zalozenia rodziny™®.

Oczywistym jest, ze Kosciot podlega prawu historii, jego istota 1 istota jego urzedow
urzeczywistniajg si¢ kazdorazowo w historycznej kruchosci i relatywnosci. Kos$ciot musi si¢
wyraza¢ 1 przedstawia¢ kazdorazowo w ludzkich formach socjologicznych danego czasu.
Wymiar boski 1 ludzki nie pozwalaja si¢ przy tym adekwatnie rozrdznia¢. Dlatego réwniez w
wiekach ubieglych Kosciol przejmowatl réznorodne formy socjologiczne, cho¢ z zadng nie
zwiazal si¢ ostatecznie. Domaganie si¢ demokratyzacji Kosciota — jak to czgsto dzi$ jest

podnoszone w jego wnetrzu i na zewnatrz — w coraz bardziej demokratyzujacym si¢

4 KK 18: ,,Chrystus Pan dla pasterzowania Ludowi Bozemu i ustawicznego ludu tego pomnazania ustanowit w
Kos$ciele swym rozmaite postugi $wigte (ministeria), ktore maja na celu dobro catego Ciata. Wyposazeni
bowiem we wladzg $wictg szafarze (ministri) shuzg braciom swoim, aby wszyscy, ktorzy sa z Ludu Bozego i
dlatego ciesza si¢ prawdziwie chrzeScijanska godnosScia, zdazajac w sposob wolny, a zarazem wedlug
przepisanego porzadku do tego samego celu, osiaggneli zbawienie. Por. W. Kasper, Die Kirche und ihre Amter, s.
428.

42 Por. A. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, Krakow 2018, s. 24-30, 48-52.

# Por. K. Klauza, Wiadza. I1l. Aspekt teologiczny, k. 764.
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spoleczenstwie staje si¢ oczywisto$cig. Naturalnie stowo ,,demokratyzacja” ma swoje rozne
znaczenia i stanowi nierzadko powodd do naduzy¢ i nieporozumienia. Jednakze nie wolno
zapomina¢, ze takze slowo ,hierarchia” zostalo przejete z obszaru profanum. Zreszta
,monarchistyczna struktura”, , monarchistyczny episkopat” czy tez tytul papieza jako
,,pontifex maximus” majg swoje poganskie pochodzenie*.

Dlatego jesli przez demokratyzacje rozumiemy w pierwszej linii nie tyle okreslong
form¢ sprawowania wiladzy, co okreslony styl zycia — gdzie najwyzsza normag stajg si¢
wolnos¢ 1 rownos$¢ wszystkich ludzi, ich prawo do zycia od momentu poczgcia, godnosé
pojedynczego cztowieka 1 solidarnos¢ wszystkich — to nalezy oczekiwaé, ze te formy
sprawowania 1zagdoéw beda miaty charakter stuzebny. Czyz spoteczne uwarunkowania
wlasciwe dla wspotczesnych demokratycznych form nie s3 nam zreszta blizsze niz
wezesniejsze formy monarchistyczne, feudalne, absolutystyczne, klerykalne?*

Zagadnienie koscielnej wladzy, jej natury i zrddel oraz sposobow jej sprawowania to z
pewnoscia trudne zagadnienia. Refleksja nad nimi jest niezbedna i niekoniecznie musi by¢
stymulowana radykalnymi zmianami politycznymi, kulturowymi czy ekonomicznymi, jakie
zachodzg na zewnatrz spotecznosci chrzescijan. Trzeba jednak z uznaniem wskaza¢ na sporo
czynnikow wewnatrzkoscielnych, jakie wyplynety z litery 1 z ducha Soboru Watykanskiego
II. Wiele z nich zostato juz wzmiankowanych powyzej, ale oprocz dialogu miedzyreligijnego
i ekumenicznych wysitkow, trzeba ponadto przywotaé trwajace wiele stuleci potezne
teologiczne proby godzenia inspirowanej przez Ducha wolnosci wierzacych z istnieniem
koscielnego autorytetu, ktoéry nazbyt czesto rozkazywal 1 domagat sie Slepego
postuszenstwa®. Trzeba przy tym pamietaé, ze tego specyficznego autorytetu nie da sig
zrozumie¢ przy pomocy jedynie kategorii socjologicznych, dlatego nalezy dzi§ odnies¢ si¢ z

naleznym respektem do tych wszystkich, ktorzy przyjmuja postawe stuzby.

* Por. W. Kasper, Die Kirche und ihre Amter, s. 435.
4 Por. tamze, s. 436.
4 Por. A. Gieniusz, Postuga autorytetu w teorii i w praktyce Apostota narodéw, s. 129-143.



