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Swietos¢ i grzesznosé Kosciola w kontekscie

seksualnego wykorzystywania maloletnich

1. Status questionis

Problem $wigtosci 1 grzesznosci Kosciota sigga nie tyle jego istoty, co przede
wszystkim jego natury. Dotyka on bowiem zamyshlu Trdjjedynego Boga, ktory
pragnie wlaczy¢ czlowieka we wspdlnote z Nim samym i z innymi ludzmi. Po to
bowiem Bog sie odstonit najpierw w akcie stworzenia, a pdzniej w akcie wcielenia,
aby pojednaé wszystko ze soba i w sobie. ,, Tak bowiem Bog umitowat Swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat
zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna na Swiat po to, aby Swiat
potepil, ale po to, by Swiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3, 16-17). Z jednej
strony dotykamy $wictosci Boga, ktora jest tez jej udzielaniem czlowiekowi, a z
drugiej zderzamy si¢ z tajemnicg nieprawosci ludzkiej i1 szatanskiej. Stad tak
swietos¢, jak 1 grzech towarzysza cztowiekowi przez cale jego dzieje. Sg takze
wpisane w histori¢ objawiania si¢ Trdjjedynego Boga, ktéry mimo sprzeciwdw i
odrzucenia ze strony czlowieka, konfrontuje si¢ z jego dobrze Ilub Zle
wykorzystywang wolnos$cig. Nalezy juz na wstgpie zaznaczy¢, iz migdzy grzechem 1
swieto$cig nie istnieje paralelizm lub jaka$ forma symetrii czy relacji dialektyczne;.
Wplyw zta nigdy nie przezwycigzy mocy taski i promieniowania dobra, nawet tego
najbardziej ukrytego. Dlatego Kosciot jest istotnie §wigty przede wszystkim w Bogu,
ale tez 1 w swoich §wietych.

W artykule nie zostang jednak szerzej uwzglednione ani elementy
antropologii, ani hamartiologii czy demonologii, gdyz jego tres¢ bedzie

skoncentrowana na teologicznym rozumieniu $§wigto$ci 1 grzechu Kosciota 1 w



Kosciele. Chodzi tu przede wszystkim o probe odpowiedzi na pytanie, na ile jest
dopuszczalne mowienie o grzechu Kosciola? Eklezjologia przedsoborowa, jak 1
posoborowa jeszcze do niedawna zdecydowanie odrzucata okreslenie ,,grzeszny
Kosciét”. Chetniej uzywano okreslenia ,.$wiety Koscidt grzesznikow™'. Dlaczego?
Co byto powodem takiego stanu rzeczy? Aby poprawnie odpowiedzie¢ na to pytanie,
trzeba przywota¢ najpierw rozumienie Kosciota. Kosciot to nie jest tylko Trojjedyny
Bog. Takze sami ludzie go nie tworzg. Kosciol jest rzeczywistoscig Bosko-ludzka,
jest niewidzialny 1 widzialny, niebianski 1 ziemski, duchowy 1 materialny, §wiety 1
grzeszny. A zatem ma on natur¢ teandryczng (Bosko-ludzka). Redukowanie Kosciota
tylko do jednego z tych wymiaréw (badz niewidzialnych badz widzialnych),
nieuchronnie konczy si¢ zafalszowaniem tak jego istoty, jak i natury oraz misji’.

Okreslenie ,,grzeszny Kosciot” niesie ze sobg sporo niebezpieczenstw i wdaje
si¢ by¢ w pierwszym kontakcie nie do konca poprawne. Stosujac to okreslenie,
automatycznie przenosi si¢ bowiem grzeszno$¢ na samego Boga Ojca, na Ducha
Swietego, na Jezusa Chrystusa czy Naj$wietsza Maryje Panne. Dlatego uzywano
okreslenia ,,$wicty Koscidt grzesznikow”. Z jednej strony, nie wolno opisywac
catego Kosciota jako grzesznego. A z drugiej, grzesznicy przeciez wspottworza
rzeczywisto$¢ eklezjalng, a zatem w pewnym sensie mozna moéwi¢ o grzechu
Kosciota.

Jak jednak rozwigza¢ problem, jaki ostatnio si¢ uwypuklit w zwigzku z
grzechami 1 zbrodnig niektorych hierarchéw, kiedy doszio do czynow pedofilii 1
tuszowania tych niegodziwych czynow? Jak nie moéowi¢ w tych przypadkach o
grzechu KoSciola, skoro te czyny popeiniali ludzie piastujacy koscielne urzedy? Czy
oni byli rzeczywiscie Kosciotem? A moze byli zaledwie cztonkami Kos$ciota?
Dlaczego owi biskupi, kaptani i zakonnicy uporczywie sadza, ze byli Kosciolem,
projektujac swoj grzech na calg spotecznos¢ ludu Bozego? A moze rozwigzania tej

kwestii nalezy szuka¢ w stwierdzeniach, ze w momencie tej zbrodni byli

1Zob. P. Neuner, Die heilige Kirche der siindigen Christen, Regensburg 2002.
2Por. T. Terlikowski, Grzechy Kosciota. Teraz w Polsce, Warszawa 2012, s. 179.



jednostkowymi chrzes$cijanami, ponoszacymi indywidualnie odpowiedzialno$¢ za
swoje czyny? Jak milcze¢, kiedy ofiary tych przestgpstw byly czesto zbywane,
odpychane, nie dawano im postuchu, a niekiedy nawet traktowano na rowni z tymi
zbrodniarzami? Jest to powazna kwestia nie tylko historyczna, moralna, prawna,
psychologiczna, ale rowniez teologiczna.

Trzeba tez zauwazy¢ niebezpieczng tendencje wykluczenia takich
duchownych, jaka pojawila si¢ tak w samej spolecznosci wiernych, jak 1 poza nia.
Jest ona nie do przyjecia, bo podwaza sam rdzen misji Kos$ciota, jaka jest wlasnie
laczenie grzesznika z Bogiem. Interesujace jest przy tym, ze debatuje si¢ o
przewinach niektorych duchownych, bez uwzgledniania analogicznych czynow
swieckich chrzescijan. Stusznie zauwaza G. Dziewulski, ze ta tendencja do
wykluczenia upadtych wigze si¢ rowniez z trendem kwestionowania daru srodkow
zbawczych, jakich udziela Kosciol. Jest to odmawianie mu jego sakramentalnosci i

jego roszczenia do $wieto$ci’.

2. Natura KoSciola

Powstaje pytanie, jak zatem przeksztatci¢ koscielng instytucje, t¢ zewngtrzng
strong, aby stala si¢ bardziej czytelnym nosnikiem Boskiego daru odkupienia? Co
zrobi¢, aby na tym etapie dziejow ludu Bozego ustrzec si¢ na przysztos$¢ takich
grzech6w 1 zbrodni popetlionych wprawdzie przez nielicznych, ale ludzi
piastujacych urzedy i cieszacych si¢ mandatem Kos$ciota? Czy jest to w ogole
mozliwe? Czy nie popadamy tu w iluzje 1 nie odchodzimy od prawdy o grzechu
pierworodnym, ktory zranit kazda istot¢ ludzka? Czy nie dazymy do podziatow,
intencjonalnie tworzac ,,Kosciot czystych” i ,,Kosciot upadlych”? Czyzby$Smy
zapomnieli ewangeliczne ostrzezenie Jezusa: ,,Czemu to widzisz drzazge w oku

swego brata, a belki we wlasnym oku nie dostrzegasz? Albo jak mozesz mowic

3Por. G. Dziewulski, Swiety Kosciél grzesznych chrzescijan, ,Roczniki Teologiczne. Teologia
fundamentalna” 63 (2016) z. 9, s. 43-63.



swemu bratu: Pozwol, ze usung drzazge z twego oka, gdy belka tkwi w twoim oku?
Obtudniku, wyrzu¢ najpierw belke ze swego oka, a wtedy przejrzysz, azeby usunaé
drzazge z oka twego brata” (Mt 7,3-5).

Glowny element natury Ko$ciola wypowiada si¢ w jego misyjnosci. Sam
Chrystus wyraza swoje postannictwo w nastepujacych stowach: ,Nie potrzebuja
lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy si¢ zle majg. Nie przyszedlem wezwac¢ do nawrdcenia
sprawiedliwych, lecz grzesznikow” (Lk 5,31-32). Objawiajac tajemnice mitosierdzia
Boga, Nauczyciel z Nazaretu stwierdzi: ,,Chce raczej mitosierdzia niz ofiary. Bo nie
przyszedtem powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Mt 9, 13). Wspdlnota
wierzacych, bedac kontynuatorem Jezusowej misji oraz begdgc uzdolniona przez
Ducha Swictego, staje sic szafarzem i $wiadkiem Bozego milosierdzia przez
sakramenty, przez Stowo Boze i inne dary*.

Wyrazi to wlasciwie Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est: ,,Kosciot,
jako wspdlnota, winien wprowadza¢ mitos¢ w czyn. Konsekwencjg tego jest fakt, ze
mito$¢ potrzebuje réwniez organizacji, aby w sposob uporzadkowany mogta stuzy¢
wspolnocie. Swiadomo$¢ tego zadania odgrywata w Kosciele role konstytutywna od
samych jego poczatkow. ,,Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli, przebywali razem 1 wszystko
mieli wspolne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedhug
potrzeby” (Dz 2,44-45). W tym kontekscie §w. Lukasz méwi o swego rodzaju
definicji Kosciota, ktorego elementy konstytutywne stanowig: trwanie w ,,nauce
Apostotow”, we ,,wspolnocie” (koinonia), w ,tamaniu chleba” 1 w ,,modlitwach”
(por. Dz 2,42). Oprocz tej zewnetrznej natury Ko$ciota, mowimy jeszcze o tej
wewnetrznej, ktora wyraza si¢ w troistym zadaniu, jakim jest gloszenie Stowa
Bozego (kerygma martyria), sprawowanie sakramentow (leiturgia), postuga mitosci

(diaconia).

4Szerzej na ten temat zob. A. Napiorkowski, FEcclesia semper purificanda et reformanda,
»Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 4 (33) 2013, s. 102-118; A. Napiorkowski,
Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, Krakow 2012.

SBenedykt XVI, Encyklika Deus Caritas, Watykan 2005, nr 20.



Fundamentalna prawda o Bogu, jak uczy $w. Jan Apostot: Bog jest mitoscia
(1 J 4,8). Prawde za$ o cztowieku wyraza stwierdzenie, ze jesteSmy grzesznikami.
Stad Kos$cidl jest owa sakramentalng przestrzenig, gdzie dochodzi do pojednania
cztowieka z Bogiem. Chodzi o to, aby osiaggna¢ udzial w mitosci Boga. A ,,poniewaz
mitos¢ jest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie
mituje, nie zna Boga” (1 J 4,7). Dzi¢ki temu mozemy pozna¢ Boga, a takze samych
siebie 1 $wiat. mowie pozegnalnej na Ostatniej Wieczerzy Jezus wyrazil swoje
fundamentalne przeslanie wlasnie w tym przykazaniu mitosci.

Ono stanowi klucz do zrozumienia wszystkiego, co objawil 1 co uczynit.
Wiecej, stanowi klucz do udzialu w tym Jego dziele, ktorego kontynuacjg i1
uskutecznieniem jest Ko$ciot. A jest to dzielo zbawienia §wiata, zbawienia
cztowieka. Dlatego najwazniejsze Chrystusowe przeslanie brzmi: ,,Trwajcie w
mitosci mojej” (J 15,9). Bozy pomyst na dzieje §wiata spelnia si¢ zatem we
wspodlnocie koscielnej, tak §wigtej, jak 1 grzesznej. Bog Trojjedyny nie tylko zacheca
nas do mitosci, do bycia nowym stworzeniem, ale 1 do tego uzdalnia.
Nieprzypadkowo Zmartwychwstaly Pan tchnie na apostoléw swojego Ducha,
proszac ich: ,,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktéorym odpuscicie grzechy sa im
odpuszczone, a ktorym zatrzymacie sg im zatrzymane” (J 20,22-23).

Dlatego dla poznawania Boga, samego siebie oraz otoczenia nie wystarczy
wiedza. Potrzebny jest porzadek mitosci, ktoéry wykracza poza widzialnose,
materialnos$¢ 1 ziemsko$¢. Medium poznania staje si¢ mitos¢, gdyz tylko tak mozemy
dosiggng¢ tajemnicy udzielajgcego si¢ Boga 1 poranionego przez grzech cztowieka w
tajemnicy Kos$ciota. ,,Gdybym mowit jezykami ludzi i aniotow, a mitosci bym nie
miat, stalbym si¢ jak miedz brzgczaca albo cymbat brzmiacy” (1 Kor 13,1).

Musimy ostatecznie stwierdzi¢, iz nie da si¢ zaradzi¢ temu wyzwaniu, jakim
jest wykreowanie stanu bezgrzesznosci w przestrzeni Kosciota przez konstruowanie
jego doskonatego ustroju, budowanie perfekcyjnej struktury czy precyzowanie

kolejnych norm prawa. Trzeba najpierw modelowa¢ osobg, prowadzac jej nieustanng



formacje. Potrzebna jest praca nad wewngtrznym czltowiekiem, gdyz nawet
najdoskonalsze struktury i mechanizmy — cho¢ mogg z pewnos$cia wiele pomoc nie
uksztaltujg nowego, ewangelicznego cztowieka.

Najwigksze zbrodnie ludzkosci nie byly wynikiem postepowania ciemnych
mas czy prostych ludzi, lecz niestety ,ksztalconych elit, czesto estetow i
wyrafinowanych znawcow kultury. Nie mozna nie dostrzega¢ wspomnianej
destrukcyjnej silty zta, tkwigcego w kazdym cztowieku. Obecne pokolenie
spadkobiercéw dziedzictwa nazizmu 1 komunizmu nie moze tego nie widzie¢. Do
wychowania prawego cztowieka, cnotliwego obywatela, potrzebna jest metanoia,
duchowa przemiana. Nie jest to i1 atrakcyjne dzialanie. Cnota jest dobra, aby ja
wychwala¢ 1 podziwia¢, trudniej ja formowac, a najtrudniej ja posiasc.

Dlatego nic wolno odwraca¢ si¢ od Tego, ktory jest jedynym zwyciezcg
grzechu i udziela si¢ najpehniej przez wspolnote wierzacych. Kosciot jest postany do
wszystkich ludzi wszystkich czasow, gdyz ma uniwersalng misj¢ taczenia grzesznika
z Bogiem. Nie moze sta¢ po stronie ani tych, ktorzy sg mu wygodni, ani tez silniejsi.
Musi by¢ bardziej wihasnie dla wykluczonych, dla tych, co znalezli si¢ na jego
obrzezach, oczywiscie nie w sensie geograficznym, lecz w sensie moralnym,
spotecznym czy dezaprobaty. Musimy nie$¢ dar przebaczenia tak dla ofiar, jak i
sprawcow, Odwracajac si¢ ze wzgarda od wszelkiej formy niegodziwosci, trzeba

zawsze wyraznie odroznia¢ osobe od jej czynow.

3. Swietosé Kosciota

Kiedy w liturgii Kosciota recytujemy Credo, wyznajemy wiar¢ w $§wigtos¢
Kosciota. Wspdlnota glosi, ze wierzy w jeden, $wiety, powszechny i apostolski
Kosciot. Juz od dawna ta kwestia dla teologow stanowi spore wyzwanie. Nie tylko z
powodu przestepstw wykorzystywania seksualnego dzieci i milodziezy, jakich
dopuscili si¢ niektdrzy piastujacy koscielne urzedy, ale réwniez — patrzac globalnie 1

historyczne — z powodu wspierania niekiedy dyktatur 1 rezimoéw, z powodu cichego



poparcia czasami wojen o nacjonalistycznych tendencjach czy skandali finansowych.
Rozbudzenie $wiadomosci $wigtosci 1 grzechu nasilita si¢ takze w XX wieku z
powodu winy, jakg obarczono chrzescijan w Europie w wyniku tragedii Zydow, jaka
byt Shoah. ,,Wspomnienie tych win chrzescijan z przeszio$ci jest nie tylko
wyznaniem Chrystusa Zbawiciela, ale takze uwielbieniem Pana historii za mito$¢
mitosierng. Chrzesécijanie bowiem nie tylko wierzg w istnienie grzechu, ale takze i
przede wszystkim w «odpuszczenie grzechow™.

To, ze Kos$cidt naznaczony jest wymiarem $wigtosci znalazlo swoje odbicie
juz w symbolu wiary nicejsko-konstantynopolitanskim (323/381) 1 bylo wyrazem
powszechnie zywionego przekonania o $cistych zwigzkach Kosciota 1 $wietosci.
Apostot nauczat: ,, Teraz zas, po wyzwoleniu z grzechu i oddaniu si¢ na stuzbe Bogu,
jako owoc zbieracie uswiecenie. A kohcem tego — zycie wieczne” (Rz 6,22)’.

W  klasycznym rozumieniu méwimy o trzech rodzajach $wietosci.
Wyrdzniamy $wieto$¢ ontyczng, moralng 1 konsekracyjng. Zasadnicza $§wigtos¢
Kos$ciota stanowi Trojca Swigta. Ona jest podstawa i wzorem $wigtosci Kosciota.
Tylko Bég sam z siebie jest $wiety. Swietym w pelnym znaczeniu tego stowa jest
Bog — swigtos¢ to sama Jego Boskiej natury. Jego Swigtos¢ wyraza si¢ wyniesieniem
ponad wszelkie stworzenie, czyli jest to Jego transcendencja (por. Iz 6,1; 12,6; 57,
13), Jego majestat, moc i chwala (por. 1 Sm 6,20; Iz 6,3; Wj 15,11). Tak rozumiana
swietosc¢ jest naturalnie niedostepna czlowiekowi. Stad Biblia glosi, ze tylko Bog jest
swicty. Oglasza to prorok Izajasz, uzywajac trzykrotnie tego terminu: ,Swicty,
Swiety, Swiety jest Jahwe Zastepow™ (Iz 6,3)%.

W tej swictosci Boga zakorzeniona jest §wigtos¢ moralna, do ktérej powotany
jest kazdy cztowiek. Do tego wzywal juz Mojzesz na poczatku dziejow Izraela:

Swietymi badzcie, bo Ja jestem $wiety Pan, Bég wasz (Kpt 19,2). Wiasciwym

6Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamig¢ i Pojednanie. Kosciol i winy przeszlosci, Watykan
2000.

7Por. A. Napioérkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2010, s. 317.

8Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swigtosci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 67 (2014) nr 4, s.
346-347.
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uswiecicielem jest Duch Swiety. W listach Pawla Apostota Duch oznacza obecno$é
Boza pouczajacag 1 uswiecajaca wierzacych (por. Rz 15,13.16; 1 Kor 2, 13). Duch
Swiety dziata w zyciu poszczegdlnych ludzi (Ga 4,4-7) juz od momentu chrztu, w
ktorym zostaja oni ,,obmyci, u§wieceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana (naszego)
Jezusa Chrystusa 1 przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6,11). Dzieki
usprawiedliwiajacemu dziataniu Ducha Swietego ciato chrzeécijan jest przybytkiem
Ducha Swietego (1 Kor 6,19). To wiasnie Duch sprawia, ze ochrzczeni sa synami
Bozymi, 1 to nie w sensie rytualnym, lecz ontycznym: ,,Wszyscy ci, ktérych
prowadzi Duch, sg synami Bozymi” (Rz 8, 14)°.

W pierwotnym Kosciele byta zywotna §wiadomo$¢ osiggania §wigtoSci w
nasladowaniu Jezusa na drodze bezzenstwa, jak anachoreci (w eremach/oddzielnie)
czy mnisi w cenobiach (wspolnie/w skupiskach), lub w malzenstwie czy w innych
stanach. Z czasem powstawaly zakony kontemplacyjne, kanonickie, zakony
zebrzace, trzecie zakony, stowarzyszenia apostolskie kaptanow, instytucje §wieckie,
wspolnoty osob  konsekrowanych. Dlatego obok wzmiankowanej $wigto$ci
obiektywnej Boga wyrdézniamy $wigtos¢ subiektywng (ludzkg). Kosciot nabywat
swietosci w tych, ktorzy zyja w Chrystusie: §wigci 1 blogostawieni z Najswietsza
Maryja Panng na czele. Oprocz catego bogactwa zycia konsekrowanego,
kontemplacyjnego i czynnego czlonkowie Kosciota realizujg swoje powszechne
powolanie do Swietosci w najprzerézniejszych ruchach i grupach nowej
ewangelizacji i formacji, a zwlaszcza w rodzinie'. Jak nabywamy tej $wictosci
moralnej? Otoz jest ona udzielana sakramentalnie, dzigki obecnosci Trojcy Swictej w
Kosciele. Wymog moralnego zachowania chrzescijan jest konsekwencja laski chrztu,
pociagajac za soba wzrost w lasce, ale tez i nieustanne nawracanie si¢. Fundament tej

chrzcielnej wigzi trwa, mimo niewierno$ci i przewinien ochrzczonych. Niesie to ze

9Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swietosci, s. 355-356.

10Por. A. Napiérkowski, Bosko-Iudzka wspélnota, s. 315-321.



soba wezwanie do statej przemiany myslenia 1 serca. Bez swietosci Kosciota nie
istniataby mozliwo$¢ nawrdcenia si¢!

Teologia wyrdznia jeszcze tzw. Swietos¢ konsekracyjng. Odnoszona jest ona
do miejsc, rzeczy i 0osob, jakie sg wyjete z przestrzeni zycia ludzkiego i dedykowane
jedynie Bogu. Naréd Izraelski jest nazywany w Pismie Swietym narodem $wietym,
poniewaz jest szczegdlng wilasnoscig Boga, podobnie wszystkie naczynia i miejsca
kultyczne. W tym aspekcie swigto$¢ (sacrum) oznacza to, co jest oddzielone od
swieckosci (profanum). Mozemy tu mowic¢ tak o budowlach sakralnych, naczyniach
liturgicznych czy osobach poswieconych Bogu. Chodzi tu o tysigce mezczyzn i
kobiet, ktorzy oddali swoje zycie wylacznie Bogu i stuzbie Ewangelii, Slubujac
czysto$¢, ubostwo i postuszenstwo w ramach Instytutow Zycia Konsekrowanego i
Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.

Drugi Sobdér Watykanski uczyl, ze Kosciol jest swigty nie tylko z tego
powodu, ze jest znakiem, ale rOwniez narzedziem Bozego dzialania. Stad ko$cielna
wspoélnota nabywa tej Swigto$ci; ma ona swojg dynamike''. Soborowa konstytucja
glosi, ze ,,Kosciol, do ktorego w Jezusie Chrystusie jestesmy wszyscy powotani 1 w
ktorym dzigki lasce Bozej zdobywamy §wigtos¢, osiggnie petnie dopiero w chwale
niebieskiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego 1 kiedy wraz z rodzajem
ludzkim réwniez $wiat caly, gleboko zwigzany z czlowiekiem i1 przez niego
zdazajacy do swego celu, w sposob doskonaty odnowi si¢ w Chrystusie™'?.

Rozwijajac mysl soborowa o §wigtosci Kosciota, nalezy odnies¢ si¢ nie tylko
do pielgrzymujacego ludu Bozego, ale tez 1 wskaza¢ na §wigtos¢ tej czastki Kosciola,
ktora osiagneta swoja pelnie. Stad w tym teks$cie soborowym czytamy: ,,jedni
spos$rdd ucznidw Jego pielgrzymuja na ziemi, inni dokonawszy zywota poddaja si¢

oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja chwaly, widzac <wyraznie samego Boga

11Por. J. Krasinski, Swietos¢ Kosciola, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, M. Rusecki i in. (red.),
Lublin-Krakéw 2002 r., s. 1213-1217; G. Kraus, Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. Ekklesiologie
im Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils, Regensburg 2012; P. Krolikowski, M. Rusecki, S‘wigtos’é
Kosciota, w: Encyklopedia Katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 404—407.

12Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan-Warszawa 1968, nr 48 [skrot KK].
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troistego 1 jedyne go, jako jest, wszyscy jednak, w réznym stopniu 1 w rozmaity
sposob, ztaczeni jesteSmy wzajemnie w tej samej mitosci Boga 1 blizniego 1 ten sam
hymn chwaly §piewamy Bogu naszemu. Wszyscy bowiem, ktérzy sa Chrystusowi,
majac Ducha Jego zrastaja si¢ w jeden Kosciot 1 zespalaja sie wzajemnie ze sobg w
Chrystusie. Laczno$¢ zatem pielgrzymow z braémi, ktérzy zasngli w pokoju
Chrystusowym, bynajmniej nie ustaje, przeciwnie, wedlug nieustannej wiary
Kosciola, umacnia si¢ jeszcze dzigki wzajemnemu udzielaniu sobie dobr
duchowych””. W konsekwencji, nie ulegajgc zwezonemu ujeciu historycznemu czy
socjologicznemu odnosnie do koS$cielnej §wigtosci, nie popadniemy w ujmowanie
ziemskiego Kosciota jako grupy wybranych, separujacej si¢ od tych, ktérzy zostali

przez Ztego zwiedzeni na manowce.

4. Tajemnica nieprawosci

Kos$cidl rozumie swoja S$wietoS¢ wobec nieswigtych wydarzen, jakich
sprawcami sg jego cztonkowie. Wspolnota chrzes$cijanska nie moze si¢ alienowac¢ od
swoich cztonkow, ktorzy si¢ uwiktali w ciemnosciach grzechu. Wtasnie im winna
pomode 1 da¢ wsparcie. Juz dla ojcow Kosciota wyznanie wilasnej swigtosci byto
rownocze$nie wyznaniem wiasnych przewinien. Wprawdzie Sobor Watykanski 11
unikal wyrazenia ,,grzeszny Koéciol”!, ale trzymal sie mocno okreslenia, ze caty
Koscidt jest Swigty 1 rOwnoczesnie potrzebujacy odnowy 1 w ten sposdb Sobdr podjat
starg tradycj¢ na nowo. Mimo $wigtosci obiektywnej 1 subiektywnej, Kosciot
potrzebuje wigc nieustannie oczyszczenia. Tworza go bowiem ludzie, ktéorzy w
istocie swojej sg wolni, lecz naduzywajac swej wolnosci, odwracaja sie od Boga.

Grzechy przesztosci trzeba opisywac, poniewaz ich skutki siegaja do dzisiaj.
Pytanie o grzeszno$¢ Kosciota ma prowadzi¢ ostatecznie do umacniania jego

zdolnosci do stalej 1 oczyszczenia, gdzie nawrocenie 1 pokuta s tego

13KK nr 49.
14Por. KK nr 8; 5; 9; 14; 40; 48; 65.
15Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspolnota, s. 318.
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poswiadczeniem. Czlonkowie Kosciota jako pielgrzymujacy lud Bozy sg na drodze
do swojej petli, aby w Swiecie $swiadczy¢ o mitosierdziu Boga. Stad Kosciot jest
swiety, gdyz jest on ,,ukochang przez Boga grzesznica”. Figura ,,czystej nierzadnicy”
(casta meretrix) byla nie tylko odnoszona do tajemnicy $wietosci 1 grzechu Kos$ciota
w jego poczatkach, ale rowniez przez wielu teologéw wspodiczesnych. Postaé
,czystej prostytutki” — wedtug H.U. von Balthasara — jest najbardziej odpowiednia
dla wspdlnoty wierzacych, gdyz definiuje Kosciot Nowego Przymierza w jego
najwspanialszej tajemnicy zbawienia. ,,Wyjscie Synagogi z Ziemi Swictej w celu
pojscia do pogan bylto niewiernoscig Jerozolimy, stato si¢ «rozchyleniem jej ndg na
kazdej drodze $wiata»™'°.

Koscidl nie moze przyznawac si¢ do grzechéw, jakich sie nie dopuscil.
Oprocz jego obiektywnej winy nalezy bowiem dostrzec wiele wspaniatych rzeczy,
jakie Duch Swiety zdziatat przez ko$cielng wspolnote, Wydobywanie elementow
Swietosci i grzesznoéci w spotecznosci wiernych jest niezbywalng proba docierania
do pelnej prawdy o Kosciele, Eklezjologia wnosi tu przyczynek do wyrazniejszego
opisania natury Kosciota, czyli sakramentalnego pojednania grzesznika z Bogiem.
jesli chce si¢ widzie¢ potrzebe istnienia Ko$ciola, nie wolno milcze¢ o grzechu tak
os6b ochrzczonych, jak i1 jego struktury. Prawda o grzesznym Kosciele bynajmniej
nie wyklucza jego $wietosci, gdyz z jednej strony jest on realnie obcigzony i dzwiga
grzechy swoich cztonkow, a z drugiej: jest w nim obecny Zmartwychwstaty Pan,
ktory przez Ducha Swigtego udziela nowego zycia. Warto nie zapominaé, iz Kosciot
jako taki jest w nieustannym procesie; nie jest on rzeczywistos$cig skonczona, choc
powszechne odkupienie si¢ juz dokonato, ale nie spehnito si¢ jeszcze nasze osobiste
zbawienie. Tym samym w chrzescijanskiej wspolnocie dokonuje si¢ ciagly rozwdj

rozumienia wiary tak w odniesieniu do ko$cielnej $wigtosci, jak i jej grzeszno$ci'’.

16H. Urs von Balthasar, Sponsa Verbi, Brescia 1969, s. 267.

17Por. G. Dziewulski, Rozwoj samoswiadomosci Kosciota. Kosciot jako sakrament, w: Tajemnice
rozwoju. Materialy z konferencji 10-12 maja 2008, D. Bienkowska, A. Lenartowicz (red.), £.6dz 2009,
s. 75-90.
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Po dwoch tysigcach lat Kosciola wypada stwierdzi¢, ze obok ogromu dobra,
jaki wprowadzili chrzescijanie w dzieje Swiata i czynig to nieprzerwanie, sa tez
rzeczy zte. Wydawato si¢ nam, a wielu wcigz podziela jeszcze takie zdanie, ze
Kosciot jako taki jest jedynie wspélnota Swieta. Otoz tak nie jest! Musimy uznaé, ze
korzenie zta sa w kazdej osobie ludzkiej; w kazdym z nas. Wiecej: to zto wnieslismy
w doktryne i rozne tradycje, tym ztem opletliSmy koscielng spotecznos¢. Wydaje sie,
ze w tych okolicznosciach nie jest przesada postulat, aby t¢ problematyke podjat
synod czy tez nawet sobor powszechny. W swoim historycznym wymiarze wspolnota
wiary staje przed nieustanng i regularng konieczno$cig weryfikacji 1 odnowy swoich
widzialnych struktur pod katem przekazu niewidzialnej laski odkupienia 1 ich
owocnosci pastoralne;j.

Wyraz §wiadomosci grzechu Kosciota dat §w. Jan Pawel II w pierwsza
Niedziele Wielkiego Postu, 12 marca 2000 r. Podczas sprawowania Eucharystii w
watykanskiej bazylice sw. Piotra Biskup Rzymu prosit Boga o przebaczenie win,
jakich dopuscili si¢ wierni Kosciota katolickiego zaréwno w przesziosci, jak 1 w
czasach wspotczesnych. Dzien ten zapisat si¢ na kartach historii pod nazwg ,,Dzien
Przebaczenia”, a samo to wydarzenie stato si¢ jednym z wazniejszych momentdéw
obchodéw Wielkiego Jubileuszu. Papiez za najcigzsze winy Kosciota uznat schizmy,
do jakich doszto na przestrzeni wiekdw w ramach religii chrzescijanskiej, wojny
religijne, brak tolerancji wobec przedstawicieli innych kultur oraz religii. ,,Dzien
Przebaczenia” byl bezprecedensowym fenomenem w dwu tysigcletniej historii
chrzescijanstwa i catkowicie oryginalnym dzielem tego Swictego Papieza. Zaden

Kos$cidt jako instytucja nie prosit dotychczas o przebaczenie'®.

1 8Rzetelna rozprawa na temat struktur zta i granic prawa, jaka wylania si¢ z nauczania Jana Pawla
wyszta spod piora amerykanskiego profesora J.M. Breen'a, John Paul II. The Structures of sin and the
limits of the Law, St. Louis 2008.
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5. Teologiczne préby rozwigzania dylematu grzechu Kosciota

Podjecie refleksji nad okreslaniem grzesznosci Kosciola swojg inspiracje 1
zachete¢ moze znalezé w oficjalnych dokumentach magisterialnych. Jednym z
pierwszych oficjalnych tekstow byta encyklika Jana Pawta II Sollicitudo Rei Socialis,
ogloszona w 1987 r. Czytamy w niej, ze ,,uzasadnione jest mowienie o ,,strukturach
grzechu””. Odwolujac sie tu do wezesniejszego dokumentu, jakim byta adhortacja
Reconciliatio et Paenitentia (1984 r1.)*, pisze, ze ,,s3 zakorzenione w grzechu
osobistym 1 stad s3 zawsze powigzane z konkretnymi czynami oséb, ktore je
wprowadzajg, umacniajg 1 utrudniajg ich usunigcie. W ten sposOb wzmacniajg si¢
one, rozpowszechniaja 1 stajg si¢ zrodtem innych grzechéw, uzalezniajgc od siebie
postepowanie ludzi. «Grzech 1 struktury grzechu» to kategorie, ktére nie sa czesto
stosowane do opisu sytuacji wspoOlczesnego $wiata. Trudno jednak dojs¢ do
glebokiego zrozumienia ogladanej przez nas rzeczywistosci bez nazwania po imieniu
korzeni ne¢kajacego nas zta. Z pewnos$cig mozna mowi¢ o «egoizmie» 1
«krétkowzrocznosci»; mozna odwotywac si¢ do «blednych rachub politycznych» 1
«nieroztropnych decyzji gospodarczych». W kazdej z tego rodzaju ocen dochodzi do
glosu kryterium natury etyczno-moralnej. Z kondycji czlowieka to, ze trudno jest
przeprowadzi¢ glebsza analiz¢ czynow i zaniedban ludzkich bez wiaczenia, w taki
czy inny sposob, osagdéw czy odniesien porzadku etycznego. Ta ocena jest sama w
sobie pozytywna, zwlaszcza gdy jest doglebnie konsekwentna 1 gdy opiera si¢ na
wierze w Boga oraz na Jego prawie, nakazujacym czyni¢ dobro 1 zabraniajagcym
czyni¢ o™,

Poniewaz Kosciot jest tez 1 struktura, to wydaje si¢, ze mozna mowié¢ o
grzesznym Kosciele. Tym bardziej, ze bierze on na siebie grzechy swoich syndéw i

corek. Wobec nadchodzacego Wielkiego Jubileuszu Chrzescijanstwa w roku 1994 w

19Jan Pawet 11, Encyklika Solicitudo Rei Socialis, Watykan 1987, nr 36.
20Zob. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et Paenitentia, Watykan 1984,
21Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo Rei Socialis, nr 36.
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Tertio millennio adveniente Biskup Rzymu stwierdzi, ze Kos$ciol ,,zawsze przyznaje
si¢ (...) do grzesznych swoich dzieci” 1 wzywa je do ,,oczyszczenia si¢ przez pokute;
z bledow, niewiernosci, niekonsekwencji i zaniedban®.

W problematyke grzechu Kosciota wprowadzit rowniez dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej ,,Pami¢¢ i1 pojednanie: Kosciol i winy
przesztosci”. W tym pismie z 2000 r. znajdujemy dos$¢ wazkie zdanie: ,,KoSciot —
swiety, o ile jest uczyniony takim przez Ojca za posrednictwem ofiary Syna 1 daru
Ducha Swiegtego — jest takze w pewnym sensie grzeszny, o ile rzeczywiscie
przyjmuje na siebie grzech tych, ktorych zrodzit w chrzcie, analogicznie do tego, jak
Chrystus Jezus przyjat grzech $wiata (por. Rz 8,3; 2 Kor 5,21; Ga 3,13; 1 P 2,24)%.
,Wszyscy czlonkowie Kosciota, Iacznie z petnigcymi w nim urzedy, musza uznawaé
si¢ za grzesznikow. We wszystkich kakol grzechu jest jeszcze zmieszany z dobrym
ziarnem ewangelicznym az do konca wiekow. Kosciot gromadzi wiec grzesznikow
objetych zbawieniem Chrystusa, zawsze jednak znajdujacych si¢ w drodze do
uswiecenia”,

A zatem, jaka tre$¢ niesie ze sobg okre$lenie ,,grzech Kosciota™? Interesujaca
propozycje opracowal kard. Walter Kasper. Przedktada on nast¢pujace rozrdznienie:
ecclesia congregans (gromadzona) oraz ecclesia congregata (zgromadzona). Wedhug

teologa z Tybingi nalezy méwié, ze Kosciot jest bezgrzeszny w bezgrzesznosci i

22Por. Tertio millennio adveniente, Watykan 1994, nr 33.

23Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamie¢ i Pojednanie, nr 3: .,Nalezy wiec do najglebszej
sam $wiadomosci eklezjalnej w czasie przekonanie, ze Ko$ciot nie jest tylko wspolnota wybranych,
ale obejmuje w swoim lonie sprawiedliwych i grzesznikdéw terazniejszosci, jak i przesztosci, w
jednosci misterium, ktoére go konstytuuje. W lasce, podobnie jak w ranie grzechu, wspodtczesni
ochrzczeni sg bliscy i solidarni z tymi nalezacymi do wczoraj. Dlatego mozna powiedzie¢, ze Ko$ciot
— jeden w czasie i przestrzeni w Chrystusie i w Duchu — jest rzeczywiscie <§wigty i zarazem ciagle
potrzebujacy oczyszczenia>. Z tego paradoksu — charakteryzujacego misterium eklezjalne — rodzi si¢
pytanie o to, jak godza sie dwa aspekty: z jednej strony stwierdzenie wiary dotyczace Swietosci
Kosciota, a z drugiej strony jego nieustanna potrzeba pokuty 1 oczyszczenia”.

24Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamieé i Pojednanie. Kosciol i winy przesztosci, 3. 1.
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swietosci Jezusa (ecclesia congregans). Z kolei jest on grzeszny w swoich cztonkach
jako konkretny, socjologiczny, ziemski Lud Bozy (ecclesia congregata)®.

Okreslenie ,,grzeszno$¢ Kosciota” inaczej probowat wytlumaczy¢ Karl
Rahner, ktory problematyce grzesznosci Kosciota poswigcit wiele uwagi, dajac temu
wyraz swoimi licznymi publikacjami. Positkowal si¢ on tu sakramentalnym
charakterem Kosciota. Wychodzac od jego ujecia jako rzeczywistosci Bosko-
ludzkiej, Rahner uwazal, Ze jest on grzeszny w swoim widzialnym ludzkim
wymiarze. Natomiast pozostaje on bezgrzeszny w swoim niewidzialnym, Boskim
wymiarze®.

Obok tych koncepcji, stanowigcych powazny wysitek teologiczny, aby
wytlumaczy¢ grzech Kos$ciota, przedtuzmy wlasng koncepcj¢, odwotujaca si¢ do
zasady inkarnacyjnej. Podstawowym paradygmatem eklezjologii jest tajemnica
wecielenia. Odwieczny Syn Bozy, przyjmujgc ludzkie ciato, nie tylko utozsamit si¢ z
caltym rodzajem ludzkim, ale sam stal si¢ czlowiekiem. Tajemnica eklezjologiczna
wyjasnia si¢ wlasnie w inkarnacyjnej tajemnicy chrystologicznej. Jezus Chrystus jest
Bogiem 1 Cztowiekiem. Podobnie Kos$ciol: jest duchowy 1 materialny,
nadprzyrodzony 1 ziemski. Jezus Chrystus jest Prasakramentem, a Kosciot:
sakramentem podstawowym. Pawel Apostot wrecz zdumiewa, kiedy, rozwazajac
czyn Boga Ojca, pisze: ,,On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat
grzechu, abySmy si¢ stali w Nim sprawiedliwos$cia Bozg” (2 Kor 5, 21). Jezus
Chrystus wszed! 1 pozostal w zewng¢trznej solidarnosci z grzeszng ludzkoscia. ,,Bog
za$ okazuje nam swojg milo$¢ [wlasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdySmy
byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5,8).

Wierzacy sa w jednosci z Bogiem, dzigki Jezusowi, ktory stat si¢ jednym z
nas. ,,Co bowiem bylo niemozliwe dla Prawa, poniewaz cialo czynilo je bezsilnym,
[tego dokonal Bog]. On to zestal Syna swego w ciele podobnym do ciala grzesznego

1 dla [usunigcia] grzechu wydal w tym ciele wyrok potgpiajacy grzech, aby to, co

25Por. W. Kasper, Kosciot katolicki. Istota. Rzeczywistos¢. Postannictwo, Krakow 2014, s. 308-309.
26Por. K. Rahner, Kirche der Siinder, w: Schriften zur Theologie, t. 6, Einsiedeln 1965, s. 301-302.
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nakazuje Prawo, wypehito si¢ w nas, o ile postgpujemy nie wedtug ciata, ale wedtug
Ducha” (Rz 8,3-4). Nieobecno$¢ grzechu w Stowie wcielonym nie moze byc
przypisana Jego Ciatu eklezjalnemu, w ktérym, co wiecej, kazdy — uczestnik taski
danej przez Boga — jest tak samo potrzebujacym czujno$ci i nieustannego
oczyszczenia oraz jest solidarny ze staboscig innych. Osobowos$¢ kolektywna —
wyrazajaca si¢ tak w dobrym, jak i w zlym — podprowadza do zagadnienia
solidarnosci we wspolnocie Kosciota. Jak to rozumiec? ,,Wzigcie na siebie win z
przesztosci jest pewnym rodzajem uczestniczenia w misterium Chrystusa
ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego, ktory wzigt na siebie winy wszystkich. Ta
perspektywa paschalna okazuje si¢ szczegodlnie przystosowana do przyniesienia
owocOw wyzwolenia, pojednania i radosci dla tych wszystkich, ktorzy z zywa wiarg
sg zaangazowani w prosbe o przebaczenie, zarowno jako jej autorzy, jak roOwniez
jako jej adresaci”™’.

Jesli zatem wspolnota wiary zawiera w sobie tak §wietych, jak 1 grzesznych
swoich cztonkéw, to tym bardziej zbawiajacy Chrystus ogarnia tak swoich
przyjaciot, jak 1 tych, co si¢ zablgkali. On si¢ nie wyrzeka tych, co Go zdradzaja.
Obejmuje to zarowno wymiar widzialny, jak 1 niewidzialny Ko$ciota. Jak Kosciot
jest solidarny z grzesznikami, stajac si¢ grzesznym Kosciotem w swoim widzialnym
wymiarze, tak tez jest i grzeszny w swoim niewidzialnym wymiarze, bo wlasnie w
tej przestrzeni dokonuje si¢ nawrdcenie cztowieka. Do glosu dochodzi w tym
momencie sens zaistnienia Ko$ciola 1 jego misji: jednania grzesznych ludzi z
Bogiem. Grzech KoS$ciola wlasciwie mozna uchwyci¢ dopiero w skali
eschatologicznej, w ktérej skutecznie dziala Bog, a nie cztowiek. Wazne jest tu
pojecie grzechu. Pomijajac juz tzw. opcje fundamentalng, nie wolno zapomina¢, iz
nie kazdy grzech jest zerwaniem wspolnoty z Bogiem.

A zatem Chrystus — przez tajemnic¢ wcielenia — stat si¢ dla nas grzechem.

Dlatego nie mozna Mu odmawia¢ obecnosci, rowniez w widzialnej przestrzeni

27Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamieé i Pojednanie. Kosciol i winy przesztosci, nr
6.2.
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Kosciota. W Liscie do Hebrajczykow: ,Nie takiego bowiem mamy arcykaptana,
ktéry by nie mogt wspotczu¢ naszym stabosciom, lecz doswiadczonego we
wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4,14). Papiez
Franciszek dopowie ,,Chrystus pojednat nas z Bogiem, stajac si¢ dla nas grzechem”,
czyli az po zaparcie si¢ samego siebie, utozsamit si¢ On z tymi, ktorzy weszli w
ciemnos$ci. W naszej petnej formalizmu religijnosci stawiamy granice Bozej mitosSci.
Lecz Chrystus — absolutnie swigty 1 doskonale postuszny Ojcu Niebieskiemu —
wkroczyl w ciemnos$ci grzechu i $§mierci. A poniewaz Kosciot jest rzeczywistoscia,
ktéra wcigz si¢ spetnia, tak Chrystus w swoim uwielbionym cztowieczenstwie tez
wcigz doswiadcza skutkdéw ludzkiego grzechu 1 weigz kona. Jego agonia nadal trwa i

bedzie trwata do konca $§wiata ze wzgledu na mito$é bez granic catej Trojcy Swiete;.



18

Bibliografia

Balthasar H. Urs von, Sponsa Verbi, Brescia 1969.

Benedykt XVI, Encyklika Deus Caritas est, Watykan 2005.

Breen J. M., John Paul Il. The Structures of Sin and the Limits of the Law, St. Louis
2008.

Dziewulski G., Rozwdj samoswiadomosci Kosciota. Kosciotl jako sakrament, w:
Tajemnice rozwoju. Materialy z konferencji 10-12 maja 2008, D. Bienkawska, A.
Lenartowicz (red), £.6dz 2009, s. 75-90.

Dziewulski G., Swiety Kosciél grzeszmych chrzescijan, ,Roczniki Teologiczne.
Teologia fundamentalna” 63 (2016) z. 9, s. 43-63.

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et Paenitentia, Watykan 1984.

Jan Pawel Il, Encyklika Sollicitudo Rei Socialis, Watykan 1987.

Jan Pawet 11, Tertio millennio adveniente, Watykan 1994,

Kasper W., Koscidl katolicki. Istota. Rzeczywistos¢. Postannictwo, Krakow 2014.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst lacinsko-polski, Poznan-Warszawa 1968.
Krasinski J., Swietos¢ Kosciola, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, M. Rusecki i
in. (red.), Lublin-Krakow 2002, s. 1213—1217.

Kraus G., Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. Ekklesiologie im Geist des Zweiten
Vatikanischen Konzils, Regensburg 2012.

Krawczyk R., Biblijna koncepcja swietosci, ,,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 67 (2014)
nr 4, s. 345-362.

Krolikowski P., Rusecki, M., Swietos¢ Kosciola, w: Encyklopedia Katolicka, t. 19,
Lublin 2013, kol. 404-407.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamie¢é i Pojednanie. Kosciol i winy
przesztosci, Watykan 2000.

Napiodrkowski A., Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, Krakow WAM 2010.



19

Napiorkowski A., Ecclesia semper purificanda et reformanda, ,,Communio.
Miegdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 4 (33) 2013, s. 102-118.

Napiorkowski A, Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, Krakow 2012.
Neuner P., Die heilige Kirche der siindigen Christen, Regensburg 2002.

Rahner K., Kirche der Siinder, w: Schriften zur Theologie, t. 6, Einsiedeln 1965.

Terlikowski T., Grzechy Kosciota. Teraz w Polsce, Warszawa Demart 2012.

Holiness and sinfulness of the Church in the context of sexual abuse of minors

Abstract: Before the Second Vatican Council the catholic doctrine about the Church,
examining its nature, spoke of the holy Church of sinful Christians. However, the Jubilee of
2000 years of Christianity forced all the faults to be forgiven (John Paul II), which were also
often committed on behalf of the Church and by people endowed with its mandate. The
disclosure of the sins and crimes of pedophilia and the cover-up of these acts by some
hierarchs increased the question about the sin of the Church. The Church - holy, if made so
by the Father through the sacrifice of the Son and the gift of the Holy Spirit - is also sinful in
a sense, insofar as it actually accepts the sin of those it gave birth to in Baptism, analogous to
how Christ Jesus accepted sin the world. 'The article is an attempt to solve the dilemma: how
correct is it to speak about a holy and simultaneously sinful Church? The author presents

three attempts to solve this problem.

Keywords: Ecclesiology, Church, Christ, holiness, sinfulness, incarnation, collective

personality, pedophilia.



