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Ukryte i jawne piekno Kosciota

1. Postawienie tematu

Koscidl jest dynamicznym misterium Jezusa Chrystusa, w ktérym dokonuje sig
obdarowanie wierzacych taska odkupienia i dochodzi do jednosci catego stworzonego swiata
z Tréjjednym Bogiem. Dlatego Koscidl nie jest ani wielkoscia czysto instytucjonalng badz
materialna, ani abstrakcyjna czy tez tylko duchowa. Jest on rzeczywistoscia codziennego
doswiadczenia, w kulturze, w sztuce, w dziatalnosci spolecznej, w wychowanin, w
poradnictwie, w polityce, w prawodawstwie 1 w sporcie. Mato ktdra instytucja wyrzeka sie
liturgii poswigcenia swoich nowych budynkéw z okazji oddania ich do uzytku. I mimo
niekiedy wrecz ordynarnej krytyki Kosciota czy usuwania go z réznych przejawdéw zycia
panstwowego i spolecznego, nie do pomyslenia jest brak jego obecnosci w naszej
codziennosci. Przywolajmy kilka tylko przejawdw zycia publicznego, aby sobie uswiadomi¢
jego niezbywalna i aktywna prezencj¢. Spektrum jest doprawdy szerokie: od polityki, gdzie
nuncjusz papieski jest doyen (dziekan) korpusu dyplomatycznego az po szkolnictwo, gdzie
Kosciot prowadzi tak wiele szkol réznego stopnia i réznych pozioméw, zlobkéw, przedszkoli,
internatéw, doméw dziecka czy doméw dla os6b uposledzonych.

Corocznie Kosciél wysyla do wiosek i miast dziesiatki wyksztalconych ksigzy i
katechetéw ze stopniem akademickim, ktérzy przez ewangelizacje i swoja osobista postawe
znaczaco oddziatluja na poziom zycia moralnego i spolecznego obywateli danego kraju.
Wedlug socjologéw ciesza si¢ oni zadziwiajaco wysokim uznaniem spolecznym i wielu
ankietach plasuja si¢ na pierwszym badz drugim miejscu za lekarzem. Daleko w tyle za nimi
jest nauczyciel, profesor, a juz w ogdle nie wspominajac o polityku czy dziennikarzu. O
Kosciele jest mowa w réznych dyscyplinach naukowych: w szkolnictwie, w historii sztuki
(sakralnej), w nauce o jezyku, w naukach prawnych, w socjologii, w historii.

Wtoski pisarz Tiziano Tarzani (1938-2004) trafnie zauwazyl: ,,Nie ulega watpliwosci,
Zze w ostatnich tysiacleciach dokonalismy ogromnego postepu. Zdotalismy lata¢ jak ptaki,
ptywa¢ w wodzie jak ryby, latamy na Ksi¢zyc i posylamy sondy na Marsa. Teraz potrafimy
nawet klonowac¢ Zycie. A jednak mimo tego catego postepu nie jesteSmy w zgodzie z soba.

Czlowiek nigdy nie byl tak ubogi, odkad stal si¢ tak bogaty”. Coraz wyrazniej wspdlczesna



medycyna i psychologia podkreslaja znaczenie religijnych zachowan dla prawidlowego
rozwoju i przebiegu zycia ludzkiego. Kto ma otwarte oczy i obiektywnie prébuje ocenia¢
otaczajaca go rzeczywistos¢, ten praktycznie wszedzie dostrzeze slady obecnosci Kosciota. A
czym bylaby laicka prasa, telewizja i internet bez papieza, biskupéw, ksiezy i1 chrzescijan?
Jakie ubostwo panowatoby w srodkach masowego przekazu bez rzeczywistych i urojonych
skandali w Kosciele, bez wrogich i napastliwych informacji o tak hierarchach, jak i wiernych
swieckich?

W przeciwiefistwie do innych dyscyplin teologicznych, eklezjologia (zwlaszcza
fundamentalna) traktujaca o zewnetrznej rzeczywstosci Kosciele musi sie zderzac i
konfrontowac¢ nie tylko z chrzescijanska krytyka, ale takze z wrogimi juz z samego zatozenia
ideologiami. Koscidl jest bowiem rzeczywistoscia praktyczna i naoczna. Stad w jego
przestrzeni stale bedzie dochodzi¢ do sporéw i krytyki.

Tworca pozytywizmu i krytyk religii, August Comte (1798-1857), prorokowatl, iz
wczesniej czy pézniej cala teologia stanie si¢ eklezjologia, gdyz wiara w metafizyczna
rzeczywistos¢ bedzie coraz wyrazniej zanika¢. Natomiast o Kosciele jako empirycznie
doswiadczalnej wielkosci, o jego strukturach, urzedach, o prawie i dyscyplinie, o jego historii
i socjalnym oddziatywaniu bedzie si¢ dyskutowa¢ coraz wigcej. Jakkolwiek trudno zgodzi¢
sic z tym francuskim filozofem, ktéry ocenial chrzescijanstwo jedynie z punktu
europejskiego, odbierajac mu ceche powszechnosci, to w jednym trzeba mu przyzna¢ racje:
we wspolczesnym mysleniu teologicznym nauka o Kosciele przyjmuje coraz wigkszy
rozmiar'.

Trudno jest samym chrzescijanom, a co dopiero osobom obojetnym czy niewierzacym,
odkrywa¢ i dostrzega¢ pickno Kosciota. Pojecie Kosciola jest bowiem wypelnione
praktycznym doswiadczeniem. Ta niekiedy az nadmierna obecno$¢ Kosciota w swiecie —
ktéra czesto nie jest wynikiem nadmiernej aktywnosci Kosciola, lecz o wiele bardziej
konsekwencja pasywnosci instytucji panstwowych — nie przysparza mu sympatykow.
Wskutek niedyspozycyjnosci panstwa i powaznych niedomagan jego struktur i urzedéw
Kosciot wielokrotnie (niepotrzebnie) przejmuje ich role. Za przyklad niech postuzy chocby
problematyka obrony zycia o0s6b poczetych, a jeszcze nienarodzonych. Konstytucja
wigkszosci krajow gwarantuje cztowiekowi ochrone jego zycia. Jednakze w praktyce wyglada
to wrecz groteskowo. Panstwo bowiem niekiedy nie tylko, Zze nie broni ludzkiego Zycia, ale
wrecz zasila ze srodkéw budzetowych ruchy i osrodki walczace z Zyciem. Kosciét poprzez

chrzescijafiskie ruchy pro life, tzw. ,,okna zycia”, swoje nauczanie czy modlitwe aktywnie

1 Por. P. Neuner, Die heilige Kirche der siindigen Christen, Regensburg 2002, s. 7-8.



broni Zycia, mimo iz nie jest to kwestia religijna. Demokratyczna wickszoscia zostato to
uznane za prawo konstytucyjne, a zatem winno by¢ przedmiotem troski pafistwa. W tym i
wielu innych przypadkach nie nalezy zatem oczekiwa¢ akceptacji i sympatii dla Kosciota.
Nalezy stwierdzi¢ nawet wiecej: zwykle codzienne doswiadczenie Kosciota w ogdle nie jest

doswiadczeniem pozytywnym.

2. Tajemnica pi¢kna

Czym jest pickno? Najczgsciej w ramach filozoficznych dywagacji umiejscowiamy je
w platonskiej triadzie, aczac je we wzajemnych relacjach z prawda i dobrem. Jest to jednakze
pewien redukcjonizm, gdyz nie istnicje pigkno bez odniesienia moralnego. Wedtug
Wiadystawa Tatarkiewicza niezbednymi wyznacznikami tzw. Wielkie Teorii Pigkna sa
harmonia, proporcja oraz blask formy. Chrzescijanstwo do tych wyznacznikéw dotaczyio
swictos¢. Bez tej relacji pickno przybiera wrecz karykaturalne formy?.

Jednym z gléwnych bohateréw ,Biesow” Fodra Dostojewskiego jest Piotr
Wierchowienski. Jest to posta¢ dos¢ antypatyczna, by nie powiedzie¢: wywolujaca
obrzydzenie. Ot6z 6w cyniczny manipulator Wierchowieniski oglasza swdj stosunek do
pickna: ,,Kocham pickno! Jestem nihilista, lecz kocham pickno. Czyz nie wolno nihilistom
by¢ czcicielami pigkna?”’. Jeszcze wyraZniej dwuznaczny charakter pickna wpisal
Dostojewski w kolejna posta¢ ,,Biesow”, a mianowicie w Mikolaja Stawrogina, czlowieka o
wewnetrznej pustce. Wierchowienski, zachwycony fizycznym pigcknem tego abnegata, powie:
»dtawrogin! Pan jest pickny! Pan wie o tym, Ze pan jest pickny?”. Jednak trudno zgodzic¢ si¢ z
tym twierdzeniem, majac przed soba duchowego degenerata, ktéry przy tym wyrzadzit
krzywde wielu ludziom. Analizujac posta¢ Stawrogina, Romano Guardini zuwaza, iZ jest to
»zimne” pickno, zapatrzone samo w siebie. To piekno obojetne na dobro i na prawde. Ma ono
wyrazny charakter destrukcyjny. Jego urok jest usciskiem smierci. Dlatego kiedy odwotujemy
si¢ do znanego okreslenia Dostojewskiego: ,,Pigkno zbawi swiat” — musimy si¢ zapyta¢: jakie
pickno?’.

Pickno jest zaréwno kategoria ontyczna jako jeden z transcendentaliow i jednoczesnie
poznawcza. Pigkno zatem wynika juz z samego istnienia. Kazdy byt jest pickny
transcendentalnie, gdyz istnieje. Problematyka pickna wystepuje w wigkszosci systemow
filozoficznych, zaczynajac od pitagoryzmu, platonizmu, arystotelizmu, poprzez stoicyzm,

neoplatonizm, tomizm, kantyzm, a koficzac na egzystencjalizmie i personalizmie. Najczgsciej

2 Por. H. Kieres, Chrzescifanstwo a problem pickna, w:. Pickno Koesciota, red. Tomasz
Plonka, wyd. Serafin, Zakroczym 2012, s. 32-38.
@ Zob. D. Jastrzab, Dostojewski o picknie, ,Zycie Duchowe”, lato nr 35(2003).



4

w literaturze przedmiotu pojawia si¢ platonskie okreslenie pickna, rozumiane jako blask
prawdy (splendor veritatis) oraz ujecie Augustyn z Hippony, dla ktérego bylo ono blaskiem
tadu i porzadku (splendor ordinis)*.

Z punktu widzenia filozofii klasycznej pickno — podobnie jak dobro, prawda i jednos¢
— jest ksztattemn bytu, czyli tego, co w ogole istnieje. Jest ono przejawem glebi bytu, a zatem
przeciwienstwem tego, co powierzchowne i tylko zewnetrzne. Jesli cos istnieje, to znaczy: juz
jest pickne. Interesujace spojrzenie do pojgcia pickna wznidst ks. Jozef Tischner, ktéry nie
opowiadajac si¢ za zadna teoria pigkna, wyszedl od jego konkretnego doswiadczenia. Wedtug
krakowskiego filozofa, pickno narzuca si¢ ze swoja wlasna oczywistoscia, nie potrzebujaca
uzasadnienia. Pisal: ,,Pickno staje przed nami jako dar, jako taska darmo dana. Nie tylko nic
nie zapowiada pickna, ale rowniez nic nie jest w stanie zatrzyma¢ pickna przy tym, ktory si¢
zachwycil. Nie mozna kupi¢ pickna, mie¢ go, wzig¢ w niewole”.

Z kolei w swietle refleksji teologicznej, pickno to udzielajacy si¢ Bog w osobie Jezusa
Chrystusa. Z tego punktu widzenia pickno jest taska Boza. Greckie stowo charis, ttumaczone
w Nowym Testamencie przez faske oznacza uprzejmos¢, Zyczliwose, wdzigk, Zycie, urode.
Faska to dar darmo udzielony cztowiekowi przez Boga, ktéry przyciaga go do siebie, aby
umozliwi¢ ze soba zjednoczenie. Jak pickne dzieto sztuki pociaga i podnosi niejako ku gérze,
tak Bog przez swoja laske wyzwala i otwiera czlowieka ku nowym obszarom swojej
nadprzyrodzonej rzeczywistosci. Pickno wyraza si¢ wlasnie w owej skomplikowanej
jednosci’.

Nowozytne rozumienie pickna w teologii odnoszone jest do pickna Boga jako osoby.
Uwage temu poswigca szczegdlnie teologiczny personalizm. W teodycei i dogmatyce Boskie
pickno jest Zrédlem kazdego realnego stworzonego i konkretnego pickna. Stanowi przyczyne
wzorcza pickna osobowego i prowadzi osobe ludzka do partycypacji w Boskiej wspdlnocie.
W ostatnich latach teologia intensywniej zaj¢ta si¢ picknem jako kategorig teologiczna. Co
nie znaczy, iz wczesniej nie bylo takich odniesien. Przykladem moga stuzy¢ loci theologici
Melchiora Cano, XVI-wiecznego teologa z Salamanki. Do miejsc teologicznego poznania
zalicza kategorie pigkna.Wspolczesnie pewna estetyzacje tresci Objawienia znajdujemy w
pismach Hansa Ursa von Balthasara. Probowal on wypracowa¢ metodologiczne podstawy dla
organizacji catej teologii systematycznej wokot tej kategorii. Szwajcarski teolog zauwazal, ze

pickno zawsze otacza nieuchwytnym blaskiem cos, co jest prawdziwe i dobre. Oczywiscie nie

* Por. K. Klauza, Piekno. W teologii, w: Encykiopedia Katolicka, Lublin 2011, t. XV, k.
561.

> Zob. D. Kowalczyk, Najpicknicjszy z syndéw ludzkich, ,Zycie Duchowe”, lato nr
35(2003).



chodzi mu o zastapienie etyki przez estetyka czy dobra poprzez pickno, lecz o wydobycie

istotnego zwigzku pomigdzy tymi ré6Znymi imionami tej samej rzeczywisto$ci®.

3. Eklezjalne Zrodta duchowego i moralnego piekna

Rzeczywistos¢ Kosciola nie moze by¢ redukowana tylko do poznania empirycznego.
Jesli tak si¢ dzieje, to niestety dochodzi do niemoznosci odkrywania samych zrédet pickna,
jakie wlasnie zawarte sa w eklezjalnej przestrzeni. W trzecim akcie mitycznej opery
Krzysztofa Willibalda von Glucka pt. ,,Orfeusz i Eurydyka” gléwny bohater udaje sie do
Hadesu i odnajduje swoja ukochana zon¢ Eurydyke. W usta Orfeusza 6w wybitny niemiecki
kompozytor okresu klasycyzmu wktada trynmfalny refren: ,,Mitos¢ wszystko zwycigzZa, a to,
co zyje — stluzy potedze pickna”. Nedza cztowieka nie polega na brakach materialnych, lecz
na pozbawieniu go pickna i duchowosci.

Koscidl jest tu dla nas niewyczerpana kopalnia duchowosci i pickna. Dlaczego? Gdyz
to wlasnie w nim — za zrzadzeniem Bozej Opatrznosci — znajduja si¢ dostepne dla czlowieka
zrodta prawdy i mitosci. Jest to pigkno jawne i ukryte. Jest ono ukryte nie tylko juz ze swej
natury, ale jakZe cze¢sto takze zaciemniane przez samych chrzescijan. Jakze bowiem czg¢sto dla
swiata i dla siebie samych nie wydobywamy Chrystusa, tylko doktrynalng prawde. O tym
semantycznym przesunigciu pisat Ignace de la Potterie w swojej ksiazce La verité dans Saint
Jean, sygnalizujac iz nazbyt czesto koncentrujemy w Kosciele uwage na doktrynie
katolickiej, a nie na osobowej prawdzie, jaka jest Jezus Chrystus. Ryzykujemy jej
przeksztatcenie w system mniej lub bardziej niezalezny, w ktérym zostaje przestonicte Boskie
zrodio zbawczej prawdy. W ostatniej Ewangelii — jak zauwaza 1. de la Potterie — autor
natchniony utoZzsamia prawdg z Chrystusem Objawicielem, dlatego nalega na koniecznos¢
noszenia przez wierzacego prawdy w glebi duszy (,,prawda trwa w nas”, 2J 2)’. Nadmierna
koncentracja uwagi na teoretycznych prawdach dogmatycznych prowadzi do utraty
fascynacja Zycia i osoby Jezusa z Nazaretu. Przestajemy dostrzega¢ pickno Jego osoby.
Prawda doktrynalna nie zastapi Chrystusa. Uleglismy pokusie walki ze Swiatem o wartosci.
Walczymy z eutanazja, z aborcja, z klonowaniem ludzkich embrionéw. Walczymy o Nardd, o
bezrobotnych, o rodziny, a nie szukamy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Nie
mamy potrzeby az takiego przylgni¢cia do obowigzku, do moralnosci, do chrzescijanskich

wartosci, co koniecznos¢ glebokiej zazytosci z Jezusem Chrystusem i Jego zbawcza

® Por. K. Klauza, Piekno. W teologii, w: Encykiopedia Katolicka, Lublin 2011, t. XV, k.
562.
" Por. I. de la Potterie, La verité dans Saint Jean, Biblical Institute Press, Roma 1977, s.
1060.



tajemnica.

Pigkno Kosciota, umilowanej Oblubienicy Chrystusa, to temat raczej rzadko
poruszany wspdtczesnie®. Dostrzezenie i odkrywanie tego pickna jest mozliwe dzigki $wiathu
wiary. Koscidt jest pickny. I to jego pigckno zawiera si¢ w wielu elementach. Zestawienie ich
ulatwia wydobycie zachwycajacej symfonii mitosci Boga do czlowieka. Trudno jest
zrekonstruowac cate pickno Kosciola, tak jawne jak i vkryte, niemniej jednak przywolajmy
niektore czesci skladowe tego artyzmu. Najpierw sprébujmy zestawi¢ kilka zasadniczych
aspektéw pickna duchowego.

Tajemnica pickna Kosciola wyplywa z zamystu Tréjcy Swictej, poniewaZ to jeden
Boég stworzenia, nadprzyrodzonego powolania, samoudzielania si¢ i odkupienia jest jego
pierwsza przyczyna. Pierwszym zrodlem pickna jest Tréjjedyny Bog, ktéry w swoim zamysle
odkupienczym powotal Kosciét do istnienia po upadku pierwszych rodzicow, aby nowo
ukonstytuowa¢ wspdlnote czlowieka z Bogiem. Odstonil On swoje pickno przebaczenia i
przyciagniecia na nowo czlowieka do siebie. Okazat si¢ nie tylko jednorazowym genialnym
Stwoérca, lecz mitosiernym Ojcem. Wsréd wickszosci patrystycznych autoréw teokalig
uznawata za prazrédio wszelkiego dobra i pickna, harmonii i twérczego stawania si¢ na miarg
doskonatosci (np. Augustyn, Pseudo-Dionizy Areopagita)’. A poniewaZ nie ma nic
pickniejszego nad Boga, to czyZ stworzenie nie emanuje (odbitym) picknem swojego
Stworcy?

W sytuacje grzechu pierworodnego, ktéra rozciagnela sie na cata ludzkos¢, wkroczyt
Bog ze swoim zamystem ratowania cztowieka. Mowi o tym juz Ksiega Rodzaju, gdzie jest
zapowiedz zwycigstwa nad szatanem, ktérego dokona Adamowy potomek, zrodzony z
Niewiasty (por. Rdz 3, 15). B6g Ojciec zatem wobec stanu nedzy ludzkiej wychodzi z
propozycja utworzenia na nowo wspdlnoty z cztowiekiem. Nie bedzie to juz tylko wspdlnota
wynikajaca ze stworzenia, lecz bedzie to wspdlnota zbawcza. Ta nowa komunia bedzie tez tak
silna, ze czlowiek nie bedzie mdégt juz jej nigdy catkowicie zerwac. Na grzech czlowieka Bog
Ojciec odpowiada ogromem milosci, a wobec ludzkiej niewiernosci ponawia jeszcze
wyrazniej swoja ujmujaca wiernos¢. Tak rodzi si¢ w zamysle Boga Ojca Koscidtl, ktérego
poczatki — w sposOb paradoksalny — wiaza si¢ z rajskim grzechem. Spojrzenie z punktu
widzenia dziejow zbawienia — rozumianych nie jako przypadkowy bieg wydarzen, lecz
wspOlna historie¢ Boga i czlowieka — pozwala dostrzec zaistnienie idei Kosciola w sytuacji

pierwszego grzechu. Na ludzkie odstgpstwo i niewiare, Bog natychmiast odpowiada juz w

8 Zob. Piekno Kosciota, red. Tomasz Ptonka, wyd. Serafin, Zakroczym 2012.
? Por. K. Klauza, Pickno. W teologii, dz. cyt., k. 562.



utraconym raju wspaniala propozycja jeszcze scislejszej komunii zbawczej — propozycja
Kosciota'.

Ten zamyst ukonstytuowania Kosciota urzeczywistnit Jezus Chrystus, ktory w picknie
swojego postuszenstwa w swoim ciele i swojej krwi ustanowil nowe i wieczne przymierze
miedzy Bogiem a cztowiekiem. Na czym polega pickno Jezusa z Nazaretu? Patrzac od strony
zewnetrznej, niektérzy teologowie opowiadali si¢ za tym, ze Pan Jezus byl mezczyzna
wysokim i przystojnym, wyrézniat si¢ mita powierzchownoscia, sympatycznym wygladem.
Jego sposéb méwienia oraz Jego czyny fascynowaly i przyciagaty stuchaczy. Odwotywali si¢
tu do tekstu psalmu 45 , Najpickniejszy jeste$ sposrod synéw ludzkich™''. Przeciwna grupa
przedstawiata stanowisko, ktére glosito, iz Jezus byl czlowiekiem o przecictnej aparycji, nie
wyrdézniajacym si¢ niczym szczegolnym. Z postawy byl raczej mezczyznag ascetycznym i
drobnym niz silnym. Najczesciej chodzil w przybrudzonej odziezy, zakurzony. Reprezentanci
tej opcji opierali swéj poglad na stowach z Czwartej Piesni Stugi Panskiego: , Nie miat on
wdzicku ani tez blasku, aby [chciano] na niego popatrze¢, ani wygladu, by si¢ nam podobat”
(Iz 53, 2). Poszukiwanie rozwiazania tej kwestii winno is¢ w kierunku odkrywania w Jezusie
z Nazaretu pickna teologicznego. Nie chodzi tu wiec o taka czy inna teori¢ pickna czy tez
kategori¢ estetycznego zmystowego pickna, lecz o doswiadczenie zywego i osobowego
udzielania si¢ samego Boga i wchodzenia w relacje z Nim. Harmonia estetyczna jest niepeina
bez wymiaru moralnego.

Mowiac dalej o zrodtach pickna w Kosciele, musimy zatrzyma¢ si¢ nad tajemnica
Ducha Swigtego, ktéry przeciez trwale uobecnia zmartwychwstalego Jezusa. W powiesci
»ldiota” w usta glownego bohatera ksiecia Myszkina Fiodor Dostojewski wklada swoja

definicj¢ pickna: ,Pickno to zagadka”. Rosyjski pisarz pragnal powiedzie¢, iz pickno jest

M por. A. Napidrkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Zarys katolickiej eklezjologii

integralnej, Krakéw 2010, s. 84-85.

11 Psalm 45: ,Najpiekniejszy jestes sposrdd syndow ludzkich,

wdziek sie rozlat na twoich wargach, przeto Bég pobtogostawit tobie na wieki.

Przypasz do biodra swéj miecz, mocarzu, chlube twojg i ozdobe.

Wstap szczesliwie na rydwan w obronie wiary, prawa i ubogich, a twoja prawica niech ci
wskaze wielkie czyny.

Twe ostre strzaty trafiajg w serce wrogdw kréla, ludy padajg przed toba.

Tron Twéj, Boze, trwa na wieki, bertem sprawiedliwym berto Twego krolestwa.

Mitujesz sprawiedliwosé, wstretne ci bezprawie, dlatego Bég, twodj Bdg, namascit ciebie
olejkiem radosci hojniej niz rownych ci losem.

Twe szaty pachng mirrg, kasjg i aloesem,

z patacow z kosci stoniowej cieszy cie dzwiek lutni.

Corki krolewskie wychodzg na spotkanie z toba,

krolowa w ztocie z Ofiru stoi po twojej prawicy.

Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu.

Jak byta na poczatku, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen”.



zanurzone w tajemnicy, jest czyms frapujacym, zawirowaniem, jakims ogniem, ktéry ptonie,
a nie parzy. Mozemy odnies¢ to do mysterium Spiritu Dei. W pojmowaniu pickna
Dostojewski przekracza czysty estetyzm i osadza go w kontekscie metafizycznym. Jest bliski
Arystotelesowi, dla ktérego spotykane w tragedii pickno ma charakter oczyszczajacy.
Dostojewski laczy piekno z osoba Ducha Swietego'2.

W doswiadczeniu pierwotnego Kosciota Duch Swiety jawit sie jako Nieznany Bog,
ktéry przynosi nowe narodziny poprzez chrzest, komuni¢, charyzmaty, jako Ten, ktéry
porzadkujac — uduchowia. Ireneusz z Lyonu napisze: ,,tam, gdzie jest Koscidt, jest takze Duch
Bozy; a tam, gdzie jest Duch Bozy, tam jest Koscict i wszelka taska, a Duch jest prawda™".

Natomiast w Tradycji najczestsza formuta opisujaca Parakleta to dusza Kosciota — jak
bedzie udowadnial S. Tromp w swoim dziele De Spiritu Christi, Anima Mystici corporis
(Roma 1960). Teologiczna mysl Wschodu, a zwlaszcza Grzegorza Palamasa czy Mikolaja
Kabasilasa w nurcie hezychazyzmu', widziata w trzeciej Osobie Boskiej Tego, ktéry
przeprowadza umartego czlowieka do pelnego zycia. Duch Swiety jest doskonatoscia i
szczgsciem Tréjjedynego Boga, ktérego On udziela czlowiekowi. Eklezjologia nowozytna
zaakcentuje Jego role w niewidzialnym ozywianiu i uporzadkowywaniu struktur Kosciota.
Obecnie — w perspektywie po Drugim Soborze Watykanskim — jest mowa o Nim jako o
Duchu Odnowicielu. Stad Duch Swiqty jest w Kosciele transcendentna dusza, sercem i
wewnetrznym tadem, ktéry znajduje swoja zewnetrzna ekspresje®. Z kolei z punktu widzenia
personalizmu H. Miihlena, Duch Swiqty to jednoczace ,,my”. A dla Y. Congara zas Duch
Swiety jest sprawca koscielnej jednosci chrzescijan, jest zrédtem katolickosci, apostolskosci i
jednosci Kosciota'.

Katechizm Kosciota Katolickiego wylicza miejsca poznawania Ducha Swictego w
eklezjalnej przestrzeni:

,,- W Pismach, ktére On natchnat;

- w Tradycji, ktorej zawsze aktualnymi swiadkami sa Ojcowie Kosciola;

12 Zob. D. Jastrzab, Dostojewski o picknie, ,Zycie Duchowe”, lato nr 35(2003).

¥ Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111, 24, 1.

4 Hezychazyzm (gr. hésychia - wyciszenie) rozumiany jako ,nieprzerwana czesé i stuzba
Bogu” to bizantyjski nurt mistyczny, ktoéry osiggnat szczytowy rozwodj i popularnosc w
wieku XIV. Hezychasci uwazali, ze zjednoczenie z Bogiem odnajduje sig jedynie przez
Chrystusa, praktykujac cnoty i modlitwe. Gtosili mozliwos€é ujrzenia Swiattosci Bozej,
dzieki intensywnej modlitwie, kontemplacji i specyficznym praktykom ascetycznym,
polegajacym na wstrzymywaniu oddechu w trakcie wyciszenia modlitewnego.

15 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swicty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, Krakow 1998, s, 402-407.

16 por, Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. I1: ,Panem jest Duch i daje zycie” (2Kor
3, 17), Warszawa 1995, s. 11-81.



- w Nauczycielskim Urzgdzie Kosciota, ktéremu On asystuje;

- w liturgii sakramentalnej, w ktorej przez jej stowa i symbole Duch Swiety prowadzi
nas do komunii z Chrystusem,;

- w modlitwie, w ktérej wstawia si¢ za nami;

- w charyzmatach i urzedach, ktére buduja Koscidt;

- w znakach zycia apostolskiego i misyjnego;

- w swiadectwie Swietych, w ktérym ukazuje swoja swictos¢ i kontynuuje dzieto

7, Mozna powiedzie¢, iz juz same sposoby i ogrom udzielania si¢ Bozego Ducha

zbawienia
wystawiajg Jego pickno, a Jego udzielanie si¢ to bogactwo Bozych daréw mitosci'®.

Innym fundamentalnym zZrédtem moralnego pigkna Kosciota sa jego sakramenty. On
sam zreszta jest podstawowym i powszechnym sakramentem. Sakramenty sa dotykalna
wiezia miedzy materialng rzeczywistoscia ludzka a duchowa rzeczywistoscia taski. To
udzielanie Bozego pickna w sposéb sakramentalny prowadzi do mistycznej tozsamosci
Glowy i czlonkéw Kosciota. [ tak Oblubieniec — Chrystus i Jego Oblubienica — Koscidét staja
si¢ jednym, harmonijnym cialem. Szczytem i konkretyzacja tego wydarzenia jest sakrament
Eucharystii, oznaczajacy i sprawujacy jednos¢ i mitos¢. Eucharystia to centralne i ostateczne
wydarzenie tego wszystkiego, co si¢ dokonuje w przestrzeni Kosciota”. Jak wiele trzeba nam
uczyni¢, aby odejs¢ od abstrakcyjnej celebracji Eucharystii, jaka zostata wprowadzona do
liturgii przez scholastyczny redukcjonizm. W posoborowym kontekscie wzywal do tego
papiez Benedykt XVI w swojej adhortacji Sacramentum caritatis (2007), zachecajac do
upowszechniania katechezy mistagogiczne;j.

Rekonstruujac pickno ontyczne, estetyczne i moralne Kosciola musimy konieczne
wskaza¢ na zycie i dzielo Najswictszej Maryi Panny, swictych i blogostawionych. Takze nie
godzi si¢ pomija¢ innych — tak nmartych jak i zywych — wierzacych w Chrystusa, ktérzy
swoim zyciem dostarczyli i nieustannie sktadaja budujace Swiadectwa dla pigkna taski, jaka
byla i jest nieprzerwanie im ndzielana w Kosciele. W sposdb czytelny zapisali swoim Zyciem
nowe stronice duchowego pickna Eklezji. W tym sensie mozna interpretowa¢ wyznanie Sw.
Pawla Apostola do Kolosan: ,, Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim
ciele dopelniam braki ndrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciol” (Kol 1, 24).
Pielgrzymujacy lud Bozy jako catos¢ cechuje dynamiczna harmonia i uporzadkowanie, gdyz

nie jest on jakim$ przypadkowym zbiorowiskiem, lecz tworza go wierni, ktérzy jako wybrani

" KKK 688.

18 Zob. Duch Swiety w naszej codziennosci, red. K. Guzowski, K. G. Barth, Lublin 2010,
ss. 383.

* por. B. Testa, Sakramenty Kosciofa, s. Poznan 1998, s. 181-219.
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i powolani (ekkletoi) odpowiadaja na Boze wezwanie i realizuja swoje powolanie do
swietosci w Kosciele (Ekklesia).

Nalezy takze zasygnalizowac¢ problematyke obecnosci i skutkéw eklezjalnego pickna
poza widzialnym obrebem Kosciota katolickiego. Bég bowiem jest Stworca wszystkich ludzi
i wezwal czlowieka do wspdlnoty ludu Bozego. Juz odwiecznie, a nastepnie historycznie w

akcie stworczym, zaprosit kazda osobe ludzka do partnerstwa®.

3. Instytucjonalny tad Kosciota

Widzialny wymiar Kosciola, jaki przede wszystkim unaocznia jego instytucjonalnos¢
opatrzony okresleniem pigkna, poczatkowo moze nie tylko budzi¢ zdziwienie, ale nawet
wydawa¢ si¢ pewna prowokacja. Poglebione jednak studium mysterium Ecclesiae pozwala
odkry¢ pickno w widzialnej strukturze, w takich jego elementach jak choc¢by: urzedy i
hierarchia, doktryna i prawo kanoniczne, liturgia i zasady moralne, zycie i misja, Tradycja i
dyscyplina, reguty zakonne i dyrektoria, zasady ascetyczne i formacja?'.

Jak wzajemnie si¢ przenika, lecz nie zlewa ani si¢ nie miesza element materialny i
duchowy, ziemski i niebianski w ztozonej rzeczywistosci Kosciota, tak tez kazdy z nich
obopdlnie stuzy i umacnia drugi. Tak oto materialnos¢ jest nosnikiem laski, a taska bez
ziemskiego odniesienia nie istnieje. Widzialny Koscidt w swoich urzedach, postugach,
funkcjach i stanach — ze wzgledu na udzielone mu charyzmaty — jasnieje picknem. Hierarchia
rozumiana jako urzad ordynacji do stopnia diakona, prezbitera i biskupa niesie ze soba
sakramentalny porzadek urzeczywistniania odkupienczej mitosci Boga do wierzacych. I
jakiekolwiek bysmy podkreslili elementy, ktére w takim czy innym czasie istnienia Kosciota
sa nadmiernie akcentowane i burza jego porzadek i tad — jak np. wydaje sie, Ze ostatni Sobor
nadmiernie dowartosciowal nrzad biskupa, co w konsekwencji ostabilo pozycje kaptanstwa,
diakonatu czy os6b konsekrowanych — to ostatecznie i tak Kosciél jako instytucja jasnieje
niezwykle sprawna i godna podziwu organizacja na tle wszystkich innych struktur, jakie do
tej pory byly czy sa owocem czlowieka w ciagu calej historii swiata. To udowadnia
stwierdzenie, iz fenomenu Kosciola nie sposdb zrozumiec¢ bez odniesienia nadprzyrodzonego.
Réznica miedzy instytucjami pochodzenia ludzkiego, a instytucja ufundowana przez Boga
jest jednak zasadnicza. Polski kanonista stwierdza: przez Koscidl czlowiek otrzymuje

wyjatkowy ijedyny dar w swoim rodzaju, a mianowicie samego Boga Stwérce i Zbawiciela™.

20 por. A. Napiérkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejéw

zbawienia, Krakéw 2006, s. 29,
2! por. P. Stasinski, Koscidt. Pickno instytucji, w: Pickno KosSciota, dz. cyt., s. 47-63.
%2 Por. R. Sobanski, Kesciét jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 62-64.,
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W swoim epokowym dziele ,Doktor Faustus” Tomasz Mann wklada w usta
niemieckich studentéw protestanckiej teologii nast¢pujaca apologie instytucji koscielnej:
,Kosciol nawet taki, jaki jest dzisiaj, zeswiecczony i zmieszczanialy, jest bastionem tadu,
instytucja stuzaca obiektywnej dyscyplinie, skanalizowaniu i uregulowaniu Zycia religijnego,
ktdre bez tego popadioby w subiektywne zdziczenie, w boski chaos, statoby sie dziedzina i
istnym morzem demonizmu. Oddziela¢ Koscidtl od religii znaczy rezygnowa¢ z oddzielania
religii od szalenstwa”.

Koscielna struktura hierarchiczna jest zaprzeczeniem nieladn, jaki niesie ze soba
demokratyczny egalitaryzm. Postulaty zréwnania wszystkich sa negacja sposobu i wielkosci
daréw hierarchicznych, w jakie uposaza Duch Swicty czlonkéw Kosciota. Wspdlczesna
krytyka i kwestionowanie kazdej formy instytucjonalnosci w obszarze zycia spotecznego i
panstwowego przeklada sie w sposéb naturalny na instytucjonalnos¢ koscielna. Oczywiscie
nie neugujac koniecznosci reform instytucji Kosciota, nie wolno nie widzie¢ jego elmentéw
mistycznych i duchowych.

Soborowa konstytucja Lumen gentium uczy, ze Kosciol jest sakramentem, tajemnica
zlaczenia czlowieka z Bogiem. Odnowa Kosciola najczesciej wychodzila nie od instytucji, ale
od wiernych swieckich, mistykow, swietych i btogostawionych, od zakonnikéw czy zakonnic.
Owe reformacyjne postulaty hierarchiczny Kosciét najczegsciej w pierwszym momencie
krytykowat i odrzucat. Niekiedy pieczotowicie badal ich tres¢, aby ostatecznie je przyjac.
Duch Chrystusa wciaz pobudza kobiety i mezczyzn, ktérzy wnosza swodj ewolucyjny i
rewolucyjny wklad w instytucjonalne przeksztatcenia Kosciola, aby jego pickno nie przestato
jasniec. Mozemy postuzyc¢ si¢ znamiennym przykladem sw. Franciszka z Asyzu, sw. Teresy z
Avila, sw. Bernarda z Clairvaux, sw. Brata Alberta Chmielowskiego. Wyrazistego przyktadu
ostatnich lat dostarcza osoba i dzieto sw. Jana Pawtla II, ktéry doprowadzil do poteznych
przemian tak w Kosciele, jak w Europie i $wiecie”. Napiecie miedzy charyzmatem a
instytucja jest w Kosciele czyms niezbywalnym i stanowi o jego dynamicznej harmonii i

porzadku zbawczym.

4. Odkrywanie tajemnicy pi¢kna Kosciota
Wszechwladnie panujacy pozytywizm poznawczy przyniost ze soba redukcje
opisywania rzeczywistosci. Scjentyzm naukowy odmoéwil racji istnienia temu wszystkiemu,

co nie jest do uchwycenia i weryfikacji przez nauki empiryczne. W konsekwencji nie tylko

= por. A. Napidrkowski, Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, Krakdéw 2012,
s. 171-176.
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rzeczywistos¢ czysto nadprzyrodzona, ale tez wiele niewymiermnych aspektéw zostato
wyprowadzonych poza ludzka pospolitos¢. Co si¢ dzi$ stato z kultura? Jak mocno zatracita si¢
sztuka w prozaicznej i smetnej codziennosci! Jak znalez¢ autentyczna sztuke posréd powodzi
kiczu? Dlaczego tak brakuje zwyczajnego estetycznego pickna? Co jest przyczyna, ze
wickszos¢ wspolczesnych filozofow wszem i wobec glosi, ze nie istnieje obiektywna prawda?
Degradacja otaczajacego swiata do wymiernych elementéw nie ominglta réwniez tych
dziedzin Zycia, gdzie dochodzito do zlozenia materialnosci i duchowosci; gdzie materia byta
nosnikiem i ekspresja ducha. Dotknelo to prawdy, pickna i dobra — by tylko pozosta¢ przy
tych trzech greckich pojeciach, w ktérych Platon pragnat zawrzec transcendentalia. C6Z to za
swiat, w ktérym przyszto nam zy¢, gdzie tak dramatycznie maleje zainteresowanie absolutna
prawda, fascynujacym picknem i budujacym dobrem na rzecz taniej sensacji, plotek, mitow,
zamachow, wypadkéw i katastrof? Nieobecnos¢ pickna prowadzi do braku Boga.

Antropocentryzm i emancypacja sztuki wyobcowanej z transcendentalnych odniesien
przyniosty ze soba krytyke klasycznej teorii pickna, a w koncu jego definitywne odrzucenie.
Proces ten swoje apogeum osiagnal w tzw. antyesencjalizmie. Zastepujac pickno estetyka,
reprezentanci tego kierunku wyznaja, iz pickno jest niedefiniowalne. Inspirujac si¢ ideami
awangardy (tzw. antysztuki), antyesencjalisci propaguja poglad, iz w sztuce wcale nie idzie o
pickno. Wedlug nich istota sztuki jest wolnos¢ i nieograniczona kreatywnos¢. Ta ogromna
indywidualizacja pickna doznata takze wzmocnienia przez systematyczna ateizacje kultury.
Odejscie od harmonii, proporcji i zupelnosci spowodowato odrzucenie i marginalizacje
katolickiej kultury i tym samym racjonalnosci pickna®.

Ten ewidentny brak dwdch skrzydel — rozomu i wiary — koniczy si¢ dla istoty ludzkiej
Ikarowskim upadkiem. Juz Jan Pawel II w swojej encyklice , Fides et ratio” ostrzegat przed
nadmierng racjonalizacja i technicyzacja. ,,Wiara i rozum — czytamy w tym dokumencie — sa
jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Boég
zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go 1 mitujac — mogt dotrze¢ takze do pewne;j
prawdy o sobie”. We wspinaczce na szczyty poznania ani wiara nie zastapi rozumu, ani tez
rozum wiary. Sa to dwa rézne sposoby docierania do prawdy, ktére winny ze soba zgodnie
wspoldziatac. W dziejach ludzkiej mysli poznanie czerpane z Objawienia oraz wiedza
uzyskana dzicki postepom nauki i refleksji filozoficznej wspieraly sie i uzupelniaty
obopdlnie, wzajemnie uznajac istnienie jednej prawdy, poznawalnej przez czlowieka. W

ostatnich stuleciach dochodzitlo jednak do rozdzialu miedzy nimi: zanegowana zostala

2 Por. H. Kieres, Chrzescijanstwo a problem piekna, dz. cyt., s. 34.
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wartos¢ poznawcza wiary, a takze podwazono zdolno$¢ rozumu do poznania prawdy,
kwestionujac wrecz samo jej istnienie.

Aby odkry¢ tresci prawdy, dobra i pickna, nalezy wyzwoli¢ si¢ z pokusy ciasnego
pragmatyzmu. Ta droga kroczyl Sokrates, kiedy stawial stynne pytania o doskonatosc
moralna oraz harmoni¢ zycia. W tej wlasnie perspektywie ,,Fides et ratio” ukazuje harmonijne
wspotoddziatywanie wiary 1 rozumu. Bezpardonowo odstania przy tym rowniez
bezpodstawnos¢ tych schematéw myslowych, w ktérych stwarzano sztuczne konflikty migdzy
prawda wiary i prawda rozumu, zapominajac Ze ,,rzeczywistosci te wzajemnie si¢ przenikaja,

kazda za$ ma whasng przestrzen, w ktorej si¢ realizuje””

. Na przekoér pradom, ktére cheiatyby
sprowadzac¢ wiare chrzescijafiska do irracjonalnej decyzji, wspomniana encyklika przywoltuje
Ksiege Madrosci, aby podkreslic¢, ze dzicki naszej refleksji ,,z wielkosci i pickna stworzen,
poznaje si¢ przez podobiefistwo ich Stwérce” (Mdr 13, 5). Wiara szukajaca zrozumienia
znajduje wtedy swoje dopelnienie w rozumienin otwartym na tajemnice, przyjeta w duchu
zawierzenia Bogu®.

Ostatecznie utracono pigkno. Dlatego nie mozna si¢ dziwi¢, Ze Koscidl nie przestat
by¢ obojetna wielkoscia. Wciaz jeszcze w jego przestrzeni znajduje si¢ najwigcej tadn i
harmonii. Jego mocne zapodmiotowienie w zyciu osobistym i publicznym tak wielu ludzi i
narodow dla jednych stanowi zrédto fascynaciji i przyciagania, a dla drugich — obiekt krytyki
czy wprost fizycznego niszczenia. Juz wynikajaca z samej natury Kosciola jego
niedoskonatos¢ generuje nieustanna koniecznos¢ zglebiania jego materialnosci i duchowosci.
Koncentracja tylko na jednym aspekcie eklezjalnej rzeczywistosci prowadzi do zubozenia
jego obrazu i utraty pickna. Jatowe dyskusje i spory sprowadzone tylko do widzialnej
rzeczywistosci eklezjalnej skwapliwie usunely z niego nie tylko wymiar pickna, lecz tez i
tajemnicy. Stusznie w swoich medytacjach o Kosciele Henri de Lubac podkresla, iz odejscie
od rozumienia Kosciota jako misterium spowodowato jego zubozZenie”.

Jak odkrywac dzis wzniostos¢, wspaniatos¢ i wdzigk? Juz pierwsi chrzescijanie dazyli
do wyrazenia pickna wiary w réznych formach artystycznego wyrazu. Powstawaly
nieprzeliczone obrazy, rzezby, wspaniale swiatynie zapierajace dech w piersiach, wznioste
poematy i piesni, budujace powiesci i pouczajace opowiadania, ckliwe i monumentalne
utwory muzyczne. Trzeba mocniej wchodzi¢ w rzeczywistos¢ koscielnej wspdlnoty, aby
poglebia¢ swoja wiarg. Autor Listu do Hebrajczykdéw uczy: ,,Bez wiary zas nie mozna

podobac¢ si¢ Bogu. Przystepujacy bowiem do Boga musi wierzy¢, ze Bog jest i ze wynagradza

% Jan Pawet 11, Encykiika Fides et ratio, Watykan 1998, nr 17.
8 Por. Komentarze do encyklik, w: http://www.mbkm.pl/kome_do_encyklik. htm.
%" Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, 19-46.
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tych, ktérzy Go szukaja” (11, 6). Modlitwa pozwala odnalez¢ harmonig¢ wsrdd koscielnego
pluralizmu. Poglebianie zycia duchowego ulatwi komuni¢ z braémi i siostrami w
Tréjjedynym Bogu.

Coraz czesciej stychac glosy, domagajace sie nowej estetyki koscielnej, a zwlaszcza
liturgicznej. Niektérzy uwazaja, ze nowa estetyka moze poméc uwiarygodni¢ oredzie
zbawcze Kosciota. Nie nalezy obawia¢ si¢ estetycznej ekspresji znakéw 1 gestow
liturgicznych. Wydaje si¢, Ze zapoczatkowana przez Drugi Sobdér Watykanski odnowa
estetyczno-liturgiczna utkneta jakby w polowie drogi, a nawet jakby zagubita si¢ w slepych
zautkach. Znajduje si¢ przed nami wiele wyzwan. Tak zycie parafialne, jak i nowe ruchy
posoborowej odnowy moga swoja swiezoscia i autentycznoscia ubogaca¢ modlitwe, liturgie,
muzyke i sztuke sakralna. Moga z Kosciola usuwac urzednicza martwote i rutyne. Trzeba
ocali¢ Koscidl od brzydoty. Swiqty Koscidt grzesznikow ciagle potrzebuje oczyszczenia. Owo
oczyszczanie dokonuje si¢ przez zbawcza taske, ale takze poprzez pickno?.

W swoim Pierwszym Liscie do Koryntian Pawel Apostol przekonuje, ze jesli nawet
dokonujemy wielkich dziel, lecz nie sa czynione z milosci, to sa one niczym i na nic si¢ nie
zdadza (por 1Kor 13, 1-13). Dopiero Zycie przeniknigte mitoscia jest Zyciem picknym.
Odkrywanie pickna Kosciota nie moze by¢ pozbawione odniesienn do mitosci. Pickno wzywa
nas do siebie, nie narzucajac si¢ przemoca. Ono urzeka, przyciaga i prowadzi — jak
Oblubieniec swa Oblubienice, jesliby odwotac si¢ do tekstu Piesni nad Piesniami. Pickno to
krélewska droga, prowadzaca do Boga. Wszyscy jestesmy powotani do zycia przenikni¢tego
mitoscia, a zatem mamy stawac¢ si¢ coraz bardziej picknymi. Mitos¢, wynikajaca z zasady
pickna, nie szuka tatwych drég. Droga ku picknu — pisze M. I. Rupnik — jest dynamiczna
droga ascetycznego przebdstwienia, w ktdrej czlowiek pozwala si¢ przenikna¢ Boza miloscia,
ukazujaca wspolnotowos¢ wszystkiego. Filokalia chrzescijariska, czyli umitowanie pigkna,
wyplywa z ascetycznego przyjecia umitowania pickna Bozego i wiaze si¢ z pewna duchowa
walka. Kosciél nie moze da¢ si¢ wciagna¢ w pokus¢ sukcesu, chwyty socjologiczne czy
psychologiczne, nie moze popas¢ w logike swiata, lecz picknem mitosci zmienia¢ sam siebie i

otaczajacy go swiat®.

28 Zob. D. Kowalczyk, Najpicknicjszy z synéw ludzkich, ,Zycie Duchowe”, lato nr
35(2003).

% Por. M. I. Rupnik, Wychodzac od pigkna, w: Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na
nowe czasy, red. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Krakéw 2010, s. 414-425,



