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Wielos¢ kierunkow teologicznych i hermeneutyk

1. Wprowadzenie

W ponizszej prezentacji chodzi najpierw o ukazanie aktualnej panoramy i stanu
teologii katolickiej. Naturalnie bedziemy tu mieli do czynienia z do$¢ duzym zarysem oraz
zawe¢zeniem jedynie do obszaru europejskiego. W tej wielosci réznych kierunkéw uprawiania
teologii — zaleznie od koncentracji uwagi na przyjetym jednostkowym aspekcie Objawienia
judeo-chrzescijanskiego oraz odno$nie do zastosowanych metod — wskazemy na dwa gléwne
nurty, jakie wyodrebnily si¢ w ostatnich dziesigcioleciach w Europie.

W kolejnej czgéci naszej refleksji zajmiemy si¢ soborowa hermeneutyka, czyli kwestig
interpretacji dokumentéw Drugiego Soboru Watykanskiego. Okazuje si¢ bowiem, ze jeden z
tych kierunkéw — nazwiemy go ,teologia rzymska” (communio) — postuluje soborowg
hermeneutyke ciaglosci, a drugi kierunek — bedziemy go nazywac ,teologia spotecznego
dyskursu” (concilium) — domaga si¢ wrecz zerwania ciagglosci w koscielnym nauczaniu.

Taka panorama stanie si¢ podstawa do lektury motu proprio papieza Franciszka ,,Ad
theologiam promovendam” z 2023 r. Uwazne studium tego dokumentu konfrontuje nas nie
tyle do jednoznacznego opowiedzenia si¢ za ,teologia rzymska” czy tez ,teologia
spotecznego dyskursu”, co budzi wiele watpliwosci co do rzeczywistej promocji teologii w jej

roszczeniowym co do wytgcznosci ksztatcie kontekstualnym.

2. Posoborowy rozkwit kierunkow teologicznych

Do glownych obecnych kierunkéw w teologii mozemy zaliczy¢ takie, jak:
neoscholastyka, neotomizm (R. Garrigou-Lagrange), modernizm, teologia dialektyczna (K.
Barth, E. Brunner, R. Bultmann, F. Gogarten, A. Nossol), teologia dziejéw zbawienia / historii
(O. Cullmann, J. Daniélou, W. Pannenberg, W. Kasper), francuskie szkoly teologiczne
Saulchoir i Fourviere (Nouvelle Théologie), teologia nadziei (P. Tillich, J. Moltmann),
teologia procesu, objawienia, pickna, kultury, sekularyzacji, do$wiadczenia, wyzwolenia,
polityczna, ré6zne formy teologii feministycznej, transcendentalnej (K. Rahner, B. Lonergan),
personalistycznej w wydaniu francuskim, amerykanskim czy polskim (K. Wojtyla/Jan Pawet
II, W. Granat, C. Bartnik). Nie mozna pomina¢ teologii prawostawnej miedzy onomatodoksja

a neopalamizmem (W. Losski, P. Evdokimov, O. Clément, J. Zizioulas, K. Ware, R.



Koztowski, W. Hryniewicz), teologii religii (S. Rayan, A. de Mello, M. Amaladoss, A. Pieris,
Z. Kubacki), dynamicznie si¢ rozwijajacej teologii ekumenicznej (A. Nossol, St. C.
Napiorkowski, Z Glaeser, S. Pawtowski) oraz ekoteologii. Ta ostatnia podkresla zwigzek
miedzy sprawiedliwo$cig spoteczng a $wiadomoscig ekologiczng i rozpowszechnita sig
globalnie przez encyklike papieza Franciszka Laudato Si' (2015).

Warto tez wspomnie¢ o szczegolnych dokonaniach na gruncie polskim, a mianowicie
o personalizmie, o teologii narodu czy wolnosci (A. Hlond, S. Wyszynski, J. Tischner, F.
Blachnicki, Cz. Milosz, Z. Herbert, J. Popietuszko), ale takze objawienia (M. Rusecki),
teologii kultury czy pigkna (m.in. Cz. Bartnik, J. Szymik), eklezjologii (A. Napiorkowski, J.
Mastej), mariologii (St.C. Napiorkowski, W. Zycifiski) i teologii nauki (M. Heller, J.
Zycinski)'.

2.1. Dwa wiodace nurty teologii

Wida¢ zatem z jednej strony dos$¢ bujny 1 zywiotowy rozwdj nauk teologicznych, jaki
dokonat si¢ po Soborze Watykanskim Drugim, a z drugiej ich rozcztonkowanie domaga si¢
odpowiedzi na pytanie nie tyle o metodologie tych nowych form teologii, co o ich zrédta.
Jesli odwazymy si¢ na do$¢ znacznag generalizacje, to ze wzgledu na ich punkt wyjscia i
obszar badawczy, mozemy zaryzykowa¢ wyrdznienie dwoch poteznych, ale wobec siebie
dos¢ odrebnych czy nawet sobie przeciwstawnych, grup teologii. Kazda z tych grup ma inng
hermeneutyke, co szczegodlnie ujawnia si¢ w odmienno$ci interpretacyjnej ducha i dzieta
ostatniego Soboru.

Pierwsza do$¢ liczna grupa to teologowie, ktorzy trzymaja si¢ wzglednie Scisle
Objawienia judeo-chrzescijanskiego 1 buduja eklezjologie w kategoriach oblubienczych,
communio czy misterium (,,teologia rzymska”). Wiodaca rolg odegrali tu tacy mistrzowie, jak
R. Guardini, J. Pieper, H. de Lubac, G. Philips, H. Urs von Balthasar, J. Ratzinger, A. Scola,
M. Rusecki, S.C. Napiorkowski, S. Nagy, A. Nossol oraz caly szereg ich ucznidw 1
komentatoréw. Uprawianie teologii rozpoczynaja oni trynitarnych prawd wiary, chrystologii,
a nastgpnie rozwijaja antropologie, aby dojs¢ do teologii moralnej i eschatologii. Bazuja oni
na biblijnym przekazie i Tradycji, ojcach KoS$ciota, dorobku scholastyki i pozniejszych
osiggnieciach teologii. Ten sposob uprawiania teologii dazy do konsekwentnej transmisji
treSci  wiary apostolskiey w XXI wiek, charakteryzujac si¢ shuzebnos$cia wobec

pielgrzymujacego ludu Bozego®.

! Por. A. Napidrkowski, Teologie XX i XXT wieku, Krakow Wydawnictwo WAM 2016, s. 21-371 oraz s. 408-421.
? Por. T. Rowland, Nurty wspdiczesnej teologii. Anatomia sporu, Krakow 2023, s. 143-216.



Druga grupa (,teologia spotecznego dyskursu”), dla ktorych Vaticani Secundi
stanowito raczej otwarcie drzwi w szeroki §wiat 1 przyjecia jego kategorii interpretacyjnych,
byla ksztaltowana przez K. Rahnera, E. Schillebeeckxa, E. Borgmana, J. B. Metza, E.
Schiissler Fiorenza, D. Tracy, L. Boeve czy Ch. Yannarasa. Ci teologowie oraz wielu innych
skupionych wokot czasopisma ,,Concilium” zwracali si¢ przede wszystkim ku wspolczesnym
teoriom spotecznym, koncentrujac si¢ na aspektach wolnosci, sprawiedliwosci czy réwnosci.
Oredzie Ewangelii dopiero w dialogu ze $wiatem, w jego roznych kontekstach, moze si¢ —
wedlug tej teologicznej tradycji — uwiarygodni¢. Oczywiscie skutkuje to powaznymi
zmianami w ramach teologii sakramentalnej, liturgicznej, moralnej i eklezjologii. Z tego nurtu
o niemieckich korzeniach — siggajacych protestanckiej teologii liberalnej — zrodzita sig
latynoamerykanska teologia wyzwolenia czy teologia ludu (L. Boff, G. Gutiérrez, J. Sobrino,
J.L. Segudno, L. Gera. J.C. Scannone, J. Bergoglio)’. To upolitycznienie i nadmierna
kontekstualizacja wielu nowych form teologii, jakie charakteryzuja t¢ grupe, nie wydaja si¢
do konca uprawnione metodologicznie®.

Mozna zaryzykowaé, ze rozbiezno$ci w uprawianiu teologii miedzy tymi dwiema
tradycjami sprowadzaja si¢ do koncepcji prawdy. Pierwsza grupa, skupiona wokot
eklezjologii communio przyjmuje, ze istnieje prawda osobowa i jest nig Tréjosobowy Bog,
ktory w tajemnicy wcielenia odstonil si¢ w Jezusie Chrystusie, a obecnie przez Ducha
Swietego udziela si¢ w przestrzeni eklezjalnej przez Stowo Boze i sakramenty. To podejscie
implikuje takie ujecie teologii, ktora nie tworzy prawdy, lecz ja odkrywa i przekazuje $wiatu’.

Z kolei grupa spotecznego dyskursu — jak si¢ wydaje — konstruuje prawde, jaka
wytania si¢ w trakcie zmian i1 zachodzacych procesow. Prawda jako taka nie istnieje, a
ponadto jej poznanie jest zbyt subiektywne. K. Rahner (1904-1984) nazwie to ,,skazeniem
gnozeologicznym”. Najglebszych podstaw takich form uprawiania nauki mozna si¢ doszukac
juz w mysli I. Kanta (1724-1804), gdzie doszto do rozdziatu migdzy rozumem a wiara, a tym
samym deprecjacji nadprzyrodzonego charakteru Objawienia®. Jako trzeci nurt XVIII-
wiecznego OsSwiecenia, kantyzm odrzucit tradycyjng metafizyke. Filozof z Krolewca
przenidst kwestie religijne i moralne do sfery praktycznego rozumu, kierujgcego si¢ zasadami

moralnymi. Wedlug Kanta wiara w Boga, wolnos$¢ i niesmiertelnos¢ duszy to nie wiedza, ale

* Por. S. Nowosad, Tracey Rowland, Catholic Theology, London—New York: Bloomsbury T&T
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praktyczny postulat. Jakkolwiek sa one konieczne, aby system moralny cechowal pewien
sens, lecz nie mozna ich udowodnié¢ w sposob czysto racjonalny’.

Jakkolwiek réznego rodzaje prady filozofii zycia (Lebensphilosophie), jakie ujawnily
si¢ w XX wieku, a przede wszystkim fenomenologia E. Husserla czy egzystencjalizm M.
Heideggera, zepchnety neokantyzm na dalszy plan, to jednak na poczatku XXI wieku nie
brakuje wcigz zwolennikow Kanta®. Przekonanie, iz sens idei filozoficznych, religijnych czy
socjologicznych jest zrozumiaty tylko przez odniesienie do interesow réznych grup
spotecznych rozwijali nastepnie Max Horkheimer, Theodor Adorno, Herbert Marcuse i Jiirgen
Habermas’. ,Krytyczna teoria” szkoty frankfurckiej domaga sie rekontekstualizacji wiary
katolickiej do wymogow kultury postmodernistycznej, co ma prowadzi¢ do zmian whasciwie
kazdej gatezi teologii, aby Kos$cidt jako weigz powazny gracz spoteczny zaczal by¢ obecny w
tym zmieniajgcym si¢ szybko $wiecie. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze mamy tu do czynienia
z naturalizacja nadprzyrodzonosci w §wietle neomarksistowskiej wizji §wiata, propagowang
swiadomie lub bezmys$lnie. Prowadzona przez niektérych Niemcoéw, Belgow 1 Holendrow
,,de-konfesjonalizacja” w celu odlaczenia si¢ od Kosciola instytucjonalnego bazuje wtasnie na
tego rodzaju wspolczesnych teoriach spotecznych. W tym klimacie nadmierne upodabnianie
sie Kosciota do $wiata rujnuje podstawy teologii katolickiej'’.

Dla tych myslicieli 1 ich zwolennikow Objawienie zawarte jest w spotecznym
dyskursie, co prowadzi ostatecznie do zniszczenia jego ujmowania jako Stowa Bozego.
Objawienie jest tu rozumiane jako dynamiczny proces, wylaniajacy si¢ z dialogu Boga z
ludzmi w konteks$cie ich wspolnoty i historii. Dlatego przestaje by¢ ono postrzegane jako co$
»,dane” raz na zawsze, a staje si¢ interpretowane jako ,,wydarzenie” w ramach ludzkiego
doswiadczenia. W konsekwencji nastapito rozejscie si¢ ontologii i teologii. Naturalnie ma to
daleko idace skutki dla idei sakramentalnosci Kosciota, dla ujg¢cia autorytetu magisterium,
papiestwa, episkopatu, a takze dla wigkszosci zagadnien z obszaru teologii fundamentalne;j
czy dogmatycznej. Zerwanie z metafizykg podwazylo ostatecznie samg teologig
fundamentalng, badajaca racjonalne podstawy wiary oraz teologia dogmatyczng, ktorej
zadaniem jest rozwijanie 1 obrona prawd wiary. Bez ontologicznego zakorzenienia dogmaty

mogg by¢ traktowane jako historyczne konstrukty, a nie jako objawione prawdy.

7 Por. HM. Baumgartner, I. Kant, Kantianismus, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, hrsg. W. Kasper,
Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, Bd. 5, k. 1198-1203.
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Obecny dotkliwy kryzys antropologiczny, ktory wynika z kryzysu Boga, jest
odejsciem od tresci Objawienia. Dzisiaj potrzeba rewaloryzacji eklezjologii i chrystologii w
swietle katolickiej antropologii trynitarnej, aby na nowo zaakcentowaé, ze sens ludzkiego
zycia znajduje si¢ w uswigceniu i tym samym pozyskiwac¢ juz teraz w sposob sakramentalny
zadatki zycia wiecznego z Trojosobowym Bogiem. Przeciez Ko$ciot nade wszystko
zakorzeniony jest w adoracji, w misji, co nierozerwalnie laczy si¢ ze slawieniem Trojcy
Swietej i stuzba cztowiekowi. Innym do$é waznym czynnikiem rozstrzygajacym o sposobie
uprawiania teologii jest przyjecie ontologicznej uprzedniosci Kosciota powszechnego nad
Ko$ciotami partykularnymi''. Nie rzadko wynika to z blednego utozsamienia Ko$ciota
uniwersalnego z papiezem i kurig, co generuje niekiedy wrecz przesadng krytyke rzymskiego
centralizmu.

Stad — mimo bledow i niedociagnie¢, jakie ujawnity si¢ wsrdd teologéw nurtu
,Concilium” — nalezy doceni¢ ich wielki wysilek i ich zaangazowanie si¢ w dialog ze
swiatem (,,teologia spotecznego dyskursu), mocno positkujacy si¢ wspotczesnymi ideami
spolecznymi.

Jednakze dla catosci obrazu trzeba réwnolegle dostrzec niekonsekwencje w my$leniu
teologow nurtu ,,Communio” (,teologia rzymska”). Zanim jednoznacznie odrzucimy
postulaty odnowy wspotczesnej teologii, jakie wynikajg z powigzania ze wspoOtczesnymi
teoriami spolecznymi, wypada wskaza¢ w postawach niektorych teologow tzw. ,nurtu
rzymskiego” na co najmniej kilka zafalszowan. Niech wystarczy wymienienie tylko trzech.

Po pierwsze, tzw. teologia rzymska — cho¢ z oporami i z opdznieniem — przyjmuje
panujacy uklad  spoteczno-polityczny 1 kazdorazowy system kulturowy, aby w tym
opakowaniu dokonywa¢ transmisji treSci wiary. I tak si¢ dzieje si¢ od czaséw Cesarstwa
Rzymskiego, przez okres Panstwa Kos$cielnego, feudalnego sredniowiecza, renesansu, baroku,
o$wiecenia czy nowozytnosci. Jeszcze do niedawna wrogo nastawiona do globalizacji i
sekularyzacji, dzi$ juz si¢ z nimi do$¢ mocno zbratala.

Po drugie, nazbyt dlugo w sposéb sztywny teologia rzymska utrzymywata niezmienng
forme¢ przekazu tre$ci wiary. Dopiero przedtozone przez M.J. Scheebena (1835-1888) 1 J.H.
Newmana (1801-1890) postulaty rozwoju rozumienia wiary, popchnety katolicka
hermeneutyke do przodu. Mimo tego jednak, magisterium Kos$ciota bezpardonowo obeszto

si¢ z ideami katolickich modernistow. Katolicki filozof i teolog Antonio Rosmini (1797-

! Por. J. Ratzinger, Fragen zur Kirche. Ekklesiologie der Konstitution Dogmatische Konstitution iiber die Kirche
Lumen Gentium, ,,Die Tagespost™ Mérz, Jahr 2000.



1855)"* musial dtugo czekaé na encyklike Jana Pawta II ,.Fides et ratio” (1998 r.). W tej to
encyklice papiez z Krakowa odwaznie zalicza go do grona kilkunastu najwybitniejszych
myslicieli chrzescijanskich. Z kolei Jan Pawet I — ks. Albino Luciani — po$wigcit mu swoja
dysertacje doktorska z teologii. Niektore pisma ks. Rosminiego zostaty potgpione w 1888 r.,
aby notg Kongregacji Nauki Wiary w 2001 r. by¢ uznane za wlasciwe doktrynie katolickie;.
Oczywiscie, nie wolno zapominaé, ze inng sprawg jest depozyt wiary, to znaczy prawdy
zawarte w nauczaniu Magisterium Kos$ciola, a inng sprawg jest sposob ich przekazywania,
przy zachowaniu ich niezmienionego znaczenia i obowigzywalnosci.

Po trzecie, teologowie do$¢ mocno powigzani z Rzymem opowiadaja si¢ za tzw.
hermeneutyka reformy, ktéra pragng zastosowa¢ do wyktadni nauczania Vaticani Secundi.
Przestrzegaja przed niebezpieczenstwami, jakie wynikaja z hermeneutyki, dazacej do
substancjalnej zmiany prawd wiary. Jednak trudno zgodzi¢ si¢ z Benedyktem XVI i jego
zwolennikami, ktérzy glosza niezmienno$¢ katolickiej doktryny i mowig o hermeneutyce
ciggtosci w odniesieniu do Soboru Watykanskiego II, proponujac hermeneutyke reformy,

kiedy w tekstach soborowych mamy przeciez ewidentne zmiany doktrynalne.

3. Od Synodu Biskupow w 1985 r. do Benedykta XVI w 2005 r.

Aby w sposob odpowiedzialny wejs¢ w problematyke interpretacji tekstow
soborowych, nalezy najpierw przywota¢ Synod Biskupow w 1985 r., gdyz to wydarzenie
wyznaczylo istotng cezur¢ dla historii hermeneutyki Soboru Watykanskiego II. To wtasnie
wtedy doszto do pierwszego znaczacego podsumowania dotychczasowej recepcji Soboru, a w
szczegoOlnosci sposobu, w jaki jego teksty zostaly przyjete, zrozumiane i1 zastosowane.

Juz wybdr Jana Pawtla II w 1978 r. oznaczal pojawienie si¢ via media (lub tertia via)
pomiedzy postgpowym i konserwatywnym skrzydtem Ko$ciota. Polski papiez staral sig
uczyni¢ Sobor statym punktem odniesienia dla swoich duszpasterskich i doktrynalnych
dziatan, podejmujac $wiadomy wysitek przetozenia jego dyrektyw na konkretng 1 wierng ich
aplikacj¢ w zycie KoS$ciota powszechnego. Niestety, to do§¢ wierne ich wprowadzanie w

zycie wiernych wywotywato w posoborowym Kosciele niemate trudnosci'.

2 Por. A. Stagliand, Rosmini-Serbati Antonio, w: Dizionario dei Teologi dal primo secolo ad oggi, Casale
Monferrato Piemme 1998. 1080-1083; zob. K.-H. Menke, Vernunft und Offenbarung nach Antonio Rosmini,
Innsbruck-Wien-Miinchen 1980.

B Por. H. Donneaud, Le débat sur I’herméneutique du Concile, w: J.-F. Galinier-Pallerola, H. Gaignard, Ch.
Delarbre, Vatican II. 50 ans apres. Interprétation, réception, mise en oeuvre et développements doctrinaux 1962-
2012, Artege 2012 [s. 31-59], s. 32.



Synod w 1985 r. podjat wysitek okreslenia warunkdéw poprawnej interpretacji Soboru
w ramach Tradycji Ko$ciota. W ramach tych staran, wielu teologdw probowato dokonac
syntezy réznych teologicznych tendencji, ktére wowczas si¢ pojawily. Mozna tu przywola¢
takich trzech teologéw, jak: A. Dulles, W. Kasper i H. J. Pottmeyer, ktoérzy wskazali na trzy
gtowne trendy'.

Podczas dwoch poczatkowych faz entuzjazmu, a nastgpnie rozczarowania,
odpowiadajacych pierwszym pigtnastu latom okresu posoborowego, dwie tendencje narastaty
we wzajemnej opozycji. Z jednej strony istnial nurt postgpowy, dla ktérego Sobor oznaczat
tak zerwanie z potrydenckim katolicyzmem, jak i konieczno$¢ dynamicznej interpretacji
tekstow soborowych, opartej raczej na duchu Soboru i jego nowos$ciach, niz na obiektywizmie
jego oficjalnych dokumentdéw. A drugiej strony, pojawit si¢ nurt konserwatywny, dazacy do
powstrzymania rozpadu wiary 1 probujacy przywroci¢ niebezpiecznie zachwiany
dotychczasowy porzadek. Chodzito tu o $cista kontynuacj¢ Trydentu i Soboru Watykanskiego
I w nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Tym samym forsowano hermeneutyke zgodng z
tradycja, jaka nie dopuszczataby ewolucji czy korekty'’.

Natomiast u progu lat osiemdziesigtych pojawila si¢ trzecia tendencja, typu
syntetycznego, majaca na celu wyjscie poza zbyt selektywna dychotomi¢ wywolang przez te
dwie wspomniane powyzej tendencje, a tym samym wypracowanie spdjnej autentycznej
hermeneutycznej syntezy nowego i starego w teologii soborowe;.

Kazdej z tych tendencji w teologii, starajacych si¢ by¢ swoista kontynuacja Soboru,
mozna przyporzadkowac trzy hermeneutyki. A mianowicie: 1. postepowq hermeneutyke
interpretujgcg Sobor zgodnie z jego ,,duchem”, poszukujaca nie tyle tego, co Sobor
powiedziatl, ile tego, co powinien czy zamierzat powiedzie¢. Wiasciwa interpretacja Soboru
oznacza zatem jego dopelnienie, urzeczywistnienie, urzeczywistnienie go poprzez wyjscie
poza jego literalne nauczanie; 2. hermeneutyke konserwatywnq przeciwstawiajaca si¢
hermeneutyce post¢gpowej, dazacej do dowartosciowania tych soborowych stwierdzen, jakie
jednoznacznie wpisuja si¢ w tradycje wczesniejszych soborow, autorytet tych ostatnich
powinien stuzy¢ jako regula interpretacji zdolna do ostabienia nowosci tekstow
doktrynalnych; 3. hermeneutyke syntezy taczaca litere Soboru i jego ducha, opierajaca si¢ na

hasle ,,calty Sobor, tylko Sobor”. Chodzito jej o zrozumienia catego Soboru, aby w procesie

¥ Por. A. Dulles, L’ecclésiologie catholique depuis Vatican II, ,,Concilium” 208 (1986), s. 13-25; H. J.
Pottmeyer, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II. Vingt ans d’herméneutique du Concile, w: La
réception de Vatican II, G. Alberigo et J.-P. Jossua (éd.), Cogitatio fidei 134, Paris: Cerf 1985, s. 43-64 ; W.
Kasper, Le défi de Vatican Il qui demeure. A propos de [’herméneutique des affirmations du Concile, w: La
théologie et I’Eglise. Cogitatio fidei 158, Paris: Cerf 1990, s. 411-423.

¥ Por. H. Donneaud, Le débat sur [’herméneutique du Concile, s. 32-33.



zywej Tradycji Kosciola i w pelnej zgodnos$ci z niezmiennym depozytem wiary,

wypowiedzie¢ w nowy sposob tre$¢ jego nauczania'®.

4. Hermeneutyka reformy czy nieciagloSci (zerwania)?

Bez cienia watpliwo$ci mozna stwierdzi¢, ze magisterium Kosciota, jak sam Jan Pawet
II oraz Synod Biskupow w 1985 r. opowiadali si¢ za tg trzecig hermeneutyke, ktora dawata
podstawy do pelnej owocnosci Soboru. Problematyke interpretacji Soboru podjat takze w
2005 r. Benedykt XVI w swoim przemowieniu do Kurii Rzymskiej. Postawil pytanie:
,»dlaczego recepcja Soboru w wielu cze$ciach Kosciota dokonywata si¢ do tej pory z tak
wielkim trudem? Ot6z wszystko zalezy od wlasciwej interpretacji Soboru lub tez — jak
powiedzieliby$Smy dzisiaj — od jego prawidlowej hermeneutyki, od wtasciwego klucza do
zrozumienia i wprowadzania w zycie jego postanowief'”.

W miejsce tych trzech wzmiankowanych powyzej hermeneutyk (postgpowej,
konserwatywnej 1 syntezy) zaprezentowat Benedykt XVI dwie sobie przeciwstawne
hermeneutyki: ,nieciggtosci 1 zerwania” oraz ,reformy”. Wedlug Biskupa Rzymu
hermeneutyka niecigglo$ci 1 zerwania zaczyna si¢ od napigcia, jakie wydobywa si¢ z
wewngetrza tekstow soborowych, z nowosci wynikajacych i wprowadzonych przez ducha
Soboru a potwierdzeniem starych stanowisk, jakich domagata si¢ mniejszo$¢ soborowa.
Wedtug bawarskiego Papieza prawdziwy Sobor polega na nowos$ci, na zgodnosci z jego
duchem, a nie na kompromisie. Dlatego musimy nieustannie poszukiwaé tekstami
innowacyjnego dynamizmu, jaki znajduje si¢ poza literalnym przekazem, a winien staé si¢
gtownym kryterium interpretacji.

Natomiast hermeneutyka reformy charakteryzuje si¢ troska o interpretacj¢ Soboru w
swietle ,,syntezy wiernosci i dynamizmu”, zgodnie z ,,procesem nowosci w ciagtosci”. Ta
reformistyczna hermeneutyka — wedlug Benedykta X VI zgodna z intencja Jana XXIII i Pawta
VI — dazy do transmisji autentycznej katolickiej doktryny dzisiejszemu §wiatu w sposob
czysty 1 integralny, bez ostabienia lub deformacji. To prawda, ze Sobor wypowiedziat nowe
stowo, ale jedynym celem tego nowego stowa byto lepsze ujgcie i traftniejszy przekaz skarbu
niezmiennego depozytu wiary w Chrystusa wspotczesnemu cztowiekowi. Trwatos¢ i cigglos¢

wedlug Papieza to kluczowe wyznaczniki hermeneutyki reformy'®.

® Tamze, s. 33-34.

Y Benedykt XVI, ,,Wydarzenia, ktore zachowamy w pamieci i sercu”. Przemowienie wygloszone podczas
spotkania z Kurig Rzymska, Vatican — 22 December 2005, ,,L’Osservatore Romano” 27 (2), s. 15-20.

'8 Por. Benedykt XVI, ,,Wydarzenia, ktore zachowamy w pamieci i sercu”. Przemowienie wygloszone podczas
spotkania z Kurig Rzymska, s. 15-17; H. Donneaud, Le débat sur I’herméneutique du Concile, s. 34-36.



5. Nieadekwatno$¢ hermeneutyki reformy wobec zmian substancjalnych doktryny

Analiza posoborowych tekstow teologicznych, opartych na Soborze i1 zainspirowanych
jego nauczaniem wykazuje réznorodno$¢ stosowanych hermeneutyk. Preferowana przez
Magisterium Kos$ciota hermeneutyka dynamicznej ciaglosci, jaka wolno utozsami¢ z
hermeneutyka reformy proponowang przez Benedykta XVI, wydaje si¢, ze zaczeta
przewazaé. Jednakze uwazna lektura dokumentow Vaticani Secundi przynosi stwierdzenie
raczej o przerwaniu niezmienno$ci doktryny katolickiej, w co najmniej w 7 punktach, cho¢
wyliczymy ich teraz 10. Mozemy do nich zaliczy¢: reforme liturgii i wprowadzenie jezykow
narodowych, moralnos$¢, ekumenizm, dialog miedzyreligijny, wolnos¢ religijng, kolegialno$¢
biskupow, stosunek do judaizmu, wierni $wieccy, eklezjologia. Omoéwmy chocby pokrotce te
najistotniejsze zmiany".

Jedna z najbardziej znaczacych praktycznych zmian po Soborze Watykanskim II byta
reforma liturgii, zapoczatkowana uchwaleniem konstytucji Sacrosanctum concilium. W czym
wyrazila si¢ ostro$¢ tej reformy? Zmiane Mszy facinskiej rytu trydenckiego na Msze w
jezykach narodowych wiele $rodowisk zakwalifikowalo jako zerwanie z wczesniejsza
wielowiekowa tradycja liturgiczng. Jakkolwiek nowy porzadek mszalny (Novus Ordo)
wprowadzony po soborze stat si¢ bardziej przystgpny dla wiernych, ale jej przeciwnicy
twierdza, ze odeszla ona od sacrum i ofiarniczego charakteru wczesniejszej liturgii. Reforma
liturgiczna doprowadzita przeciez do zmian w teologii sakramentalnej, co wzmocnito
rozumienie sakramentoéw jako widzialnych znakow Bozej obecnosci i komunii wierzacego z
Trojca Swieta®.

Sobor Watykanski II zapoczatkowal takze istotne zmiany w teologii moralnej,
wplywajac na odmienne podej$cie do wielu kwestii etycznych i spotecznych. Jakkolwiek nie
ukazat si¢ zaden dokument poswiecony wylacznie teologii moralnej, to duch i litera Soboru
wywarty znaczny wplyw na sposéb, w jaki Ko$ciél rozumie dzi§ moralnosé, zycie

chrzedcijanskie oraz relacj¢ miedzy moralnymi wymaganiami a zyciem wiernych.

¥ Komentujac wspomniane juz studium Le débat sur I’herméneutique du Concile Henry’ego Donneauda,
francuskiego przedstawiciela teologii fundamentalnej, Pawet Grad zauwaza, ze mamy tu prezentacje kilku
postaci hermeneutyk, a mianowicie: integrystyczng i postepowgq zerwania oraz statyczng i dynamiczng ciggtosci.
Ten poczwoérny podzial — zaproponowany przez profesora z Instytutu Katolickiego z Tuluzy — pozwala nie tylko
wskaza¢ miejsce spotkania skrajnych (,integrystycznych” i ,,postepowych”) interpretacji Vaticanum II w
przekonaniu o wywolanej nim radykalnej niecigglosci w istnieniu Kosciota, ale tez odrézni¢ ,prawdziwa
hermeneutyke reformy” od pozorowanych dziatan hermeneutycznych, ktore de facto polegaja na statycznym
neutralizowaniu nowosci zawartej w dokumentach ostatniego Soboru. Te dwie ostatnie z wyrdznionych strategii
mieszczg si¢ w ramach ,,hermeneutyki ciagloéci” jako jej dynamiczna (= wlasciwa) i statyczna wersja.

% por. A. Napidrkowski, Wspdtczesny Kosciét i ponowoczesny swiat, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Jana Pawta Il 2015, s. 235-248.
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Konstytucja Gaudium et spes zwrocita uwage na godno$¢ osoby ludzkiej, na prawa
cztowieka, jego sumienie i wolno$¢ osobista. Obecnie moralno$¢ chrzescijanska jest znacznie
bardziej uymowana w $wietle osobistej godnosci i odpowiedzialnosci, sumienia i wolnosci, a
nie tylko jako kazuistyczny zbidr nakazoéw 1 zakazéw. Pojawita si¢ wyraznie odmienna
koncepcja rodziny, gdzie potozono akcent na aspekt wspoOlnotowy i milos¢ miedzy
matzonkami, a nie tylko na funkcje prokreacyjng matzenstwa, co jest zdecydowanym
odchodzeniem od bardziej prawniczej 1 prokreacyjnej dominujacej wezesniej perspektywy.
Trzeba tez wskaza¢ na zliberalizowane podejscie do bioetyki i seksualnosci, co wymusit
ogromny rozwdj medycyny i technologii. Istotng sprawa bylo tez wskazanie na tzw. ,,grzech
strukturalny”, gdyz istnieja nie tylko indywidualne zte czyny, ale takze systemy spoteczne i
cate struktur, prowadzgce do niesprawiedliwo$ci, ucisku i biedy?*'.

Dalej: dokonata si¢ zasadnicza zmiana w odniesieniu do innych chrze$cijan, ktorzy nie
byli powigzani z biskupem Rzymu. Odtad nie byli juz heretykami, lecz przyznano ich
wspolnotom pewng eklezjalno§¢. Dokumenty Soboru Nostra Aetate czy Unitatis
Redintegratio przedstawity nowe ujecie niekatolikdw, promujac dialog z chrzescijanskimi
Kos$ciotami. Podniosty si¢ liczne glosy wskazujace, ze przejscie z wezesniejszego stanowiska
unionizmu na stanowisko ekumeniczne jest wyrazem zerwania z wcze$niejsza nauka. Ten
ekumeniczny nurt zostal poszerzony przez ide¢ dialogu nie tylko wsrdd chrzescijan, aby
odzyska¢ utracong jednos¢, lecz pragnienie dialogu migdzyreligijnego. Sobor dat temu wyraz
w Dignitatis Humanae, promujac ide¢ wolnosci religijnej 1 znaczenie sumienia w
podejmowaniu decyzji moralnych.

Kolejny przyktad to kolegialno$¢ biskupow, ktéra niektorzy interpretujga jako
oslabienie papieskiego prymatu, zdefiniowanego dogmatycznie na Soborze Watykanskim I w
konstytucji Pastor aeternus w 1870 r. Wiele uwag wysunieto pod adresem deklaracji
Dignitatis Humanae, gtoszacej prawo kazdego cztowieka do wolnosci religijnej. Przeciwnicy
tej nauki zwracajg uwage, ze jest to sprzeczne z wczesniejszym nauczaniem Kosciota, ktore
utrzymywalo, ze panstwa katolickie maja wspiera¢ religi¢ katolicka jako prawdziwa.

Wrecz epokowa zmiana ujawnita si¢ takze w stosunku do judaizmu, co Sobdr wyrazit
w dokumencie Nostra Aetate. Przede wszystkim zdecydowanie odrzucono oskarzenie Zydow
o bogobdjstwo, gdyz nie wolno stosowac zbiorowej odpowiedzialnosci za $Smier¢ Jezusa
Chrystusa. Deklaracja Nostra Aetate potwierdzita ponadto wspolne dziedzictwo (biblijnego)

judaizmu i chrze$cijanstwa, uznajac szczegdlng wiez Zydéw z Bogiem, gdyz ,,z ich ludu

! Zob. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Watykan 1984.
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narodzil si¢ Chrystus”, co wyrazilo si¢ w trwalym przymierzu Boga z tym narodem. W tym
dokumencie Sobdr jednoznacznie potepit takze wszelkie formy antysemityzmu.

Radykalna nowo$¢ pojawila si¢ w postrzeganiu miejsca i roli $wieckich w Kosciele.
Przed Soborem byli oni na ogdt postrzegani jako odbiorcy sakramentdéw i bierni uczestnicy
koscielnego zycia. W dokumentach Lumen gentium oraz Apostolicam actuositatem ukazano
ich wlasne powotanie w Kosciele 1 w $wiecie. Dowartosciowujac chrzest, Sobdr okreslit
wszystkich (hierarchie 1 $wieckich) jako jeden lud Bozy, tym samym uczac o wspolnym i
powszechnym powolaniu wszystkich wiernych — tak duchownych, jak i $wieckich — do
$wigtosci. Swieccy nie sa jedynie bezwolnymi odbiorcami nauczania duchowienstwa, lecz
aktywnymi uczestnikami misji Kos$ciota, ktory nie jest wylacznie hierarchig, ale wspolnota,
gdzie kazdy wierny ma swoje zadanie do wypetienia. Dedykowany apostolstwu §wieckich
wspomniany dekret Apostolicam actuositatem zaznaczyl, ze Swieccy maja swoj specyficzny
udzial w misji ewangelizacji $wiata poprzez prace zawodowa, aktywnos¢ spoleczng i
polityczna. Z kolei konstytucja Lumen Gentium podkreslita, ze §wieccy, zyjac w $wiecie,
swoje powotanie do $wigtosci realizuja przez codzienne Zycie, praceg, relacje rodzinne i
spoteczne. Dowartosciowujac laikat, Sobdr uczynit go pelnoprawnym podmiotem liturgii.
Reformujac liturgi¢ (m.in. przez wprowadzenie je¢zykéw narodowych), wierni $wieccy
przestali by¢ jedynie pasywnymi uczestnikami, lecz odtad zaczeli jg aktywnie wspottworzy¢
jako lektorzy, kantorzy czy nadzwyczajni szafarze Komunii Swictej. Liturgia zaczeta byé
rozumiana jako wspolne dziatanie Trojosobowego Boga oraz wszystkich ochrzczonych, a nie
jako celebracja zaledwie waskiej grupy duchownych. Odnosnie do $wieckich pojawit si¢ tez
temat wspotodpowiedzialno$¢ za zycie Kosciota. Stad swieccy majg prawo 1 obowigzek brac
czynny udzial w catlym jego Zyciu, czyli nie tylko przez wiar¢ i sakramenty, lecz przez
uczestnictwo w rdéznych radach parafialnych, diecezjalnych czy w zgromadzeniach
synodalnych®.

Te wymienione powyzej niekiedy dos¢ krancowe zmiany byly zainspirowane
eklezjologia 1 w niej — jak w soczewce — tez si¢ odbijaty. Oczywiscie, trzeba przypomnie¢, ze
odnowa eklezjologii rozpoczeta sie juz w XIX wieku i na przedpolu II Soboru Watykanskiego
osiggneta juz swoja falg kulminacyjng. Dokumenty soborowe byly tylko jej ujsciem. Zmiany
w eklezjologii katolickiej wyniknely z powrotu do zrodel biblijnych, patrystycznych,
wczesnokoscielnych (ressourcement). Ten Sobor byl w istocie debata nad rozumieniem
Kosciota. Idee Kosciota jako ,ludu Bozego”, jako ,communio”, jako ,sakramentu

podstawowego” ukazane w Lumen gentium zaj¢ty centralne miejsce. Oznaczalo to odejscie z

22 Por. A. Napidérkowski, Reforma i rozwdj Kosciota, Krakéw: WAM 2012, s. 201-279.
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pozycji klerykalnych, hierarchicznych na korzy$¢ modelu bardziej wspolnotowego. Dosé
powazne zmiany w eklezjologii byty tez skutkiem otwartosci na dialog. Chodzito przy tym o
dialog na kilku plaszczyznach: ekumeniczny z innymi Ko$ciotami chrzescijanskimi (Unitatis
redintegratio), miedzyreligijny, zwlaszcza z judaizmem (Nostra aetate) oraz ze
wspotczesnym $§wiatem (Gaudium et spes).

W to dos$¢ istotnie zmienione samorozumienie si¢ Kosciota jako komunii Boga i
cztowieka wpisato si¢ kilka wazkich elementéw eklezjologii communio. Przede wszystkim
Koscidt to wspolnota Trojey Swietej z wierzacymi. Relacje miedzy Bogiem Ojcem, Synem i
Duchem Swietym sa modelem dla relacji miedzy wiernymi. Kosciot jest zatem obrazem tej
boskiej wspolnoty mitosci, gdzie wszyscy ochrzczeni sg zjednoczeni przez taske Ducha
Swietego. Ta trynitarna wizja uzupehia si¢ przez pojecie mistycznego Ciata Chrystusa, gdzie
Chrystus jest gtowa, a wierni sg cztonkami tego ciata. Wszyscy ochrzczeni tworza zatem
jedno ciato, w ktorym kazdy ma swoja rolg i zadanie, a jednos$¢ tej wspdlnoty wyplywa z
zycia w Chrystusie. Ta koncepcja zaktada gleboka solidarno$¢ 1 wspotodpowiedzialnose
wszystkich ochrzczonych. Ten lud Bozy, tworzony przez udzielajaca sie Trojce Swicta oraz
wszystkich wiernych (duchownych i §wieckich) jest wspdlnota sakramentalng na drodze do
powszechnej $wictosci, realizujac swoja misje ewangelizacyjna. Eklezjologia communio
podkresla bowiem sakramentalny charakter Kos$ciota, a w szczegolnosci Eucharystig. Stad
Kosciol jest powszechnym sakramentem zbawienia, czyli znakiem 1 narzedziem
wewngtrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego. A poniewaz
nie jest on celem dla samego siebie, lecz boskim narzgdziem realizacji dzieta zbawienia, czyli
przemieniania $wiata w duchu mitosci 1 sprawiedliwosci. Temu ma stuzy¢ synodalnos¢ i
wspotodpowiedzialno$¢ jako wspolne rozeznawanie i podejmowanie decyzji na réznych
kos$cielnych poziomach.

Zmiany w rozumieniu Kosciota rozciagnety sie rowniez na relacje Kosciota
powszechnego wobec Kosciotow partykularnych. Kazda diecezja jest pelng Eklezja z
biskupem jako pasterzem, ale jednoczesnie cze$cig wspolnoty Kosciota powszechnego. W
swietle eklezjologii communio Kos$ciot sktada sie zatem z wielu wspolnot: parafie, diecezje,
ruchy i stowarzyszenia. Do gltosu dochodzi tu idea komplementarnosci — r6zne powotania i
charyzmaty w Kos$ciele uzupelniajg si¢ wzajemnie, tworzac pelniejsza wizje wspolnoty
wierzacych.

Ostatni Synod o synodalnos$ci, ktéry rozpoczal swoje obrady w 2023 r., przywotat
wiele idei, jakie domagaja si¢ petniejszego wprowadzenia w zycie. Chodzi o zakorzenienie

Kosciota powszechnego na poziomie lokalnym, a tym samym dowarto$ciowywanie wiernych
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swieckich. W eklezjologie communio wpisuje si¢ odkrywanie znaczenia chrztu, ktory jest
fundamentem przynalezno$ci do Kosciota 1 uczestnictwa w jego misji, a tym samym
uswiadomienie, ze niezaleznie od stanu ($wieccy, duchowni, osoby konsekrowane) wszyscy
wierzacy buduja jedng wspdlnote. Chrzest jako wspolna tozsamos$¢ chrzescijan pokazuje ich
réwnos¢, a mocg tego sakramentu zarowno $wieccy, jak i duchowienstwo uczestnicza w misji
prorockiej, kaptanskiej 1 krélewskiej Chrystusa. Chrzest jest sakramentem nie tylko rownosci

czy jednosci, ale tez wezwaniem do koscielnej misji 1 odpowiedzialnos$ci.

6. Wylacznos¢ teologii kontekstualnej?

W swoim Liscie apostolskim ,,Ad theologiam promovendam” z 2023 r. papiez
Franciszek wrecz zacheca do zmiany aktualnie obowigzujacych teologicznych paradygmatow.
Biskup Rzymu pisze: ,,Uprawianie teologii zdolnej do sprostania wymogom nadchodzacych
czasOW nie moze ogranicza¢ si¢ do abstrakcyjnego powtarzania formul i schematow z
przesztosci. Wezwana do proroczej interpretacji terazniejszosci 1 dostrzegania w $wietle
Objawienia nowych drog prowadzacych w przysztos¢ teologia bedzie musiata stawi¢ czota
glebokim przemianom kulturowym, $wiadoma, ze <do$§wiadczamy nie tylko epoki zmian, ale
zmiany epoki> (Przemowienie do Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2019 r.)"*.

Wolno zauwazy¢, ze rzeczywiste zainteresowanie inng teologia niz wiasna ostatecznie
prowadzi do poglebionych studiow teologicznych uprawianych w réznych $rodowiskach.
Tym bardziej, ze synodalnemu, misyjnemu i wychodzqcemu Kosciotowi moze odpowiadaé
jedynie wychodzqgca teologia. A zatem chodzi o taka refleksje nad Objawieniem Bozym, jaka
jest otwarta na $wiat, ,,na czlowieka w konkretnej egzystencjalnej sytuacji, z jego
problemami, ranami, wyzwaniami i potencjatem. /.../ Otwarto$¢ musi sktania¢ teologi¢ do
przemyslenia na nowo swojej epistemologii i metodologii”*. ,Refleksja teologiczna jest
zatem wezwana do wykonania zwrotu, do zmiany paradygmatu, do <odwaznej rewolucji
kulturowej> (encyklika ,,Laudato si’”, 114). Chodzi przede wszystkim o to, by teologia stata
si¢ teologig fundamentalnie kontekstualna, zdolng do odczytywania i interpretowania
Ewangelii w warunkach, w ktorych mezczyzni i kobiety Zyja na co dzien, w rdznych
srodowiskach geograficznych, spolecznych i kulturowych, i jednoczesnie teologia majaca
jako swoj podstawowy punkt odniesienia Wcielenie odwiecznego Logosu, jego wejscie w

kulturg, w sposoby rozumienia $wiata i w tradycje religijne ludu. Dlatego tez teologia nie ma

innej drogi jak pielegnowanie oraz rozwijanie kultury dialogu i spotkania mig¢dzy réznymi

» Franciszek, List apostolski motu proprio ,, Ad theologiam promovendam”, Watykan 2023 r., nr 1.
2 Tamze, nr 3.
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tradycjami 1 réznymi rodzajami wiedzy, mi¢dzy roéznymi wyznaniami chrzescijanskimi i
religiami™®.

Promujac konieczno$¢ uprawiania teologii w dokumencie Ad theologiam
promovendam, Franciszek zauwaza, ze wspolczesnemu Kosciolowi synodalnemu, misyjnemu
1 wychodzgcemu winna odpowiada¢ teologia wychodzgca. Ojciec §wigty wzywa zatem
teologdw do prorockiej interpretacji terazniejszosci. Otwierajac si¢ na $wiat, trzeba — wedtug
Franciszka — bardziej rozumie¢ ludzi z ich ,problemami, ranami, wyzwaniami i
mozliwo$ciami”, dlatego refleksja teologiczna musi zrewidowaé swoja dotychczasowa
epistemologi¢ 1 metodologie. Do$¢ jednostronnie papiez domaga si¢ teologii ,,zasadniczo
kontekstualne;j™.

Przypomnijmy, czym jest teologia kontekstualna. Jest to taki sposdb interpretowania
Bozego Objawienia, ktory podkresla koniecznos$¢ rozumienia i praktykowania tresci wiary w
konkretnym konteks$cie kulturowym, spotecznym 1 historycznym. Jest to podejscie
uwzgledniajace roznorodnos$¢ kulturowa 1 spoteczng oraz dgzace do wyrazenia 1 zrozumienia
nauk religijnych w kontek$cie danej grupy ludzi. Do podstawowych wyznacznikéw teologii
kontekstualnej zaliczane jest zatem uwzglednianie kultury i1 kontekstu spotecznego. Teologia
kontekstualna bada, jak wiara 1 nauki religijne sa uksztalttowane przez konkretny kontekst
kulturowy 1 spoteczny. To podejs$cie podkresla, ze teologia nie jest odizolowana od otoczenia,
ale jest $cisle zwigzana z kulturowymi i spotecznymi realiami. Nastgpnym jej wyznacznikiem
jest dialog z kulturg 1 innymi tradycjami religijnymi. Ta forma teologii promuje dialog migdzy
réznymi tradycjami religijnymi oraz miedzy religia a naukami spotecznymi i
humanistycznymi. W ten sposob stara si¢ zrozumie¢, jak rézne kultury 1 religie wptywaja na
siebie nawzajem. Trzeci wyznacznik to odchodzenie od uniwersalizmu. Teologia
kontekstualna kwestionuje uniwersalne podejécie do teologii i religii, argumentujac, ze nie
istnieje jedna, absolutna prawda religijna, ale wiele réznych perspektyw i interpretacji. To
podejécie moze prowadzi¢ do bardziej otwartego i1 elastycznego rozumienia wiary. Ostatni
wyznacznik tej teologii to wspotpraca spoteczna. Teologia kontekstualna czesto dazy do
zaangazowania w dzialalno$¢ spoleczng i1 polityczna, aby wypelia¢ swoje zalozenia w
praktyce. Moze to oznacza¢ dziatania na rzecz sprawiedliwos$ci spotecznej, rownosci, pokoju,
praw cztowieka i innych kwestii zwigzanych z etyka religijnosci.

Wypada tez dostrzec braki i stabosci teologii kontekstualnej. Jakkolwiek ta forma
uprawiania teologii posiada bezsprzecznie wiele zalet i moze by¢ wzglednie dobra proba

odpowiedzi na aktualng kondycje¢ $wiata i czlowieka, nie jest jednak wolna od co najmniej

% Por. tamze, nr 4.
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trzech zagrozen, jakie niesie ze soba. Do podstawowych brakéw teologii kontekstualnej
trzeba zaliczy¢ relatywizm gloszacy, ze nie ma zadnych absolutnych prawd religijnych. To
moze spowodowac utrate jasnosci 1 spojnosci w katolickim §wiecie wierzen i1 wartosci. Po
drugie, fragmentaryzacja. W teologii kontekstualnej kazdy kontekst kulturowy tworzy wiasne
interpretacje i rozumienie religii. Ta parcelacja prowadzi do braku jednosci w teologii, co
utrudnia wspolng dyskusje 1 porozumienie mi¢dzy réznymi tradycjami religijnymi. Po trzecie,
teologia kontekstualna niesie ze sobg zagrozenie fundamentalizmem. W reakcji na taki sposob
interpretacji Objawienia wielu okresli ja jako liberalna, co w konsekwencji wywola wzrost
fundamentalizmu religijnego w celu zachowania ,,czystosci” wiary.

Jednakze oprocz tych trzech brakéw (relatywizm, fragmentaryzacja, fundamentalizm)
wypada tez wskaza¢ na slabosci teologii kontekstualnej. Mozna tu mowi¢ o jej
upolitycznieniu. Teologia kontekstualna czesto angazuje si¢ w dziatalno$¢ spoleczng i
polityczna, co moze prowadzi¢ do instrumentalizacji religii dla doraznych celow politycznych
1 niestety do$¢ wystepuje. To moze prowadzi¢ do utraty niezaleznosci chrzescijanstwa i
manipulacji jego trescig dla partyjnych dazen politycznych. Inna staboscig sg trudnosci w
ocenie autentyczno$ci (poprawnos$ci). Okreslenie, co jest ,,autentyczng” wiarg w teologii
kontekstualnej staje si¢ trudne, prowadzac do sporéw nad tym, czy pewne interpretacje
chrzescijanskiego Objawienia sg zgodne z jego pierwotnym przekazem. Kontekstualno$¢
przynosi ze soba brak uniwersalno$ci, co wywotuje trudno$ci w rozumieniu oséb spoza
swojego kontekstu kulturowego. Tym samym ogranicza zdolno$¢ do komunikacji i dialogu z
innymi tradycjami religijnymi. Ponadto, paradoksalnie wywotuje ona trudnosci w
dostosowaniu si¢ do zmiany. Ta teologia ma problemy w dostosowaniu si¢ do zmieniajgcych
si¢ warunkow kulturowych 1 spotecznych, gdyz jest zbyt mocno uwiklana w swdj czasowy i
lokalny kontekst.

Mimo tych brakéw i stabosci teologia kontekstualna nadal stanowi wazne podejscie do
rozumienia 1 praktykowania teologii w $rodowiskach o zrdznicowanych kulturowych i
spotecznych kontekstach. Warto rozwazy¢ te wszystkie aspekty, czyli z jednej strony doceni¢
jej wktad w promowanie lokalnosci, otwarcia na rzeczywiste i aktualne problemy ludzi w
swoim krggu politycznym i spotecznym, wktad w dialog, w sprawiedliwos$¢ spoteczna, a z
drugiej strony nie zapominac o jej brakach i stabosciach.

Wprawdzie teologia kontekstualna jako szczegélnie wazna w miejscach, gdzie
spotykaja si¢ i przeplataja rézne tradycje religijne, mogtaby pomoéc tam w rozumieniu i
rozwigzywaniu tych problemow przez respektowanie réznorodno$ci i1 poszukiwanie

wspodlnego zrozumienia, jednakze promowanie tej formy teologii jako jedynej 1 wyjatkowej
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nie wydaje si¢ by¢ wlasciwe. Zasada wspolczesnej teologii wydaje si¢ by¢ o wiele bardziej
Objawienie niz kontekst. W swoim obszernym studium P. Eicher ukazuje Objawienie nie
tylko jako chrzescijanski motyw apologetyczny 1 uwiarygadniajacy, co wskazuje na
Objawienie jako sposob bycia Boga (Gottes Sein als Offenbarung) u K. Bartha (die
Selbstauslegung Gottes), u W. Panneberga (Offenbarung als Geschichte), u E. Jingla
(Offenbarung als Gottes Wort/als der von sich aus Redende) czy na aspekt immanentno-

transcendentny u K. Rahnera®.

Abstrakt

Wielos¢ kierunkow teologicznych i hermeneutyk

Aktualna sytuacja teologii katolickiej jest bez watpienia skutkiem ducha i litery
Soboru Watykanskiego Drugiego. Soborowe nauczanie — ubogacone przez papiezy Pawta VI,
Jana Pawla II, Benedykta XVI i Franciszka, zwotywanych przez nich synodow i wytgzona
refleksja wielu teologdw — doczekalo si¢ tez réznych sposobow jego rozumienia.

Z jednej strony wolno stwierdzi¢ — decydujac si¢ na duza generalizacj¢ — ze istnieja
dwa gtowne nurty teologii, jakie wyodrebnity si¢ w ostatnich dekadach. Mozna je nazwac
,teologia rzymska” (communio) oraz ,.teologia spotecznego dyskursu” (concilium).

A z drugiej strony, teksty soborowe wyzwolity rdézne sposoby ich interpretacji.
Najpierw Synod Biskupéw w 1985 r. porzadkujac rozumienie i wyktadni¢ Soboru wskazat na
trzy hermeneutyki: postepowa, konserwatywna i syntezy (spojnosci), a nastepnie w 2005 r.
Benedykt XVI porzadkujac te sytuacje zaproponowal dwie wzajemne sobie przeciwne
hermeneutyki: ,niecigglosci 1 zerwania” oraz ,,cigglosci i reformy”. Wydaje si¢ jednak, ze
preferowana przez Papieza reformistyczna hermeneutyka nie do konca jest zadowalajaca,
gdyz w dokumentach Soboru mozna doszukaé si¢ wrgcz zerwania z wczesniejszg substancja
doktrynalna.

W t¢ panorame¢ zmagania o interpretacj¢ nauczania Soboru, ale takze o ksztalt samej
teologii wpisuje si¢ motu proprio papieza Franciszka ,,Ad theologiam promovendam” z roku
2023. Bazujac na odmiennej wizji Kosciota, Jorge Bergoglio stwierdza: ,,Synodalnemu,
misyjnemu i wychodzacemu Kosciotowi moze odpowiadac¢ jedynie wychodzaca teologia /.../.

Nie zadowalajcie si¢ teologig uprawiang przy biurku. Niech waszym miejscem refleksji beda

*® Por. P. Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen Kosel-Verlag 1977, s. 73-162; 165—
258; 347-421.
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granice. /.../ Dobrzy teologowie, podobnie jak dobrzy duszpasterze, pachng ludzmi i ulica, a
swoja refleksja wylewajg oliwe 1 wino na rany ludzi”. Franciszek wzywa do wykonania
zwrotu w teologii, do zmiany paradygmatu, wrgcz do rewolucji kulturowej, co ma zwienczy¢

forma teologii fundamentalnie kontekstualne;.

Abstract:

Multiplicity of theological directions and hermeneutics

The current situation of Catholic theology is undoubtedly the result of the spirit and
letter of the Second Vatican Council. The Council's teaching - enriched by the reflections of
recent popes, the synods they convened and many theologians - has also lived to see different
ways of understanding it.

On the one hand, one can say - deciding to generalize a lot - that there are two main
streams of theology that have emerged in recent decades. These can be called “Roman
theology” (communio) and “theology of social discourse” (concilium).

And on the other hand, the conciliar texts have unleashed different ways of
interpreting them. First, the 1985 Synod of Bishops, in ordering the understanding and
interpretation of the Council, pointed to three hermeneutics: progressive, conservative and
synthesis (coherence), and then in 2005 Benedict XVI, ordering the situation, proposed two
mutually opposed hermeneutics: “discontinuity and rupture” and continuity and reform.” It
seems, however, that the Pope's preferred reformist hermeneutic is not entirely satisfactory, as
one can even find a break with earlier doctrinal substance in the Council's documents.

Into this panorama of the struggle over the interpretation of the Council's teachings,
but also over the shape of theology itself, is inserted Francis' motu proprio “Ad theologiam
promovendam” of 2023. Based on a different vision of the Church, Jorge Bergoglio states: “A
synodal, missionary and outgoing Church can only be matched by an outgoing theology /.../.
Do not be content with theology practiced at your desk. Let your place of reflection be
borders. /.../ Good theologians, like good pastors, smell the people and the street, and with
their reflection pour oil and wine on the wounds of the people.” The Pope calls for a
turnaround in theology, a paradigm shift, even a cultural revolution, to be crowned by a form

of fundamentally contextual theology.



