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Wstep

Sama Tréjca Przenajéwietsza nie tworzy Kosciota. Podobnie
tez sami tylko ludzie nie s3 Kosciotem, lecz przez chrzest zo-
staja wlaczeni w te wyjatkowa komunie, ktéra jest dynamicz-
nym wydarzeniem udzielajacego sie Boga i przyjmujacego Go
aktem wiary i czynu cztowieka. ,Wierny jest Bog, ktory powotat
nas do wspélnoty z Synem swoim Jezusem Chrystusem, Pa-
nem naszym’ (1 Kor 1,9). Pochylajac sie nad misterium Boga
i tajemnica cztowieka, musimy zatrzymac sie nad wydarzeniem
Kosciota. ,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego du-
cha, ze jeste$my dzie¢mi Bozymi. Jezeli za$ jestesmy dzie¢mi, to
i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspétdziedzicami Chrystu-
sa, skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez wspélnie mieé
udzial w chwale” (Rz 8,16-7).

Niniejsza ksigzka obrazuje etap moich juz dtugoletnich du-
chowych i intelektualnych dociekarr dotyczacych tajemnicy Ko-
Sciota. Nauka o Kosciele, zwana inaczej eklezjologia, to dyscypli-
na akademicka wykladana wwyzszych seminariach duchownych
badz instytutach teologicznych, lub tez na wydziatach teologicz-
nych uniwersytetéw tak papieskich, jak i panstwowych. Wydaje
sie, ze sposéb jej prezentacji ulegt ostatnio pewnemu zaweze-
niu. Dlaczego? Eklezjologia omawiana jest w ramach teologii
fundamentalnej badz teologii dogmatycznej. Niestety rzadko
jest wyktadana w sposéb integralny, czyli w swietle zaréwno
jednej, jak i drugiej. Trzeba zastosowac metody uwzgledniajace
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Ko$ciét nie tylko jako wydarzenie socjologiczne czy instytu-
cjonalne, ale takze jako przedmiot wiary, jako tajemnice spo-
tkania Boga z cztowiekiem. Chodzi zatem o ukazanie Kosciota
ad extra, a takze ad intra: nalezy opisywac go od zewnatrz oraz
od wewnatrz. Do tego potrzeba zatem metod teologii zaréwno
fundamentalnej, jak i dogmatycznej. Nie wolno zapominad, iz
Ko$ciét jest tajemnica wiary, do ktérej mozna sie zbliza¢ w spo-
s6b odpowiedzialny, positkujac sie tak intelektem (ratio), jak
i wiara (fides). Rezygnadja z krytycznego rozumu prowadzi w §le-
pe zaulki fundamentalizmu i konserwatyzmu. Z kolei bez taski
wiary, modlitwy i kontemplacji szybko popada sie w bezkresne
przestrzenie pychy i niepostuszenstwa pod ptaszczykiem in-
telektualnych debat. Wowczas dochodzi do redukcji Kosciota,
postrzegania go jako wydarzenia politycznego czy tez sprawnej
organizacji, istniejacej juz od wiekéw. Zapomina sie tez zupelnie
o podstawowym zadaniu Ko$ciota, jakim jest prowadzenie ludzi
do Boga, aby osiagneli zycie wieczne. ,A to jest zycie wieczne:
aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktdre-
go postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3).

Przedstawiana tu propozycja opisania Kosciota w swietle
proegzystencji jest nowa préba integralnego ujmowania jego
istoty i misji wlasnie od empirycznej, zjawiskowej strony, obej-
mujacej instytucje, ale tez od strony wiary, ktéra méwi nam
o duchowosci Kosciota i samoudzielaniu sie Boga w sposéb sa-
kramentalny.

Na tres$¢ tego woluminu sktadaja sie nastepujace zagad-
nienia: jak ,by¢ dla” w laickim i islamskim fundamentalizmie;
proces powstawania Kosciota; misteryjna zbawczos¢ Kosciota
katolickiego; Eucharystia jako najdoskonalsza proegzystencja
Zmartwychwstatego; Maryja Stuzebnica Jahwe i Kosciota oraz
monastycyzm z jego odniesieniami do mariologii oraz maryj-
nosci.
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Nie roszcze sobie najmniejszych pretensji, aby w tej publi-
kacji ukaza¢ istnienie i dziatanie Kosciota w sposéb wyczerpu-
jacy. Jest to po prostu z wielu wzgledéw niemozliwe. Literatura
zrédlowa i pomocnicza, traktujaca o Kosciele, i to pod réznym
katem, jest dzi$§ ogromna i nie do uchwycenia w swej catosci.
Ponadto mogly sie pojawi¢ préoby ujecia proegzystencji Kosciota
w inny, bardziej oryginalny sposéb. Stad to ujecie ograniczone
jest nie tylko merytorycznie, ale tez i metodologicznie, gdyz
naznaczone jest subiektywizmem.

Tres¢ tych szesciu czesdd ksigzki to préba wydobycia najwaz-
niejszego przestania Jezusa dla Jego nasladowcéw. Jest nim
mianowicie ,bycie dla”, czyli proegzystencja — nie tylko w aspek-
cie indywidualnym, osobowym, ale i wspdlnotowym. Czlowiek
bowiem jest istota relacyjna. W rozdziale pierwszym zostaje
przywotany kontekst polityczny, ekonomiczny i spoteczny. Cho-
dzi tu nie tylko o pokazanie i uswiadomienie zagrozen, ktére
niesie ze soba autorytaryzm laickosci wiekszosci panstw Unii
Europejskiej oraz islamski fundamentalizm religijny, lecz takze
o chaos w samej wspdlnocie koscielne;.

Zgtebianie mysli, stéw i czynéw Jezusa pozwala odkry¢ Jego
podstawowe nastawienie w odniesieniu zaréwno do Boga Ojca,
Ducha Swietego, jak i wszystkich ludzi. Poprzez wcielenie od-
wieczny Syn Bozy przyjat ludzkie ciato, aby nie tylko méc nam
dad recepte na szczesliwe i wieczne zycie, ale nade wszystko
wilaczy¢ nas do wspélnoty z Tréjjedynym Bogiem. Stalo sie to
mozliwe dzieki Jego ofierze. Stad Kosciét jako catosé tez musi
proegzystowac, czyli ,,by¢ dla”. Wida¢ to w dynamice wyksztal-
cania sie Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia.
Nalezy méwi¢ zatem o etapach jego wyksztalcania sie, a nie
redukowacd eklezjogeneze do czasé6w Jezusa.

Stowa Zbawiciela z Wieczernika ,,czyricie to na moja pamiat-
ke” (1 Kor 11,24) domagaja sie nieustannego spelniania w ob-
rebie koscielnej spotecznosci. W Eucharystii znajduje sie Zrédto
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zycia i rozwoju Koéciota. Ta obecno$¢ zmartwychwstatego Pana,
Jego sakramentalne udzielanie sie, stuzy nie tylko wierzacym,
ale jest i darem dla catego stworzenia. Moca tego daru chrze-
$cijanie staja sie zdolni do uwielbiania Boga (leitourgia), $wia-
dectwa (diakonia) i czynéw mitosierdzia (caritas). Duch Zmar-
twychwstatego prowadzi nas nie tylko do spetniania sie w tych
trzech wymiarach wewnatrz wspélnoty, ale i zaangazowania sie
na zewnatrz. Kosciét bowiem o tyle jest Kosciotem, o ile jest
misyjny. Nie wolno zapominaé stéw chwalebnego Chrystusa,
ktéry ukazujac sie swoim uczniom, nakazuje im: , IdZcie na caly
$wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (Mk 16,15).

Wriasciwa eklezjologia musi by¢ maryjna. Nie mozna miejsca
i funkcji Matki Jezusa uchwycié poprawnie, odrywajac Ja od Jej
Syna i od wspdlnoty. Z historycznego punktu widzenia Maryja
nawet uprzedza Jezusa, a tym bardziej Jego Kosci6t. Bez Matki
nie ma Jej Syna. Kosciét jest zatem tak jeden, swiety, powszech-
ny i apostolski, jak i maryjny. Zasada Piotrowa musi by¢ uzu-
pelniona zasadg maryjna. Pozostawianie Maryi poza Koséciotem
szkodzi najbardziej samemu Kosciotowi; pojawia sie wéwczas
eklezjalno$¢ naznaczona merytorycznymi brakami.

Wspdlczesna mariologia i maryjnos¢ sg nie tylko chrysto-
typiczne i eklezjotypiczne, ale i coraz wyrazniej zorientowane
antropologicznie. To postuszenstwo Miriam z Nazaretu wobec
Jahwe otwiera Jej droge do macierzynstwa. Moment zwiasto-
wania odstania wyraZnie proegzystencjalne bycie Przenajswiet-
szej Dziewicy dla Boga, a nastepnie Jej poswiecenie sie i ofiare
zycia dla Jezusa i Jego wspdlnoty. A dzi$ ta pokorna Stuzebnica
jako Wniebowzieta wspomaga lud Bozy w jego eschatycznej
wedréwce ku boskiej pelni.

Catos$¢ rozwazan nad proegzystencjalng natura Kosciota
wienczy ukazanie monastycyzmu w $wietle mariologii i ma-
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ryjnosci. Boski Nauczyciel do niektérych kieruje stowa: ,Péjdz
zamng” (Ek 18,22) oraz ,Wyptyn na gtebie” (Lk 5,4). W swoim
radykalizmie poswiecenia sie Bogu i drugiemu cztowiekowi oso-
by konsekrowane wchodza na Sciezke zycia Najswietszej Maryi
Panny. Nie ma bowiem wsréd ludzi bardziej swietlanego i wia-
rygodnego przyktadu niz Ona w swoim bezgranicznym oddaniu
sie Trojcy Przenajswietszej.

Tréjjedyny Bég przez wieki nieustannie zwotuje swoéj lud.
Ko$ciél bowiem jest ,zwotaniem” (ekklesia) wszystkich, aby
uwierzyli w Jezusa jako swojego Zbawiciela. Jak spetnito sie to
pod gbéra Synaj czy w trakcie Ostatniej Wieczerzy, tak rozlega sie
owo nieprzerwane wotanie Boga przez Kosciét do ludzi wszyst-
kich miejsci czaséw. Dlatego kazdy chrzescijanin ma powotanie
misyjne, ktére charakteryzuje proegzystencja. Oprocz wymiaru
sakralnego Ko$ciét ma tez wymiar swiecki. Wiemy, gdzie Kosciét
jest, ale jak bardzo nie wiemy, gdzie on jest wciaz nieobecny,
gdzie sa jego realne granice! Dlatego nie mozemy zaprzestac
stowem i czynem glosi¢ Ewangelie Jezusa!*

Przy powstawaniu tej ksigzki wspomagato mnie wiele oséb.
Czynito to przez modlitwe, ale tez swoja chrzescijariska posta-
wa. Moja szczegdlng wdziecznos¢ adresuje do rodziny Kozibro-
déw — Stanistawy i Ewy — za ich dobro¢ i niecodzienng uczynnosé
w codziennosci. Wiele inspiracji dla mnie wynikto z prywatnych
rozmoéw z Henrykiem Rybakiem z Bridgewater czy Janem Bara-
nem z Krakowa, ktérzy pragna Kosciota bardziej ewangeliczne-
go ido niego daza. Chcialbym tez podziekowaé Agnieszce Cabie
za jej trud redakcyjny oraz kompetentna korekte. Ostatecznie
nie moge pomina¢ dziekana Wydziatu Teologicznego naszego
Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta II w Krakowie, ks. prof.
dra hab. Arkadiusza Barona, gdyz jego zyczliwo$¢ przyczynita sie
do druku tej ksiagzki.

1 Por. T. Halik, Dotknij Ran. Duchowo$¢ nieobojetnosci, Krakéw 2010, s. 154.
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Za apostotem Pawlem powtarzam: ,Biada mi, gdybym nie
glosit Ewangeliil Gdybym to czynit z wlasnej woli, miatbym za-
plate, lecz jesli dziatam nie z wlasnej woli, to tylko spelniam
obowiazki szafarza. Jakaz przeto mam zaptate? Otdz te wlasnie,
ze gloszac Ewangelie bez zadnej zaptaty, nie korzystam z praw,
jakie mi daje Ewangelia. Tak wiec nie zalezac od nikogo, statem
sie niewolnikiem wszystkich, aby tym liczniejsi byli ci, ktérych
pozyskam” (1 Kor 9,16-19).

0. Andrzej Napiérkowski, paulin

Krakéw, w uroczystos$é Niepokalanego Poczecia Maryi, AD 2017

12



I

Proegzystencja Kosciota
w niejednorodnej rzeczywistosci

Jesli chcemy dotrzeé w sposéb najpelniejszy do naszego Zbawi-
ciela, to trzeba nam nie tylko studiowa¢ tekst Pisma Swietego,
ale tez upodobni¢ sie do Niego, nasladujac egzystencjalnie Jego
zachowanie. Jezus glosit, iz ,nie przyszed!, aby Mu stuzono,
lecz zeby stuzy¢” (Mk 10,45). Swoja stuzbe wypetnit doskonale
zaréwno wobec Ojca Niebieskiego, jak i cztowieka. Dlatego Ko-
$cidt, ktory jest kontynuacja Jego misji, musi réwniez przyjaé
postawe stuzebng. Kosciét musi by¢ nade wszystko stuga Trdj-
jedynego Boga, gdyz jest Jego wlasnoscia, a nastepnie dopiero
podjac stuzbe dla $wiata. Jest to bardzo wielkie wyzwanie dla
chrzedcijan, ktérzy ciagle na nowo uczj sie rezygnacji z samych
siebie, ze swej woli, aby zy¢ dla innych ludzi.

Nie chce zajmowac sie kwestig preegzystencji — wiecej na ten
temat znajduje sie w refleksji na temat etapéw powstawania
Ko$ciota - ale proegzystencdji (Yac. proexistentia — ,istnienie dla”).
Chodzi zatem nie o istnienie Ko$ciota jako zbawczej idei w cza-
sach pierwszych ludzi (Adama i Ewy, Abla i Kaina lub Noego) czy
tez konstytuowanie sie [zraela jako ludu Jahwe w epoce Starego
Testamentu, ale o sens jego ,bycia dla”, co wigze sie z jego mi-
sja. Nie pytamy, od kiedy on istnieje, ale pragniemy zglebic jego
funkcje wobec chrzescijan i catego $wiata. Nalezy bowiem wiecej
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ukazywac koscielng wspélnote, czyli Boga i cztowieka, w jej ukie-
runkowaniu na innych. Ta wspélnota musi ewangelizowac sama
siebie oraz poganski $wiat.

1. Jak ,,by¢ dla”? Miedzy laickim i islamskim
fundamentalizmem

Niniejsza refleksja ma przyblizy¢ nature Kosciota, aby bardziej od-
krywa¢ koniecznos¢ wspétpracy czlowieka z Tréjca Swieta,
odkrywaé niezbywalno$é¢ przyblizania Chrystusa ludziom Eu-
ropy (Zachodniej), ktorzy zyja bez Niego. Nie ma mozliwosci
zrozumienia tajemnicy Eklezji i wnikniecia w jej misje bez mo-
dlitwy bez kontemplacji zmartwychwstatego Pana, ktéry najpet-
niej udziela sie w Eucharystii.

Oddajmy gtos Janowi Pawtowi II: ,Kosciét nie ma tytutu do
opowiadania sie za takim albo innym rozwigzaniem instytu-
cjonalnym czy konstytucyjnym Europy, pragnie zatem konse-
kwentnie respektowac stuszng autonomie porzadku cywilnego.
Ma on jednak za zadanie ozywia¢ w chrzescijanach Europy wiare
w Tréjce Przenajswietsza, dobrze zdajac sobie sprawe, ze wiara
ta jest Zrodtem autentycznej nadziei dla kontynentu. Wiele wy-
zej wspomnianych wielkich wzoréw, lezacych u podstaw cywili-
zacji europejskiej, wywodzi sie z wiary w Trdjce Przenajswietsza.
Wiara ta zawiera w sobie niezwykly potencjat duchowy, kultu-
rowy i etyczny, ktéry moze pomdc w zrozumieniu powaznych
kwestii dreczacych dzis Europe, takich jak rozpad spoteczeristwa
i utrata punktu odniesienia nadajacego sens zyciu i historii. Wy-
nika stad konieczno$é nowej medytacji teologicznej, duchowej
i duszpasterskiej nad tajemnica trynitarna” (EE 19).

W ogélnoswiatowa perspektywe polityczno-ekonomiczna,
wjakiej sa dzi$ osadzeni chrzescijanie, wpisuja sie przede wszyst-
kim nasilajace sie procesy globalizacji, polepszenie warunkoéw

14
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zycia dzieki postepowi naukowemu i technicznemu, szacunek
i troska o pokéj, wrazliwos$¢ na godnosé osoby ludzkiej, plura-
lizm ideowy i polityczny, ale tez terroryzm i ateizm, migracje,
daznosci separatystyczne, dewastacje srodowiska naturalnego,
manipulacje medialne’.

Trzeba tez odnotowad, iz nasilajacy sie sekularyzm w Europie
Zachodniej wigze sie mocno ze $wiatopogladowa neutralnoscia
panstw — cztonkéw Unii Europejskiej. W tym kontekscie tatwo
dostrzec utrate aksjologicznych podstaw przez mieszkancéw
Starego Kontynentu. Niewlasciwa ujeta zasada skadinad po-
trzebnego rozdziatu religii od panstwa prowadzi do autoryta-
tywnego laickiego fundamentalizmu (,,ideologicznego laicyzmu”
badz ,religijnego ostracyzmu”). Paradoksalnie demokratyczne
struktury panstw staja sie totalitarne wobec jednostki. Z jednej
strony akcentuje sie prawo cztowieka do wolnosci, a z drugiej
strony fatszywie sie je interpretuje i stosuje, zabijajac osoby nie-
narodzone. Wzrostowi ekonomicznemu nie towarzyszy wzrost
racjonalny i duchowy?.

Nie mozna tez pominaé¢ aktualnego wyzwania, jakim jest
potezna fala uchodzcéw/emigrantéw/imigrantéw, ktérzy od
2015 roku w sposéb niekontrolowany naptywaja do Europy.
Zajmowana wobec nich chrzescijanska postawa nie moze by¢
zredukowana tylko do taniego wspoétczucia czy mitosierdzia, ale
musi tez by¢ racjonalna, nacechowana troska o bezpieczenistwo
wilasnego domu i rodziny. Z jednej strony nalezy bezwzglednie
przyj$¢ z pomocg bezdomnemu i biednemu, a z drugiej trzeba
pamietad, iz wérdd rzesz uchodzcéw sa ci, co przynosza gwatt
i terror, pod plaszczykiem islamu. Te skomplikowane proble-
my spoleczne zywo nas dotykaja i jako chrzescijanie — ktérzy

! Por. K. Kaucha, Wspdtczesne konteksty chrzescijaristwa i jego wiarygodno$c,

[w:] Wspétczesny kontekst chrzescijaristwa, red. P. Artemiuk, Ptock 2016,
s. 235-265, tu: s. 239-240.
Por. tamze, s. 241.
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pragna zy¢ Ewangelia i praktycznie wciela¢ ja w zycie — sami
poszukujemy wlasciwego klucza postepowania w swietle nauki
Jezusa i oczekujemy od panstw rozwiazan systemowych, ktére
stuzylyby dobru wspélnemu.

Wychodzac dzisiaj do $wiata, a zwlaszcza konfrontujac sie
z desakralizowana Europg, Kos$ciét staje zatem wobec bardzo
powaznych wyzwan. Kazdy czas ma naturalnie swdj stopien
trudno$ci. Wydaje sie jednak, iz potozenie chrzescijan na Sta-
rym Kontynencie staje sie coraz dramatyczniejsze. Znajdujemy
sie bowiem miedzy radykalnym islamskim fundamentalizmem
a ateistycznymi technokratami. Sprowadzeni w 2015 roku do
Europy uchodzcy sa niestety narzedziem w rekach rzadzacej
grupy, przesigknietej ideami neolewicy, ktéra realizuje wytycz-
ne marksizmu kulturowego wedtug manifestéw A. Spinellego,
szkoty frankfurckiej czy innych. Nie mozna zgodzic¢ sie na ich wi-
zje Europy, ktéra miataby by¢ jednym wielkim ,folwarkiem” na
ksztalt wizji G. Orwella. Zbyt czytelne jest juz odejscie od kon-
cepcji unii narodéw i chrzescijanskich postulatéw ojcéw zjed-
noczonej Europy: A. de Gasperiego, R. Schumana, PH. Spaaka,
J. Monneta, Ch. de Gaulle’a czy K. Adenauera.

Na naszych oczach wyrasta kolejny totalitaryzm, w ktérym
mainstreamowa poprawnos¢ polityczna nie dopuszcza do gtosu
zdrowego rozsadku. Zadna ze stron — ani islamscy fundamen-
talisci, ani europejscy neomarksisci — nie jest zainteresowana
uczciwym poszukiwaniem prawdy czy tez dialogiem. Zyjemy
w czasach odwagi samodzielnego myslenia. Cybernetyczny
$wiat wymaga od jednostki, catych spoteczenstw, od panistwa
i polityki zwiekszonej ostroznosci oraz uwagi. Chrzescijanie sa
zatem wlasnie teraz wezwani, aby kryzys Europy wykorzysta¢
jako szanse do jej ewangelizacji. Bo to, iz Europa znajduje sie
dzi$ w trudnej sytuagji, jest poza dyskusja. Mieszkancy jej za-
chodniej czesdi, traumatycznie obciazeni historia niejednego lu-
dobéjstwa, napietnowani ideami rewolugji lat szes¢dziesiatych,
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zostali wprowadzeni w $lepy zautek. Wedltug prof. A. Starusz-
kiewicza nieszybko wydostang sie oni z ,,mrokéw o$wiecenia”,
ktore pod wzgledem ideowym wypaczyly mysl ludzka. Z kolei
mieszkancy wschodnich czesci kontynentu nie tyle sa nazna-
czeni sekularyzmem i bezboznoscia, ile wcigz tkwig w letargu.
Ko$ci6él moze odegrac terapeutyczna role i staé sie narzedziem
pokoju, pojednania i solidarnoéci. Czy apostotowie i pierwsze
gminy nie znajdowali sie w o wiele trudniejszej sytuacji? Musi-
my ewangelizowaé. Najpierw jednak trzeba nam wraz z Chry-
stusem nabiera¢ mocy w ciszy i modlitwie. A mniej bedzie zna-
czyC wiecej...

Jak zatem nam chrzescijanom odnalez¢ sie w tym pogubio-
nym neopoganskim $wiecie, kiedy tez i w Kosciele musimy zma-
gac sie z chaosem? Juz w 1958 roku miody J. Ratzinger pisat:
,2Nazywana chrzescijaniska Europa od ponad czterystu lat stata
sie siedliskiem nowego neopoganistwa rosnacego niepowstrzy-
manie w sercu Kos$ciota i grozacego drenazem od wewnatrz”>.
Mimo wielu diaspor zywego katolicyzmu Europa Zachodnia
stala sie Ko$ciotem pogan, ktérzy przyjmuja nazwe chrzescijan.
Istniejacy tam obecnie Ko$ciét — mimo iz kultura przesigknie-
ta jest chrzescijanskimi zwyczajami i wzorcami - jest de facto
poganski. Poganstwo zagniezdzito sie juz na dobre w rzeczy-
wistosci koscielnej. Nazywajac sprawe po imieniu: mamy do
czynienia z poganistwem w Kosciele i poza Kosciotem. Przyjecie
postawy proegzystencji jest w takiej rzeczywistosci niezwykle
trudne, wciaz bowiem wiecej polegamy na samych sobie niz na
mocy Bozej, a $rodowisko — niekiedy nawet najblizsze czy tez
chrzescijaniskie — nam w tym nie pomaga. Coraz mniej jednostek
dokonuje $wiadomego wyboru wiary. Tym bardziej, ze takze ci
chrze$cijanie, ktérzy weszli na droge wiary osobistej, sami po-

® J. Ratzinger, Die neuen Heiden und die Kirche, ,Hochland”, nr 1, Oktober
1958.
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padaja w grzech. Nie chodzi tylko o przewinienia moralne, ale
o zniszczenie ludzkiej natury przez grzech pierworodny. Prze-
ciez nawet wspélnota Kosciota jest moralnie niedoskonata, gdyz
nieprzerwanie oczekuje swojego eschatycznego dopelnienia.
Ko$ciél bowiem jest i grzeszny, i Swiety*.

W tej niejednorodnej rzeczywistodci, kiedy catkowicie pe-
ko zewnetrzne utozsamianie Kos$ciota i $wiata, niekiedy wrecz
wrogich sobie ideowo podmiotéw, pojedynczym wiernym nie
jest tatwo da¢ $wiadectwo swej wewnetrznej nadziei. Do wie-
rzacych bowiem nalezy przysztosé. Apostot Narodow stwierdzi:
»Abyscie umieli zda¢ sprawe z nadziei, ktéra jest w was” (1 P
3,15). Przestrzen Kosciota daje nasladowcom Jezusa z Nazare-
tu sposobnos¢ do wolnosci, wolnoéci przekraczajacej wszelkie
uktady spoteczne, polityczne czy ideologiczne. Jest to wolnos¢
od grzechu, ktéra pozwala radowac sie wolnoscia ducha wta-
$ciwa dzieciom Bozym. ,Stworzenie bowiem zostato poddane
marno$ci — nie z wiasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry
je poddat — w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone
z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci
Bozych” (Rz 8,20-21).

Wierzymy, iz Chrystus nie bedzie ani przewyzszony, ani
wchloniety przez zaden wewnatrzéwiatowy postep w nauce,
technice czy porzadku spotecznym. Dlatego pomimo pelni
czaséw, ktdra urzeczywistnita sie w Chrystusie, istnieje spo-
teczny i indywidualny postep i pojawiaja sie wcigz inne for-
my inkulturacji chrzescijanstwa, a przez to tworza sie nowe
chrze$cijaniskie formy kultury. Stosownie do inkarnatoryjnej
i sakramentalnej obecnosci prawdy i zbawienia — jak spostrze-
ga kard. G.L. Miiller — nie chodzi tu o pewne mechaniczne ich
przekazywanie, lecz o zywa tradycje apostolskiego nauczania,

* Por. Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, red. P. Seewald, Krakéw 2016,
s. 297-298.
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ktére zyje i budzi zaréwno intelektualne (geistige), jak i duchowe
(geistliche) zycie®.

W Konstytudji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym odnajdujemy pozytywne i konstruktywne odniesienia
Kosciota do swiata w kontekscie jego immanentnego rozwo-
ju i transcendentnego celu cztowieka w Bogu. Réwnoczesnie
jest to — jak podkresla kard. Miiller — odrzucenie fatszywego
przekonania o przeciwstawianiu Kosciota swiatu, gtoszonego
przez $wiatopogladowy liberalizm XIX wieku i przez polityczne
ideologie wieku XX. Dla ogélnego postepu ludzkosci, jej cywi-
lizacyjnego i duchowego dobra, nikt tak wiele nie dokonat, jak
chrze$cijanie katoliccy, zich mocnym przekonaniem o godnosci
kazdego cztowieka®.

Wydaje sie, iz dzi$ Kosciét coraz mniej stuzy swiatu w jego
drodze do Boga, a coraz bardziej zaczatl siebie bezkrytycznie
oferowa¢ otaczajacemu $wiatu. Przyjat forme pozytecznej insty-
tucji, jednej z wielu inicjatyw spotecznych, pragnac udowodni¢
za wszelka cene, ze ma prawo do istnienia. W wyniku takiej
redukcji Koscidt stat sie zaledwie $wiatopogladem stuzacym do
uporania sie z mys$la o przygodnosci bytu ludzkiego. Jako dzieto
Boze Kosciét nie moze jednak traci¢ swojej nadprzyrodzono-
$di i eschatologiczno$ci. Jako chrzescijanie nie mozemy zatem
przemieniac i przebudowywaé Kosciota w zaleznos$ci od naszego
samopoczucia. Nie mozemy tez pozwala¢ niechrzescijanom na
jego deformacje. Jako chrzescijanie mamy prawo do wtasnej wi-
zji $wiata, wiecej nawet: wiarygodnos¢ naszej religii odczuwamy
lepiej i glebiej niz ci, ktérzy nie sa chrzescijanami’.

Por. G.L. Mller, Lectio magistralis. Jak nalezy rozumiec reforme w Kosciele?,
[w:] Promotio doctoris honoris causa Pontificiae Universitatis Cracoviensis
Ioannis Pauli II: Em. Prof. Card. G.L. Miiller, Krakéw 2017, s. 72-73.

6 Por. tamze, s. 78-79.

7 Por. tamze, s. 79-80.
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Odkrywajac misterium Kos$ciota, musimy pamietad, iz to nie
my reformujemy Bozy Ko$ciét i nie my ksztaltujemy go na swoje
podobienstwo i obraz, lecz to Bég nas reformuje, wéwczas gdy
pozwalamy Mu sie odnowi¢ w Chrystusie w naszym mysleniu
i dziataniu. To nie litera (prawo), lecz Duch jest Tym, kto daje zy-
cie. Przekonywat o tym Apostot Pawet wspélnote Galatéw: ,Oto,
czego ucze: postepujcie wedtug ducha, a nie spelnicie pozadania
ciata. Ciato bowiem do czego innego dazy niz duch, a duch do
czego innego niz ciato, i stad nie ma miedzy nimi zgody, tak ze
nie czynicie tego, co chcecie. Jesli jednak pozwolicie sie prowadzi¢
duchowi, nie znajdziecie sie w niewoli Prawa” (Ga 5,16-18).

2. Wewnatrzkoscielne poganstwo?

Dlatego wobec rozlewajacej sie rezygnacji i obojetnosci my jako
chrzescijanie nadzieje sktadamy w zmartwychwstatym Panu. , Al-
bowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty — wie-
kuista Jego potega oraz béstwo — staja sie widzialne dla umystu
przez Jego dzieta” (Rz 1,20). Do$wiadczamy bowiem nieustannie,
jak pieknie jest by¢ katolikiem! Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tym
ideowym zamecie nie brakuje tez chrzescijan, ktérzy dopasowali
sie do ducha czasu. Trzeba wyostrza¢ zmyst odrézniania ziarna
od plew i nazywa¢ rzeczy po imieniu. Nauka katolicka nieprzer-
wanie wskazuje zgodny z Ewangelia kierunek ku zbawieniu, du-
chowemu rozwojowi, ku rodzinie, kulturze, gospodarce i polityce.
Tym bardziej, ze rozdzielanie sie tozsamosci Kosciota i swiata za-
czyna przebiegad coraz szybciej. Jednak te pozorne, zewnetrzne
straty zastapi misjonarska gorliwo$¢. Bedziemy coraz mniejsza
wspdlnota, ale wspdlnota, ktéra zywo i osobowo przezywa swoje
doswiadczenie wiary w Duchu Swietym®.

8 Por. Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, red. P. Seewald, s. 298-299.

20



Wewnatrzkoscielne poganstwo?

Z drugiej strony pojawiajg sie coraz liczniej chrzescijanie my-
$lacy integrystycznie i fundamentalnie. Zamykaja sie na $wiat,
nie chca podjaé misyjnego wezwania wobec pogan. Odrzucaja
postawe proegzystencji. Jej przyjecie prowadzitoby ich w kon-
sekwencji do wewnetrznego nawrécenia. Chrzescijaristwo to
dla nich nadal tania oczywisto$¢. Zbawiciel uczyt: , Jesli kto chce
iS¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech co dnia bierze
krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9,23). To wyrzeczenie sie
samego siebie prowadzi do radykalizmu. Jest twardym wymo-
giem, z ktérym mieli problemy juz uczniowie i uczennice Jezusa;
wymogiem, ktéry zniechecat przez wieki mezczyzn i kobiety do
nasladowania Ukrzyzowanego. Ale wlasnie z tej postawy zapar-
cia sie siebie wyptynely cudowne owoce $wieto$ci i meczenistwa.
Nawet wspoétczesnie to Jezusowe wezwanie pachnie skandalem
i szaleristwem (por. 1 Kor 1,22-25).

Na ogét ludzie uwazaja, ze wiara jest prosta sprawa. W ich
przekonaniu utwierdza ich to, ze przeciez wiara jest tak bardzo
powszechnym i dostepnym zjawiskiem. Jest to niestety nie do
konica prawda. Jakkolwiek kazdy cztowiek jest ze swej natury re-
ligijny, to wcale nie oznacza, ze wydarzenie wiary nie jest zjawi-
skiem niezwykle ztozonym i trudnym. Wiekszo$¢ z nas zatrzy-
muje sie na zewnetrznych efektach. Zadowala sie doznaniem
naskérkowym, emocjonalnym. W mtodosdi, a pdzniej w dojrza-
tym zyciu, nie rozwija daru otrzymanego w sakramencie chrztu,
bierzmowania czy Eucharystii. Wiara natomiast ma swoja dy-
namike i wymaga nieustannej wspélpracy cztowieka z Bogiem.
Dlatego kiedy przychodza wyzwania, nasza duchowo$¢ nie wy-
trzymuje proby: zostawiamy religijno$¢ na boku. W konfrontacji
ze wspélczesnym Swiatem, niekiedy wrecz z agresywnym bez-
boznictwem, nasze dziecinne i szkolne pierwociny chrzescijan-
skiej wiary oraz wiedzy nie zdaja egzaminu. Rodzinne wprowa-
dzenie w wiare i katecheza szkolna byty zadatkiem, ktéry miat
zostaé przez nas poglebiony i rozwiniety. Niestety cale rzesze
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chrzescijan nie odrabiaja tego zadania domowego. W konse-
kwencji w ciagu zycia ziarno wiary zasiane na glebie ludzkiego
serca tatwo zostaje zmiecione przez rézne nawatnice.

W przypowiesci o siewcy (por. Mt 13,1-8) stowo Boze pada
na rézne nawierzchnie: na droge, na grunt skalisty, na ziemie
porosla cierniami albo na zyzne pole. Droga symbolizuje tych
z nas, ktérzy stysza stowo, ale zaraz porywa im je Szatan. Grunt
skalisty odnosi sie do tych chrzescijan, ktérzy poczatkowo radu-
ja sie stowem, lecz szybko go zapominaja, bo przychodza inne,
mniej wymagajace doznania. Z kolei grunt z cierniami obrazuje
tych, ktdrzy stuchaja stowa, ale zajeci sa nadmiarem spraw do-
czesnych. Ostatecznie jest i ziemia zyzna. Ona symbolizuje lu-
dzi, ktorzy nie tylko wystuchuja stowa Bozego, lecz je przyjmuja
i wydajg owoc. To s3 autentyczni chrzescijanie.

Jezusowa przypowie$é o siewcy odstania rézne sposoby
przyjmowania stowa Bozego. W konsekwencji mamy r6zna efek-
tywno$é. Owoc bowiem zalezy nie tylko od siewcy, pod postacia
ktérego kryje sie Bog, ale tez od czltowieka. Boza taska musi
spotkacd sie z ludzka akceptacja. Nie naruszajac wolnosci osoby,
Bég przychodzi z oferta piekniejszego zycia. Stad jedno ziarno
wydaje plon ,stokrotny, drugie sze$¢dziesieciokrotny, a inne
trzydziestokrotny” (Mt 13,8).

Wtasciwa wiara winna by¢ koscielna, czyli przezywana we
wspdlnocie, a zatem misyjna. Chrzescijanin winien by¢ zaanga-
zowany w dzieto nowej ewangelizacji. Spéjrzmy zatem na pro-
blematyke eklezjologiczna w jej aspekcie proegzystengji - ,bycia
dla”. Termin , proegzystencja” jest przede wszystkim terminem
soteriologicznym. Chodzi tu zatem o podkreslenie zbawczej
funkcji Kosciota tak wobec wszystkich ochrzczonych, jak i wo-
bec catego niechrzescijaniskiego swiata.

Jak zatem ,by¢ dla”? Chodzi o $wiadome istnienie zaréwno
,wewnetrzne”, czyli dla wtasnej rodziny, parafii czy tez Kosciota,
jak i misyjne istnienie ,zewnetrzne” — dla zdechrystianizowane-
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go $wiata i pogan. Jezus zachecal nas do mitosci nie tylko bliznie-
go, ale réwniez nieprzyjaciét. ,Styszeliscie, ze powiedziano: Be-
dziesz mitowal swego bliZzniego, a nieprzyjaciela swego bedziesz
nienawidzit. A Ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyja-
ci6t i médlcie sie za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie
synami Ojca waszego, ktéry jest w niebie” (Mt 5,43-44).

Poruszajacym przyktadem mitosci nieprzyjaciét jest zycie
Waleriana Eukasinskiego (1786-1868), najtajniejszego wiez-
nia caréw. Za zaangazowanie na rzecz odzyskania przez Polske
niepodleglosci spedzit on dziesigtki lat w r6znych rosyjskich ka-
zamatach, w tym trzydziesci w lochach fortecy szlisselburskiej,
pod niskim granitowym sklepieniem, odciety zupelnie od $wiata
iludzi, gdyz pilnujacym go zoinierzom wzbroniono najsurowie;
wszelkiej z nim rozmowy. Strawe tez podawano mu w milczeniu.
Odmawiano mu spowiednika, o ktérego wielokrotnie prosit.
Oto fragment testamentu Lukasinskiego:

,0d roku 1815 do 1863 mineto juz czterdziesci osiem lat, to
jest prawie pét wieku. Trzy pokolenia przeszly, a czwarte zaczeto
swoj bieg. Kazde pokolenie podato nastepujacemu cierpienie,
tzyizale, a razem przeklenstwa, nienawisci i che¢ zemsty [...]. Ja
nie jestem juz z tego $wiata. Wolny od obawy i nadziei, a nawet
od przesadéw, uprzedzen i namietnos$ci, mato majac stycznosci
z obecnoscia, ja zyje tylko w przesztosci. Przesztosc jest moje
stanowisko, w ktérym gotuje sie do dalekiej podr6zy w niezna-
ne kraje przysztosci. Tak usposobiony, wkrétce spodziewam sie
stana¢ przed tronem Wszechmocnego i poniose akt oskarzenia
przeciwko niesprawiedliwo$ci i tyranii, prosi¢ bede nie kary, nie
zemsty, a nawet surowej sprawiedliwosci, lecz tylko ojcowskie;
poprawy dla winnych, pocieszenia i ulgi dla cierpigcych i na ko-
niec zgody, pokoju i btogostawienistwa dla obydwu narodéw,
gdyz bedac sgsiadami, nie beda nigdy uzywac pomyslnosci, jezeli
zachowaja dawng nienawi$¢, i beda szkodzi¢ sobie wzajemnie.
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Moj gtos jest mniej jak glos na pustyni, on nie bedzie styszany
przez zadne zyjace jestestwo™.

Po dziesigtkach lat okrutnej niewoli Lukasinski osiggnat pu-
tap mitosci nieprzyjaciét. Tylko jego glebokie zycie wewnetrzne
sprawito, ze w takich warunkach nie postradat zmystéw. Czyz
kazdy z nas jako chrzescijanin nie powinien - po latach znie-
wolenia przez grzech — osiggnaé podobnego stanu jednosci ze
Zbawicielem, aby ,istnie¢ dla”?

3. Proegzystencja Chrystusa

Proegzystencja jest synonimem zastepstwa i w teologicznym
uzyciu bywa taczona z ,koegzystencja” (istnieniem ,,obok”) badz
,solidarnoscia”. Swoje uzasadnienie znajduje w egzystencji Syna
Bozego, ktory stat sie cztowiekiem. Proegzystencja nie oznacza
jednak wymiany, ale jednostkowe zastepstwo Jezusa jako jedy-
nego Sprawiedliwego za kazdego z nas, grzesznikéw™. W cen-
trum znajduje sie bowiem Chrystus jako ,pelnia czasu”, jako
eschatos, jako ultimum novum, tak w swojej historycznej niepo-
wtarzalno$ci, jak i w uniwersalnym znaczeniu.

Jednym z ciekawszych modeli chrystologicznych, wiasciwym
teologii tak katolickiej (H.U. von Balthasar, K. Rahner, J. Rat-
zinger, W. Kasper, W. Granat, K. Gé6zdz, A. Nossol, J. Szymik,
P. Jaskéta, K. Najman), jak i protestanckiej (K. Barth), jest mo-
del ukazujacy Chrystusa w $wietle proegzystendji. Interpretacje
Jezusa jako egzystujacego dla Boga i ludzi zaproponowat w la-
tach siedemdziesiatych ubiegltego wieku H. Schirmann. Przez
tajemnice wcielenia odwieczny Syn Bozy przyjat postaé Proegzy-
stujacego, ktéry swoim , byciem dla” doprowadzit do odkupienia

? Cyt. za: J. Czapski, Patrzqc, Krakéw 2016, s. 401.
19 Por. H. Schiirmann, ,, Pro-Existenz” als christologischer Grundbegriff, ,Analec-
ta Cracoviensia” 17 (1985), s. 345-372.

24



Proegzystencja Chrystusa

cztowieka i $wiata. W swojej proegzystencjalnej chrystologii
Schirmann wskazat na elementy praktyczne, duszpasterskie,
egzystencjalne i etyczne teologii''.

Prorockie obrazy mesjaniskie Starego Testamentu zapowia-
daja Syna Bozego jako Stuge Jahwe (Ebed Jahwe) (por. Iz 49-55).
Wspétczesna chrystologia proegzystencji odwotuje sie do nowo-
testamentalnych danych biblijnych opisujacych kenoze Chrys-
tusa (Mk 10,45; £k 22,27; J 13,1-30; 1 Tm 2,5; Flp 2,6-11;
Hbr 5,8). Dogtebnie wyraza to List do Filipian: ,,On to, istniejac
w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postac stugi,
stajac sie podobnym do ludzi. A w zewnetrznej postad uznany
za czlowieka, unizyt samego siebie, stajac sie postusznym az
do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8). Sam Chrystus
jako ,,Stuga Pariski” (Mt 12,18nn) o$wiadczyt jednoznacznie, ze
Syn Czlowieczy ,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢
i da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mt 20,28). Okreslat swoje
istnienie: , Ja jestem posrdd was jak ten, kto stuzy” (Ek 22,27).
Tak widzieli Go uczniowie, uznajacy w Nim wyczekiwanego Me-
sjasza, ktéry przyjawszy ludzka nature, wszedt w stan kenozy,
aby ogotocony sta¢ sie stuga cztowieka (por. Flp 2,7).

W tym wzgledzie interesujaca wydaje sie my$l Y. Congara,
ktéry uwaza, iz proegzystencjalna postawa uczniéow nie jest tyl-
ko chrystologiczna. Unizenie odwiecznego Syna Bozego swoje
odniesienie znajduje w kenozie Boga Ojca. To bowiem najpierw
sam Ojciec unizyt samego siebie w swojej niezglebionej tajem-
nicy mitosci, oddajac wszystko Synowi (por. Mt 11,27). ,Unice-
stwienie” Syna mogto nastapié, dlatego iz najpierw ogotocit sie
sam Ojciec, wydajac swojego Pierworodnego. Ta stuzebna po-
stawa, rezygnacji z samego siebie, z tego, co sie ma najlepszego

' Por. K. Najman, J. Szymik, Proegzystencja, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. XVI, Lublin 2012, k. 439-441.
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i najbardziej ukochanego, zakorzeniona jest w trynitarnych
relacjach Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Tréjca Swieta staje
sie — wedlug nowotestamentalnych poje¢ - stuga cztowieka
(diakonos), a nawet niewolnikiem (doulos)*?.

To oddanie sie Jezusa wida¢ nie tylko w sferze Jego ducha,
ale juz na plaszczyznie cielesnosci. Gloszac tajemnice krélestwa
Bozego, przenosi sie On z miejsca na miejsce. Wedruje z Na-
zaretu do Seforis, do Kafarnaum. Nawiedza miasta i osiedla
wokot jeziora Genezaret: Betsaide, Geraze (Gadare), Tabge. Po-
drézuje z Betanii do Jerycha i Kany. Idzie nawet do okolic Tyru
i Sydonu. Odwiedza Cezaree Nadmorska i Jerozolime. Udaje
sie na Pustynie Judzka. Swoje ciato wielokrotnie wystawia na
znuzenie, chtéd, gtéd i brak snu. Swiadcza o tym niektére frag-
menty w Ewangeliach, jak na przyktad gdy Jezus zasypia w todzi
mimo szalejacego sztormu (Mt 8,23-27). Uskarza sie nawet, ze
nie ma stalego miejsca zamieszkania: , Lisy majg nory i ptaki
powietrzne gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie
by glowe mdgt oprzec¢” (Ek 9,58). Mozemy sobie uswiadomic, iz
Jezus tak bardzo po prostu dawat fizycznie swoje ciato (energie,
emocdje, site). Szedt tam, gdzie Go potrzebowano. Udzielat sie
ludziom. Wyruszal w droge do umartych (Lazarz), opetanych,
chorych, sparalizowanych, §lepych, grzesznych czy glodnych.
Zanim wypowiedzial w Wieczerniku stowa: , Bierzcie i jedzcie:
to jest Ciato moje”, urzeczywistniat caly czas te postawe. Wyda-
wal swoje ciato dla nas. Uczyt swoich apostotéw, ze nieustannie
w swoim ciele daje sie do dyspozycji. Jest to tym bardziej bole-
sne, iz w dniach meki i $émierci zostat zdradzony, opuszczony
i upokorzony przez najblizszych. Najpierw bili Go Hebrajczycy.
Potem znecali sie nad Nim rzymscy zolnierze, wyjatkowo prze-
myslni i wyrafinowani oprawcy. Nie tylko zadawali krwawe rany,
ale rozcinali skdre, naczynia krwionosne i przenikali az do kosci.

12 Por. Y. Congar, O Kosciét stuzebny i ubogi, Krakéw 2000, s. 23-28.
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W tych dniach Jego ciato bylo bite, poniewierane, masakrowane
i torturowane. W trakcie okrutnego biczowania doznat na prze-
mian wymiotdw, wstrzaséw i omdlen. Pojawit sie nawet krwawy
pot. To ekstremalne udreczenie ciala podczas drogi krzyzowej
i ukrzyzowania stato sie tez bélem Jezusowej duszy*>.

Chrystusowa proegzystencja na ptaszczyznie cielesnosci re-
alizuje sie w dwéch odniesieniach. Najpierw oczywiscie Jezus
ofiarowuje swoje ciato Bogu Ojcu. W drugiej kolejnosci odnosi
sie do swoich nasladowcéw. Przez swoja cielesnosé i wole sktada
Ojcu Niebieskiemu doskonata ofiare, ktéra On przyjmuje w pet-
nii catkowicie. Inaczej ma sie ofiara Jezusa dla ludzi. Swiat, ale
tez uczniowie i uczennice Jezusa w swojej niedoskonatosci, nie
przyjmuja catkowicie Jego wydania sie. Jednak Jego wspaniato-
myslnos¢ nie zalezy od ludzkiej akceptacji. Te dwa odniesienia
ofiarowania samego siebie jednoczg sie w ukrzyzowaniu, kiedy
Jezus ofiarowuje sie w calym swoim ciele i w catej swojej krwi za
niedoskonata ludzkos¢“.

Teologiczny model proegzystencji — zauwaza abp A. Nossol
— koncentruje sie wyraznie wokdt Chrystusa-Stugi. Istotne jest,
ze proegzystencja odnosi sie do podstaw biblijnych. A zatem jest
to wlasciwy locus theologicus poznania Jezusa Chrystusa. Trzeba
tez pamietaé, ze nic ani nikt nie jest w stanie wyczerpac ,nie-
zglebionego bogactwa Chrystusa” (por. Ef 3,8), dlatego kazdy
nowy punkt widzenia na odwiecznego Syna Bozego w ludzkim
ciele wydaje sie cenny™.

Owa proegzystencje Jezusa jako ,czlowieka dla innych” na-
lezy rozumie¢ w podwdjnym sensie. Po pierwsze, byt On abso-
lutnie zorientowany na zycie dla Boga i z Boga. Po drugie, jako
»otuga Panski” poswiecit sie grzesznikom i biednym. Jego pro

13 Por. J. Martin, Jesus. A pilgrimage, New York 2014, s. 342-343.

4 Por. tamze, s. 343.

> Por. A. Nossol, Chrzescijariska proegzystencja — istnienie i zycie dla innych,
,Collectanea Theologica” 49 (1979), nr 2, s. 13-21.
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vobis siegneto az meki i $mierci na krzyzu. Dwubiegunowo$c
Chrystusowe]j proegzystencji, czyli istnienie dla Boga i stuzba
cztowiekowi, obrazuje rozpiecie Jezusa na poziomej i piono-
wej belce krzyza. Tajemnica niosaca zbawienie horyzontalnej
proegzystendji jest dzwigana moca egzystencji wertykalnej. Do
takiego stopnia bezinteresownej stuzby innym wlasna moca
nie jest zdolny zaden cztowiek; jest to mozliwe jedynie wskutek
zakorzenienia w Bogu.

Taka catkowita bezinteresowno$¢, czyli radykalnie stuzebne
bycie dla blizniego, jest antropologicznie mozliwe wytacznie
wowczas, gdy uprzedza ten sam rodzaj wyniszczajacego trans-
cendowania ku Bogu. On byt ,na poczatku” u Boga, poniewaz
jako wiekuiste Stowo jest preegzystujacym Synem. Jego wyda-
nie siebie Bogu Ojcu w postuszenistwie zaowocowato byciem dla
ludzi. Zanim Jezus umart dla ludzi, umart najpierw dla Boga.
Kenoza béstwa uzdolnita Go do kenozy antropologicznej. Proeg-
zystencja spelniala sie w stuzbie zbawienia swiata, gdyz postan-
nictwo Jezusa jest zbawcze (por. J 3,16; Rz 4,25; 1 Kor 15,3; Ga
2,20). W glebinach $mierci Jezusa ukazuje sie w pewien sposéb
Bég Ojciec, aby $mier¢ Zbawiciela na krzyzu stala sie rzeczywi-
$cie ,,$miercia $mierci”. Smier¢ Jezusa, niosaca zbawienie, musi
zatem by¢ tez rozumiana jako wydarzenie wewnatrztrynitarne,
jako wyniszczajaca sie mitos¢ Ojca ku Synowi i Syna ku Ojcu
w Duchu Swietym. Dlatego proegzystencja Jezusa jest aktem
obejmujacym calg Przenajswietsza Trojce’.

Warto odwotaé sie do stéw Jezusa z Ostatniej Wieczerzy.
Przewidujac swoja $mier¢, chcialt On da¢ uczniom dowody mi-
Yosdi. Smriety Jan zapisal: ,Umitowawszy swoich na $wiecie, do
korica ich umitowat” (J 13,1). Sens misji Jezusa, a jednoczesnie
uzasadnienie istnienia i istote wspdlnoty zebranej wokét Niego,
majacej kontynuowaé Jego misje otrzymana od Ojca, odnajdu-

16 Por. tamze, s. 16-18.
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jemy w stowach ,za was”. Ogarniety wzruszeniem w Wieczerni-
ku, Jezus bierze kawatek chleba, odmawia modlitwe dziekczyn-
na, famie go i daje uczniom, méwiac: ,To jest Ciato moje, ktore
za was bedzie wydane: to czyricie na moja pamiatke”. Nastepnie
powtarza ten gest, kiedy bierze kielich i wypowiada modlitwe
dziekczynna: ,Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej,
ktdra za was bedzie wylana” (Ek 22,19-20). Stowa ,,za was” i ,,za
wielu” znajduja potwierdzenie w tresci wyznania wiary: ,Dla
nas, ludzi, i dla naszego zbawienia zstapit z nieba” (propter nos
homines et propter nostram salutem descendit de caelis).

To pojecie propter nos zostato uzyte przez papieza Benedyk-
ta XVI w trakcie jego apostolskiej podrézy do Niemiec, kiedy
w homilii we Freiburgu ukazywat on istnienie Chrystusa jako
istnienie ,dla”. W hymnie chrystologicznym jest mowa o od-
wiecznym Synu Bozym, ktéry nie skorzystat ze sposobnosci,
aby by¢ dalej tylko Bogiem, lecz ogotocit samego siebie poprzez
wcielenie, przyjmujac postac stugi. Wskutek tego jako cztowiek
unizyt samego siebie i stat sie postuszny az do $mierci krzyzowej
(por. Flp 2,6-8). ,W pokorze i postuszenstwie Jezus wypetnit
wole Ojca, umart za swoich braci i siostry — za nas — na krzyzu,
wybawil nas od naszej pychy i uporu. Dziekujmy Mu — nawoty-
wal Benedykt XVI - za Jego ofiare samego siebie, zegnijmy ko-
lana przed Jego Imieniem i glo$my wraz z uczniami pierwszego
pokolenia: «Jezus Chrystus jest Panem - ku chwale Boga Ojca»
(Flp 2,10)”. Benedykt XVI uczyl, ze ,zycie chrzescijanskie jest
proegzystencja: zyciem dla innych, pokornym zaangazowaniem
dla dobra naszych bliznich i dobra wspdélnego™’.

Warto jeszcze wspomniec o dwdch sprawach, ktére umacnia-
ty Jezusa w Jego proegzystencjalnym zachowaniu. Obie bowiem
wynikaja z takiego wlasnie, a nie innego postepowania oraz

7 Por. Benedykt XVI, Te same dgzenia, ta sama mitos¢ i wspolny duch, homilia
w czasie Mszy $w., Freiburg, 25.09.2011, zob. www.vatican.va.
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moga i dla nas sta¢ sie skuteczna motywacja do wstepowania
w $lady Zbawiciela. W wolnoéci Jezus czynit wszystko dla swego
Ojca. Byl Mu we wszystkim postuszny. To byt wyraz Jezusowej
absolutnej mitosci. Postuszenstwo jest bowiem spelnieniem
mitosdi. ,Powiedziat im Jezus: «Moim pokarmem jest wypelnic
wole Tego, ktéry Mnie postal, i wykonac Jego dzieto»” (J 4,34).
Z tego rodzaju radykalnego wydania siebie wyrasta nowe zycie.
Jezus bowiem wiedzial, ze Jego poswiecenie oraz meka i §mieré¢
maja gleboki sens: przyniosa nowy rodzaj zycia cztowiekowi
i calemu stworzonemu $wiatu. B6g widzi ukryte ofiaryi zna ich
cene, nawet jesli inni nie maja o nich zadnego pojecia. Chrzesci-
janistwo nie jest religia masochistyczna. Wydajemy sie innym nie
dlatego, ze sprawia nam to przyjemnos¢, ale dlatego, ze jest to
droga mitosci i $ciezka ku prawdziwemu zyciu. Jezusowa $mier¢
na krzyzu doprowadzita do rozlania sie mitosci oraz eksplozji
nowego zycia.

A zatem Jezus méwi ,,Czyncie to na moja pamiatke” nie po
to, aby ksieza mieli co powtarza¢ w czasie celebracji Mszy Swie-
tej, ale aby wszyscy Jego nasladowcy byli zdolni wydac swe zycie
dla mitosci®.

4. Proegzystencja Ducha Swietego

Rekonstruujac proegzystencje eklezjalnej wspdlnoty, odnie-
$lismy sie do Trojcy Przenajswietszej — ktéra jest przeciez naj-
doskonalszym wzorem i ikong Kosciota® — a tym samym do
osoby i dziatania Ducha Swietego. Powiazanie miedzy Ojcem
i Synem stwarza Duch Swiety, co uwidacznia sie szczegdlnie
w catej ekonomii odkupiericzej i zbawczej. On udziela czto-

8 Por. J. Martin, Jesus. A pilgrimage, s. 343-344.
19 Zob. B. Forte, La chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comu-
nione e missione, Milano 2003.
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wiekowi mitosierdzia Ojca, ktére przez Syna realizowane jest
w Koéciele i dla $wiata®®. Zastanawiajac sie na stuzebnoscia Ko-
$ciola, Y. Congar stwierdza, iz bycie stuga uczniéw i uczennic Je-
zusowych znajduje swoje uzasadnienie nie tylko w odniesieniu
do chrystologii. Stuzebne unizenie sie wcielonego Syna Bozego
siega wrecz trynitarnej kenozy*".

Nie bez powodu S. Bulgakow nazywa Ducha Swietego oso-
ba, ktéra ,stoi pomiedzy”: pomiedzy Ojcem i Synem oraz po-
miedzy Bogiem a cztowiekiem?? Juz to Jego umiejscowienie
pokazuje, iz jest On ,dla”. Ten Duch jest tez duchem Jezusa
i duchem Kosciota. Eklezjologia musi zatem by¢ ukierunkowa-
na nie tylko chrystocentrycznie, ale i pneumatycznie. Trzeba
bowiem nam, chrzeécijanom, ponownie sie odnalez¢é w europej-
skiej przestrzeni, ktora w ostatnich latach statla sie niereligijna
chrzescijansko, a przy tym zostala naznaczona religijnoscia
islamskiego fundamentalizmu. Jak to sie stato, ze B6g stat sie
obcy we wlasnym domu? Stad perychoreza proegzystencjal-
na, czyli przenikanie Bozego Ducha istniejacego i dziatajacego
,dla”, wydaje sie wlasciwa odpowiedzia na wyzwania globaliza-
cji i ponowoczesnosci®,

Juz w Starym Testamencie znajdujemy proroctwo Izajasza
o ubogaceniu Stugi Jahwe: ,I spocznie na niej [Nim] Duch Pan-
ski, duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojazni Panskiej” (Iz 11,2). Tym darom odpowiadaja w No-
wym Testamencie owoce Ducha: ,,mito$¢, radosé, pokdj, cierpli-
wo$éé, uprzejmoscé, dobrod, wierno$é, tagodnos¢, opanowanie”

20 Por. E. Sienkiewicz, Duch Swiqty a mitosierdzie Ojca realizowane w Synu,

,Leologia w Polsce” 11 (2017), nr 1, s. 35-49.
2 Por. Y. Congar, O Kosciét stuzebny i ubogi, Krakéw 2000, s. 28.
22 Por. P. Coda, Lo Spirito Santo come ,;in mezzo-persona” che compiel’ unita nella
teologia di S. Bulgakov, ,Nova Umanita” 52-53 (1987), s. 23-46.
Por. C. Sor¢, Entwiirfe einer perichoretischen Theologie, Munster 2004,

s. 13.
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(Ga 5,22). W ten sposdb wierzacy staje sie uzdolniony do rezy-
gnadji z siebie, przyjecia postawy stuzby i zycia mitoscia.

Wyjatkowo$é Ducha jest szczegdlnie uderzajaca w proegzy-
stencji, czyli ,byciu dla”; jest On przeciez darem. ,«Bégjest mi-
toscig» (1 J 4,8.16) i mitosé jest pierwszym darem, zawierajacym
wszystkie inne. Ta mito$¢ «rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany» (Rz 5,5)” (KKK 733).
Duch jest wieczng i doskonata pokora oraz dyspozycyjnoscia.
Nie jestesmy absolutnie w stanie przeniknac¢ Jego jestestwa,
gdyz czysta mitos¢ tworzy cala Jego istote. Jestesmy tu zupet-
nie bezradni. Mozemy zaledwie fragmentarycznie docieraé¢ do
Jego tajemnicy na podstawie skutkéw Jego dziatania. Odwiecz-
ne wydawanie sie Ducha jest mozliwe do odczytania jedynie po
owocach. Proprium Ducha to skutki Jego dziatania. Trzecia
Osoba Boskiej Tréjcy, objawiajac Jezusa jako Mesjasza, ujawni-
ta swoja proegzystencje w co najmniej kilku wymiarach.

Duch Bozy istnieje dla Ojca i dla Syna. Jego proegzysten-
cja nabiera szczegdlnej ostrosci w momencie wcielenia, kiedy
zaczyna On ,istnie¢ dla” odwiecznego Syna Bozego tak w ludz-
kiej, jak i boskiej naturze. Ziemski Jezus nic sobie nie zastrzeg?
ani nie zatrzymal, ale w podstawowym sposobie istnienia dla
drugich przepowiadat krélestwo Boze, leczyt i uzdrawiat cho-
rych, egzorcyzmowal. W swojej proegzystencji posunat sie az
do $mierci, a bylo to swiadome wydanie swojego zycia na krzy-
zu. W Lukaszowym opisie $mierci Jezusa rozlegaja sie stowa
Bozego Syna: ,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego”
(Ek 23,46). W tych stowach Jezus osiaga najglebszy punkt swo-
jego ,bycia dla”, gdyz oddaje nawet wlasnego ducha. Te stowa
s3 przypomnieniem, iz Bég jest Ojcem, w ktérego rece nalezy
powierzy¢ sie na wieczno$é. Jezus w stowach z krzyza oddaje
nawet swoje wlasne ogotocenie, aby pozostac bez jakichkolwiek
zastug. Tylko w tym najczarniejszym jadrze ciemnosci mogly
rozblysnaé swiatto i potega Jego synowskiej mitosci oraz prze-
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ogromnych i niekonczacych sie odkupienczych zastug wobec
kazdego cztowieka i $wiata.

Smier¢ na krzyzu konczy proegzystencje Jezusa historycz-
nego, aby mogta sie rozpoczaé dalsza proegzystencja Bozego
Ducha w ramach dziejéw zbawienia. ,,Po tym poznalismy mi-
tos¢, ze On oddat za nas zycie swoje. My takze winnismy oddac
zycie za braci” (1 J 3,16). Sam Jezus sktada o$wiadczenie: ,, Po-
zyteczne jest dla was moje odejécie. Bo jezeli nie odejde, Pocie-
szyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was. On
za$, gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci
i o sadzie. O grzechu - bo nie wierza we Mnie; o sprawiedliwosci
za$ — bo ide do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie —
bo wtadca tego swiata zostat osadzony” (J 16,7-11).

Kenoza Ducha Swietego ujawnia sie nastepnie w chrysto-
faniach, kiedy Zmartwychwstaly na nowo gromadzi rozpro-
szonych uczniéw i uczennice w popaschalng wspélnote. Duch
Swiety jest pneumatyczna kontynuacja taczaca historycznego
Jezusa i kerygmatycznego Chrystusa z powstajacym Koscio-
tem. ,Duch przygotowuje ludzi, uprzedza ich swoja taska, aby
pociggnad ich do Chrystusa. On ukazuje im zmartwychwstatego
Pana, przypomina im Jego stowa i otwiera ich umysly na zro-
zumienie Jego Smierci i Jego Zmartwychwstania. Uobecnia im
misterium Chrystusa, szczegdlnie w Eucharystii, aby pojednaé
ich z Bogiem i doprowadzi¢ do komunii z Nim” (KKK 737).

Ta wspoélnota, dzieki Duchowi, ma egzystowa¢ ,,dla”. Duch
ja uczy, prowadzi i do tego uzdalnia. W ten spos6b mtody
Ko$ciét zaczyna odkrywaé swoja tozsamos¢ proegzystencjal-
na. Mimo naduzy¢ i sprzeniewierzen przez Ducha i w Duchu
urzedy i charyzmaty sa wybitnie ,,dla” koscielnej wspdlnoty
i dla calego swiata, a jesli ich nosiciele przestaja stuzy¢, owe
dary i uzdolnienia zanikaja. Niekiedy osoby piastujace urze-
dy sprzeniewierzaja sie swojemu powotaniu, przestaja by¢
wiarygodne i ich hierarchiczno$é jest zaprzeczeniem stuzby.
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A przeciez urzedy i charyzmaty maja charakter tak bardzo pro-
wspélnotowy i stuzebny. W Kosciele Duch Swiety udziela ,,za-
datku”, czyli ,,pierwocin” boskiego dziedzictwa, a s nimi udziat
w zyciu Tréjcy Przenajswietszej oraz zdolno$¢é mitowania. Ta
mitos¢ (por. 1 Kor 13) jest zasadg nowego zycia w Chrystusie,
ktére stato sie mozliwe, poniewaz otrzymali$my ,, Jego moc”
(por. Dz 1,8), moc Ducha SMetego (por. KKK 735).

Duch oznacza wolnos¢. Wtasnie w postawie proegzystencji
chrzescijanin uzyskuje coraz czystsza forme wolnosci. Im bar-
dziej wierzacy zyje i dziata ,dla”, tym bardziej staje sie wolny.
Naturalnie jest to dtugi proces, ktéry wiaze sie z przemiana
ludzkiego myslenia, uczuéizachowan. ,, Spojrzenie odmienione
odmienia wszystko” (W. Blake). Wolno$¢ jest bowiem niesty-
chanym zobowigzaniem do nieustannych wyboréw, w wyniku
ktérych dochodzi do rezygnacji z siebie, aby bardziej ,by¢”.
Wolnos¢ to odkrywanie granicy, po przekroczeniu ktérej prze-
staje egzystowad wylacznie dla siebie, a zaczynam egzystowaé
dla innych — proegzystowac.

5. Watki proegzystencjalne u wspétczesnych teologow

Tematyka proegzystencji Kosciota pojawita sie juz w eklezjologii
przedsoborowej. Odnajdujemy jej watki poza obszarem teologii
katolickiej, jak np. u luteraniskiego pastora Dietricha Bonhoef-
fera. Ten $wiadek XX wieku nie wstapil w szeregi wyznawcéw
faszyzmu, jak wielu jego krajanéw okresu Rzeszy Niemieckiej,
ale zaangazowat sie w ideowy i fizyczny sprzeciw wobec tej
zbrodniczej ideologii. Podjat tez dziatania w przestrzeni ko-
Scielnej. Najpierw zostawil swoéj oficjalny Kosciét protestancki,
ktdry niestety zgodzit sie na wspétprace z Hitlerem, a zatozyt
wraz z innymi tak zwany Kosciét Wyznajacy (Bekennende Kir-
che). A kiedy i ta koécielna organizacja odeszta od swojej ra-
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dykalnosci, 6w wiarygodny luteranin stworzyt w Finkenwalde
przesycona ideami monastycznymi wspdlnote seminaryjna dla
przysztych pastoréw*.

Wedlug Bonhoeffera Kosciét jest dla $wiata i $wiat dla Ko-
$ciota. Chrzescijanie ponosza odpowiedzialnos¢ za swiat. W tej
odpowiedzialnosci wyraza sie tez ich tozsamosé. Kosciét nie
moze nie zabiera¢ gtosu w sprawach etycznych, nie moze sie izo-
lowaé ani abstrahowa¢ od $wiata, gdyz jest do niego przez Chry-
stusa postany. W mysli niemieckiego duchownego napotykamy
typowa dialektyke w opisie relacji Kosciét-swiat. Dialektyke
wladciwa zreszta protestanckiej eklezjologii, siegajaca Hegla.
Kosciot, ktory jest celem zaledwie dla samego siebie, ktéry wal-
czy jedynie o wlasne przetrwanie, przestaje by¢ Kosciotem; staje
sie niezdolny do bycia noénikiem jednajacego i zbawiajacego
Stowa dla czlowieka i dla swiata®.

Trzeba zauwazy¢, iz takie stany Ko$ciota wcigz sie powtarza-
ja. Z jednej strony, kiedy brakuje dostatecznej duchowosci, kiedy
chrze$cijanie daja sie prowadzi¢ bardziej duchowi $wiata niz
Duchowi Swietemu, Ko$ciét przestaje by¢ Kosciotem w zamysle
Jezusa. Tak bylo w czasach powstawania Panistwa Koscielnego
w VIII wieku, w czasach schizmy wschodniej w XI wieku, w cza-
sach krucjat, w czasach papiezy renesansu. Z drugiej strony,
zrodzita sie wowczas w Kosciele moc do reformy, zmian, do
odkrywania niezafatszowanej Ewangelii. Mozna powiedzie(,
ze Kosciét jako taki zawsze bedzie dynamiczna zyciowa prze-
strzenia, gdzie grzech bedzie przeplatat sie ze swietoscig. Ten
paradoks wspoélistnienia taski i grzechu trafnie obrazuje przypo-
wieéé Jezusa o zbozu i chwascie rosnacych wspélnie na jednym
polu (por. Mt 13,24-30). Gospodarz nie pozwala popedliwym
stugom dokonad¢ selekcji. Zaréwno pszenica, jak i kakol maja

2 Por. A. Napiérkowski, Kosciot bez Kosciota, Krakéw 2014, s. 99-124.
2 Por. tamze, s. 134-138.
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rosna¢ razem do czasu zniw. ,,Rzekli mu studzy: Chcesz wiec, ze-
bys$my poszli i zebrali go? A on im odrzekt: Nie, byscie zbierajac
chwast, nie wyrwali razem z nim i pszenicy. Pozwdlcie obojgu
r65¢ az do zniwa; a w czasie zniwa powiem zencom: Zbierzcie
najpierw chwast i powigzcie go w snopki na spalenie; pszenice
za$ zwiezcie do mego spichlerza”.

Dziatalnos¢ w antyfaszystowskim ruchu oporu zakoriczyla sie
dla Bonhoeffera tragicznie. Zostat uwieziony i stracony na szu-
bienicy w obozie koncentracyjnym Flossenbiirg 9 kwietnia 1945
roku. W jego teologicznym pismiennictwie odnajdujemy mysl
o proegzystencji Kosciota. Niemiecki duchowny zastanawiat sie,
co stanowi o wyjatkowosci Kosciota w bezreligijnym $wiecie,
w jaki sposéb jestesmy ecclesia, czyli tymi, ktérzy nie tracac wilas-
nej wiary, w pelni przeciez przynaleza do tego swiata. Odpo-
wiedZ znajduje sie w tajemnicy krzyza. Dla Bonhoeffera krzyz
jest szczegdlnym odzwierciedleniem proegzystencji. ,, Krzyz nie
jest nieszczesciem i ciezkim losem, lecz cierpieniem wyrastaja-
cym z samej wiezi z Jezusem Chrystusem. Krzyz nie jest cier-
pieniem przypadkowym, lecz cierpieniem koniecznym. Krzyz
nie jest cierpieniem zwigzanym z naturalna egzystencja, lecz
cierpieniem zwigzanym z byciem chrzescijaninem. Krzyz nie jest
w swej istocie jedynie cierpieniem, lecz jednoczesnie cierpieniem
i odrzuceniem, a doktadniej — odrzuceniem z powodu Chrystu-
sa, a nie z powodu zachowania czy wyznania”®. Proegzystencja
oznacza: ,Musze dziata¢ i by¢ postuszny, musze by¢ dla drugiego
cztowieka osoba najblizsza — bliznim”’.

Ko$ciét nie znajduje sie dla Bonhoeffera poza zasiegiem ludz-
kiej wladzy ani na jej granicach, ale posrodku $wiata. Kosciét jest
sam sobie wierny, jesli istnieje dla ludzko$ci. Podobnie jak Chry-
stus, Kosciét musi by¢ stuga, cierpiacym stuga. Bog jest bowiem

26 D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Poznan 2017, s. 73.
27 Por. tamze, s. 63.
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obecny w bliznim, ktéry potrzebuje pomocy. Stad Kosciét jest
powolany, aby zy¢, stuzac takiemu blizniemu?®,

W latach szes$édziesiatych eklezjologiczne mysli Bonhoeffera
zostaly podjete przez anglikaniskiego teologa Johna A.T. Ro-
binsona (1919-1983), pomocniczego biskupa diecezji Wool-
wich w potudniowym Londynie. Swoje idee Robinson zawart
w ksiazce Honest to God, ktéra zyskata zadziwiajaca popular-
nos$¢®. W jego pismiennictwie eklezjologicznym kluczem do
rozumienia Ko$ciola jest podporzadkowanie go krélestwu
Bozemu. Kosciét znajduje sie miedzy Krélestwem doskonale
zrealizowanym (Kingdom accomplished), do ktérego wciaz poda-
za, a Krélestwem juz poznanym (Kingdom acknowledged). Jest
zatem wspolnota stuzebna wobec krélestwa®’. W warunkach
nieobecnosci religii Robinson zadaje pytanie o miejsce kosciel-
nej spotecznosci. Wzywa Koéciét do ogotocenia i pozbycia sie
niepotrzebnego bagazu (tradycji, liturgicznych celebragji), aby
w dobie sekularyzacji Kosciét stat sie ,laicki”, czyli zaangazo-
wany w sprawy $wiata, i to dla nich samych. Kosciét trzeba
wprowadzi¢ w gtéwny nurt zycia swiata®.

W tym samym czasie eklezjologia katolicka utozsamiata
krélestwo Boze z Kosciotem, ktéry pojmowata jako wspdlnote
doskonatlg. Dopiero Sob6r Watykanski II odrzucit takie ro-
zumienie Ko$ciota, krytykujac je jako przejaw triumfalizmu,
i wprowadzit wyrazne rozr6znienie tych pojec?.

28 Por. R.P. McBrien, The Church. The Evolution of Catholicism, New York 2008,
s. 131.

2 Zob. J.A.T. Robinson, Honest to God, New York 1965.

30 Por. R.P. McBrien, The Church, s. 132.

3 Por. T. Zielinski, John A.T. Robinson. Uczciwie pytac o wiare, [w:] Leksykon

wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, t. II, War-

szawa 2004, s. 353-355.

KK 5: ,Stad tez Kosciét wyposazony w dary swego Zbawiciela i wiernie

dochowujacy Jego przykazan mitosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje

32

postannictwo gloszenia i krzewienia Krélestwa Chrystusowego i Bozego
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Pewne idee proegzystencji Kosciota mozemy takze odna-
lez¢ u amerykanskiego teologa Harveya Coxa, ktéremu stawe
przyniosta ksigzka The Secular City, wydana w 1965 roku. Cox
postawit teze, ze Kosciét to raczej lud wierzacy i jego dziatanie
niz widzialna instytucja. Jakkolwiek zapowiadany przez niego
zasieg oraz stopien sekularyzacji i urbanizacji sie nie sprawdzit -
jak to mozemy ocenié z perspektywy potowy wieku - to jednak
trzeba przyznad, iz jego przemyslenia w niektérych aspektach
wcigz pozostaja inspirujace. Dla amerykanskiego baptysty Ko-
$ciét musi by¢ agentem rewolucyjnego dziatania Boga w swiecie
poprzez swoja misjonarska funkcje. Kosciét ma zatem glosic
Ewangelie i o niej $wiadczy¢ (kerygmatic), by¢ stuzebny (diako-
nic) oraz wspdlnotowy (koinoniac). Powinien by¢ swego rodzaju
modelem miasta (model-city: popularny termin w USA w potowie
lat sze$cdziesiatych), ktére stuzy ukazywaniu wspélnoty. Podob-
nie zreszta jak Robinson, Cox umieszczat Kosciét zdecydowanie
w perspektywie eschatologicznej wobec nasilajacych sie proce-
sow zeswiecczenia. Takiego natezenia optyki eschatologicznej
w tym czasie nie bylto w teologii katolickiej*.

W doktrynie katolickiej przetom w zakresie rozumienia Ko-
$ciota oraz jego relacji do $wiata przyniést Sobér Watykanski 11
(1962-1965), co znalazto swoje odbicie zwtaszcza w takich sobo-
rowych dokumentach, jak Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspbdtczesnym Gaudium et spes, Dekret o ekumenizmie Unitatis
redintegratio, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze-
Scijanskich Nostra aetate czy Deklaracja o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae.

wsroéd wszystkich narodéw i stanowi zalazek oraz zaczatek tego Krdlestwa
na ziemi. Sam tymczasem wzrastajac powoli, tesknit do Krélestwa w pet-
ni dokonanego i ze wszystkich sit spodziewa sie i pragnie potaczenia sie
z Krélem swoim w chwale”.

33 Por. R.P. McBrien, The Church, s. 133.
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W zmiany ujecia Kosciota i $wiata wniesli swéj niezbywal-
ny wklad tacy teologowie katoliccy, jak: E. Mersch, G. Philips,
G. Thils, Ph. Delhaye, Ch. Moeller, Ch. Journet, O. Semmelroth,
K. Rahner, E. Schillebeeckx, M.D. Chenu, H. de Lubac, J. Danié-
lou, PT. de Chardin, H.U. von Balthasar, A. Grillmeier, W. Gra-
nat, H. Kiing, J.C. Murray, Y. Congar, K. Wojtyta / Jan Pawet II,
J. Ratzinger / Benedykt XVI, EA. Sullivan, J. Dupuis, C. Geffré,
F. Blachnicki, I. R6zycki, W. Granat, S.Cz. Bartnik, M. Rusecki®.

Przywotlajmy zatem z catej tej plejady znakomitosci choc¢ kil-
ku teologéw iich wiodace idee, ktére bez watpienia wywarty po-
tezny wplyw na nasze dzisiejsze myslenie o Kosciele i myslenie
Kosciota o swiecie. Trzeba przyznad, ze nie mamy do dyspozy-
cji wielu przyczynkéw w zakresie problematyki proegzystendji,
a juz w ogdle trudno sie doszuka¢ artykutéw czy ksigzek na
temat proegzystencji Kosciota. Dlatego przywotamy tych teolo-
gow, ktorych osiggniecia jedynie na polu eklezjologii wydaja sie
inspirowa¢ rekonstrukcje tematyki bycia Kosciota ,,dla”.

Wydaje sie, iz nalezy rozpocza¢ od Emila Merscha (1890-
—-1940) ijego dzieta o Kosciele rozumianym jako mistyczne ciato
Chrystusa®. Zycie i dzialanie Koéciota staja sie wedtug Merscha
kontynuacja zycia i dziatania Jezusa Chrystusa. Belgijski profe-
sor z Namur zwrdcil uwage na chrystologiczny i pneumatolo-
giczny aspekt w eklezjologii®®.

Nowe spojrzenie na Kosciét zawdzieczamy tez innemu bel-
gijskiemu ksiedzu, a mianowicie Gérardowi Philipsowi (1899-
—-1972). Ten najwybitniejszy eklezjolog Vaticanum II okazat sie
réwniez wybitnym mariologiem, a takze zwrécit uwage na po-
trzebe wiekszej refleksji — podobnie jak Y. Congar, K. Rahner,

34 Por. tamze, s. 135-141.
% Zob. E. Mersch, Le corps mystique du Christ: Etudes de théologie historique.
Ecriture. Tradition greque (t. 1); Tradition occidentale (t. II), Paris 1951.

% Por. L. Siwecki, Koscidt jako Corpus Mysticum Christi wedtug Emila Merscha,
»2Roczniki Teologiczne” 64 (2017), nr 2, s. 153-166.
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E. Schillebeeckx czy H.U. von Balthasar — na temat rozumienia
roli i miejsca $wieckich w Kosciele czy tez relacji Kosciota do
$wiata, co przed soborem byto traktowane wrecz po macosze-
mu®’. Na soborze profesor z Louvain (1899-1972) przeforso-
wal jako pierwszorzedna kategorie Kosciota nie lud Bozy, ale
wspolnote (koinonia, communio), co nie pozostato bez wptywu
na dzisiejszy stan eklezjologii.

Inng wazna postacia z Belgii byt na soborze Edward Schille-
beeckx (1914-2009), profesor teologii dogmatycznej z Louvain,
a od 1958 roku profesor teologii systematycznej na Katolickim
Uniwersytecie w Nijmegen (Holandia). Ten dominikanin wnidst
wiele do powstania takich dokumentéw, jak Konstytucja o Obja-
wieniu Bozym Dei verbum, oraz konstytucje Lumen gentium czy
Gaudium et spes. Popularyzujac koscielng odnowe, Schillebeeckx
ogtosit drukiem znaczace dzieto Approches théologiques, ktore-
go tom [ poswiecit zagadnieniom teologii i objawienia (Révéla-
tion et théologie), a w tomie II ukazal Boga i cztowieka (Dieu
et 'Homme). Natomiast z Rahnerem rozpoczat wydawanie mie-
dzynarodowego czasopisma ,,Concilium”. Schillebeeckx postulo-
wal potrzebe nowej hermeneutyki, umozliwiajacej innowacyjne
zdefiniowanie tradycyjnego ujmowania wiary ijej koscielng aktu-
alizacje, co pomogtoby ozywié¢ chrzescijaristwo we wspdtczesnym
$wiecie. Domagat sie wiekszej demokratyzacji struktur kosciel-
nych, aby $wiat stawal sie coraz bardziej ,ludzki’. Wystepujac
przeciwko watykanskiemu centralizmowi, belgijski dominikanin
okreslat Koscidt jako , triumfujacy, jurydyczny i klerykalny”. We-
dtug niego rezygnacja z autorytaryzmu utatwi Kosciotowi tak
dialog ze $wiatem, jak i dialog wewnatrzkoS$cielny®.

37 Zob. G. Philips, Le role du laicat dans ’Eglise, Paris 1953.

3 Por. G. Bubel, Edward Schillebeeckx. Wszyscy jestesmy grzesznikami, [w:]
Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski,
t. I, Warszawa 2003, s. 304-314.
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Swéj przyczynek do odnowionego myslenia o Kosciele juz na
przedpolu soboru miat tez Otto Semmelroth (1912-1979), nie-
miecki jezuita, profesor egzegezy w Filozoficzno-Teologicznej
Szkole Wyzszej Sankt Georgen we Frankfurcie. Nastepnie jako
oficjalny soborowy ekspert (peritus) wnidst on znaczacy wktad
w redakcje Lumen gentium. Swoja ksiazka Kirche als Ursakra-
ment Semmelroth wprowadzil na powr6t do eklezjologii pojecie
,sakramentalno$ci”. Dzieki temu mozna dzis$ tatwiej ttumaczy¢
i rozumie¢ relacje miedzy widzialnym i niewidzialnym aspektem
Kosciota. W swietle sakramentu mozemy lepiej wyrazi¢ uczest-
nictwo wierzacego w wydarzeniu zbawczym i jego wewnetrzna
dyspozycje®.

Podobnie i Karl Rahner (1904-1984) ukazywat Kosciét jako
powszechny sakrament zbawienia. Eklezjologia Rahnera — mi-
sja, struktura i doktryna koscielna — wynikata z przyjetej przez
niego koncepcji sakramentalnoéci. Powigzane to bylto z jego
przekonaniem, iz Ko$ciét w przysztosci nie bedzie obejmowat
wszystkich ludzi na $wiecie, ale jako Kosciét diaspory bedzie ist-
nial w spoteczenstwie pluralistycznym. Kosciét jest zatem sku-
tecznym znakiem zbawczej taski Bozej w historii nie tylko dla
ochrzczonych, ale dla catego swiata (por. KK 1). Odwotujac sie do
ewangelicznej przypowiesci, Rahner poréwnuje go do zaczynu
oddziatujacego na cate ciasto — ludzkosé. Wedtug niemieckiego
teologa relacja miedzy Kosciotem a $wiatem jest dialektyczna,
czyli jest to napiecie miedzy ukryta Boza rzeczywistoscia, ktdéra
przez chrzescijanistwo i Kosciét prébuje sie ujawni¢ w historii
$wiata, a doskonatla rzeczywistoscia eschatologiczng — punktem
docelowym, identycznym z przyjsciem Chrystusa. Dlatego Ko-
$ciét niewidzialny wcigz poszukuje spelnienia swojej mis;ji, czyli
bycia ,na zewnatrz” Kosciota widzialnego. W tej historyczne;j
przestrzeni samoudzielania sie Boga — w Kosciele — wierzacy

3 Por. R. Winling, Teologia wspdtczesna, Krakéw 1990, s. 78.
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uzdolnieni mitoscia nadprzyrodzona winni ukazywa¢ plurali-
stycznemu spoteczenstwu chrzescijanski sens. Wpatrujac sie
w Ukrzyzowanego, chrzescijanin przez swoje osamotnienie
i odciecie od wszelkich wymiaréw rywalizacji miedzy ludzmi
glosi $wiatu istote egzystencji — przyjecie w wolnosci ofert
zbawienia®.

Z kolei grupa teologéw francuskich w swoich pracach bar-
dziej byla zorientowana na obecnos¢ Kosciota w swiecie, na wza-
jemne relacje tych dwéch rzeczywistosci oraz na zagadnienie
wzglednej i bezwzglednej autonomii $wiata, co taczyto sie tez ze
zjawiskiem ateizmu. Ten ich wktad w nowe mysélenie o Kosciele
ijego stuzebna funkcje uwidocznit sie w konstytucji duszpaster-
skiej Gaudium et spes. Wydaje sie, iz trzeba tu wymieni¢ przede
wszystkim Yves’a M. Congara (1904-1995), ktéry petnit funkcje
profesora w Centre d’études dominicaine Le Saulchoir, a w cza-
sach soboru byl oficjalnym peritus. Congar to eklezjolog ekume-
nista, ktéry wprzagt sie w wielkie dzieto odnowy Kosciota przez
takie pozycje, jak: Chrystus i zbawienie swiata, Kosciét jako sakra-
ment zbawienia, Wierze w Ducha Swietego, Prawdziwa i fatszywa
reforma Kosciota, Kosciot stuzebny i ubogi. W swoich rozwazaniach
na temat papiestwa i koscielnego autorytetu francuski teolog
zaznaczal, ze wladza w Kosciele nie czyni biskupéw ksiazeta-
mi, a kaptanéw posiadaczami czastki tej wtadzy, ale jest przede
wszystkim stuzba w mitosierdziu. Zwracat uwage na kwestie
kolegialnosci ciata biskupiego. Dowartosciowujac znaczenie jed-
nosci chrzescijanistwa oraz role swieckich, pisat o powszechnym
kaptanstwie wierzacych. Wypracowujac teologie laikatu, pod-
kreslat przynaleznosé kazdego chrzescijanina do ludu Bozego.
Wyrazne idee proegzystencjalne znajdujemy w formule taczacej
antropologie dla Boga z teologia dla cztowieka: Bég odstania
czastke samego siebie przez czlowieka, ktérego stwarza, oraz

%" Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 263-324.
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przez Czlowieka, ktérym sie staje. Congar glosit, iz B6g nie jest
wylacznie Bogiem ,,w sobie”, ale jest nade wszystko ,Bogiem-w-
-nas’. Nieustannie nalezy powraca¢ do Bozego planu zbawienia,
aby odkry¢ wlasciwe rozumienie misji Kosciota wobec cztowieka
i $wiata, ktérej osrodkiem jest Chrystus*.

Odmienne warunki egzystencjalne i kulturowe chrzescijan
w USA zmuszaly ich do odkrywania takich aspektéw Kosciota,
o jaki niewiele méwili Europejczycy. Nalezy tu wskaza¢ na Johna
Courtney Murraya (1904-1967). Amerykanski jezuita, powo-
tany na soborowego peritus, okazat sie gtéwnym architektem
deklaracji o wolnosci religijnej. Po soborze za$ poprzez swoje
artykuly w ,Theological Studies” ksztattowal projekty relacji
Ko$ciét-panstwo, wykazujac nie tyle btad doktryny papieza
Leona XIII w tym wzgledzie, ile jej archaicznos¢, gdyz opierata
sie ona na koncepcji wtadzy politycznej raczej paternalistycznej
niz konstytucjonalnej*2

Nie spos6b takze pominaé polskiego wktadu w dwudziesto-
wieczna odnowe Kosciota i odkrywanie jego stuzebnego charak-
teru. W ramach tak zwanej polskiej teologii wolnosci cztowieka
(E. Blachnicki, K. Michalski, S. Wyszynski, K. Wojtyta, J. Tisch-
ner) szczegblowiej zaprezentujmy przynajmniej dwie postacie,
a mianowicie Blachnickiego i Wojtyte®.

Inspirujacy dla naszych analiz wydaje sie wktad ks. Francisz-
ka Blachnickiego (1921-1987) i jego teologiczna refleksja oraz
praktyczne dziatanie na rzecz krucjaty wyzwolenia czltowieka.
Wskazujac na wolno$c¢ jako zasade umozliwiajaca rozwdj czto-
wieka ijego dyspozycyjnos¢, Blachnicki ukazywat nade wszystko
misje Jezusa. Wyzwolenie cztowieka rozumiat jako kontynuacje

1 Por. A. Skowronek, Yves Congar. Promotor reformy w Kosciele, [w:] Leksykon

wielkich teologow XX/XXI wieku, t. 1, s. 72-80; R. Winling, Teologia wspdt-
czesna, s. 206-208.

42 Por. R.P. McBrien, The Church, s. 138-140.

* Por. A. Napiérkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakéw 2016, s. 248-266.
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misji Chrystusa. Zadne rewolucje czy reformy spoleczne nie
rozwiaza probleméw cztowieka; moze tego dokonac jedynie zy-
cie bez grzechu, w jednoséci z Bogiem. Prawdziwe braterstwo
miedzy ludZzmi (por. 1 J 3,1; Ga 5,13) mozliwe jest miedzy wol-
nymi*%. Odwotujac sie do postawy proroka Nehemiasza, zatozy-
ciel Ruchu Swiatto-Zycie akcentowat tez u chrzescijan poczucie
odpowiedzialnosci: ,,Czy my potrafimy tak mysleé, czy czujemy
sie odpowiedzialni za wszystko? Przeciez to jest nasza sprawa,
nasza rodzina, nasz nardd, Kosciét, Ciato Mistyczne Chrystusa.
Czy mozemy umy¢ rece i powiedzie¢, ze to oni?”*.

Zagadnieniom nowej ewangelizacji sporo uwagi poswiecat Jan
Pawel II, zwlaszcza ze wzgledu na szybko zmieniajacy sie kontekst
socjalny i kulturowy Europy. Kierujac sie troska o stan wiary ludzi
Starego Kontynentu, dwa razy powotywat on specjalne zgroma-
dzenia synodu biskupéw. Pierwszy taki synod odbyt sie w 1991
roku, po usunieciu zelaznej kurtyny i odzyskaniu wolnosci przez
narody Europy Wschodniej i Srodkowo-Wschodniej pozostajace
dotad pod wtadza reziméw komunistycznych. Pragnienie zjed-
noczenia Europy Wschodniej i Zachodniej w pokoju i dobroby-
cie domagato sie dziatan ze strony chrzescijan, tym bardziej ze
ujawnily sie negatywne skutki okresu zniewolenia, a na Zacho-
dzie pojawily sie nowe zagrozenia dla ewangelizacji kontynentu.
Pograzonym w zwatpieniu ludziom papiez pragnat przywrécié
prawdziwg nadzieje, ktéra jest Jezus Chrystus. W dokumencie
posynodalnym Jestesmy swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit
(1991) biskupi zastanawiali sie nad konkretnymi zadaniami,
ktére w takim kontekscie nakltada wyznawana wiara.

Wobec jednak wzmagajacej sie dechrystianizacji Europy Jan
Pawet II zwotal kolejny synod, ktéry miat wypracowaé nowe for-
my chrze$cijanskiego przepowiadania i $wiadectwa, co wigzato

* Por. E. Blachnicki, Wolni i wyzwalajgcy, Poznan 2001, s. 15-27.
4 Tamze, s. 33.
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sie z przygotowaniami Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Trzeba
ze smutkiem stwierdzi¢, iz skuteczna dziatalno$¢ i misje Kos-
ciota we wspdlczesnym swiecie wielokrotnie utrudniajg sami
chrzescijanie, gdyz sa tak mato konsekwentni w swojej wierze,
nie cenig jej, odchodza od niej, a ich zycie ulega szybkiej sekula-
ryzacji. Coraz mniej odnosza sie do zycia wiecznego. Sprzeciwia-
jac sie pokusie gaszenia nadziei, Jan Pawet Il w adhortacji pisat:
,Wydaje sie bowiem, ze czasy, w jakich zyjemy, i zwigzane z nimi
wyzwania to okres zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze
sa zdezorientowani, niepewni, pozbawieni nadziei, stan ducha
wielu chrzescijan jest podobny. Liczne niepokojgce oznaki poja-
wily sie na poczatku trzeciego tysiaclecia na horyzoncie konty-
nentu europejskiego, ktéry «chod jest peten znakéw i §wiadectw
wiary, a jego spoteczno$c niewatpliwie zyje w wiekszej wolnosci
ijest bardziej zjednoczona, odczuwa skutki spustoszenia, jakie-
go dawna i najnowsza historia dokonata w najgtebszych tkan-
kach jej ludéw, czesto rodzac rozczarowanie»” (EE 7). Jedyna
droga dla Europy i coraz pokorniejszej nadziei jest powr6t do
Chrystusa, zrédta wszelkiej nadziei, oraz — na wzé6r Najswietszej
Maryi Panny, obrazu i wzoru Kosciota w wierze i w $wietosci —
wieksza pielegnacja sensu zycia liturgicznego i zycia wewnetrz-
nego” (EE 27).

Dlatego biskup Rzymu wezwat caly Kosciét do wiekszej mi-
syjnoséci, do gltoszenia Jezusa i wiary w Niego we wszelkich oko-
licznosciach; do pociggania innych ku wierze przez autentyzm
,W zyciu osobistym, rodzinnym, zawodowym i wspdlnotowym
w sposob odzwierciedlajacy Ewangelie; do «promieniowania»
radoscia, mitoscia i nadzieja, aby liczni ludzie, widzac nasze
dobre czyny, chwalili Ojca, ktéry jest w niebie (por. Mt 5,16),
tak by zostali «zarazeni» i pozyskani; by stali sie «zaczynem»,
ktéry przemienia i pobudza od wewnatrz kazdy wyraz kultury”
(EE 47).
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Interesujace nas elementy teologii proegzystencji znajduje-
my u Jana Pawtla II w jego nawolywaniu do ,bycia razem”, do
,2wyjscia z ukrycia i samotnos$d”, do ,dzielenia sie wiarg”, ,bycia
wspélnota, ktéra sie modli”, aby , by¢ rzeczywistym objawie-
niem” Zmartwychwstatego, ,by¢ znakiem sprzeciwu i nadziei
dla spoteczenstwa chorego na horyzontalizm i potrzebujacego
otwarcia na Transcendengje”.

Kryzys wiary i Kosciota, ktéry dotknat wyraznie Europe Za-
chodnig w XX wieku wskutek utraty autentycznosci katolickie;
wiary, w naturalny sposoéb stat sie tez dla Josepha Ratzingera
wyzwaniem do wypracowania teologicznej odpowiedzi na te
zjawiska. Do tego doszedt réwniez kryzys wspoétczesnego spote-
czenistwa, zainicjowany rewolucjg burzuazyjna roku 1968, a po-
nadto bedacy nastepstwem globalizacji kryzys kultur i religii
w latach dziewieédziesigtych. Kontynuujac mysli Jana Pawta
II, ten nieprzecietny teolog, p6zniej jako papiez Benedykt XVI
(2005-2013), przez istote Kosciota rozumial wspélnote wiary
jako zbawczy sakrament Boga. W okresie posoborowym zapo-
biegat falszowaniu eklezjologii communio przez demokratyzacje
i zaawansowana horyzontalizacje, ktora nie bierze pod uwage
pojecia Boga. Sprzeciwiat sie redukowaniu problematyki ekle-
zjologii wspdlnoty do debat nad wzajemna relacja Kosciota lo-
kalnego i powszechnego czy tez do rozdzielania kompetencji
miedzy nimi*.

W swojej encyklice o mitosci Benedykt XVI zwrdcit uwage, iz
w $mierci Jezusa na krzyzu dokonato sie swoiste zwr6cenie sie
Boga przeciwko samemu sobie, przez ktére On ofiarowuje sie-
bie, aby podnies¢ cztowieka i go zbawi¢. Mamy tu mito$¢ w naj-

% Por. S. Wiedenhofer, Die Theologie Joseph Ratzingers — Benedikts XVI. Ein
Blick auf das Ganze, Regensburg 2016, 541-731. W swoim nauczaniu Be-
nedykt XVI wiele miejsca poswiecal ponadto zagadnieniom zwigzku wiary
z rozumem i wiary z etyka, etyce politycznej, demokracji, Europie oraz
stosunkom Kosciota i panistwa, por. tamze, s. 742-757.
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bardziej radykalnej formie. ,Spojrzenie skierowane na przebity
bok Chrystusa, o ktérym méwi éw. Jan (por. 19, 37), zawiera to,
co byto punktem wyjscia tej Encykliki: «Bég jest mitoscig» (1 J
4,8). To tu moze by¢ kontemplowana ta prawda. Wychodzac od
tego mozna definiowaé, czym jest mitosé. Poczynajac od tego
spojrzenia, chrzescijanin znajduje droge swego zycia i swojej
mitosci” (DCE 12).

Biblijno-patrystyczna eklezjologia Ratzingera stala sie z cza-
sem communio eucharistica, gdzie idea ,bycia dla” dochodzi wy-
raznie do gtosu. Pokazujac nieroztacznosc¢ Kosciota i Eucharystii,
teolog stwierdzi: ,,Kosci6t powstat i istnieje dzieki temu, iz Pan
udziela sie ludziom, wchodzi z nimi w komunie i w ten sposéb
wilacza ich do wspdélnej komunii. Kosciét to komunikowanie sie
Pana z wierzacymi, ktére jednoczesnie tworzy prawdziwe komu-
nikowanie ludzi miedzy sobg™".

Na proegzystencje Kosciota zwrdcit tez uwage Marian Ru-
secki, ktéry akcentowal perspektywe trynitarna dla zglebienia
mysterium ecclesiae. Ujmujac Tréjce Swieta ad intra i ad extra przy
analizach objawienia, podobnie nalezy opisa¢ Kosciét — ad intra
i ad extra. Koscidt ad intra to réwnosé wszystkich jego cztonkow
powiazanych relacyjnoscia, przez ktéra konstytuuje sie i wyraza
osoba oraz jej proegzystencjalnosc¢. Istnienie dla innych zakta-
da, iz odbiorcy daréw Bozych s3 na nie otwarci i je przyjmuja.
Ostatecznie jednak tych débr duchowych nie zatrzymuja dla
siebie, gdyz zasada proegzystendji nakazuje im dzieli¢ sie z in-
nymi: ,Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie” (Mt 10,8). Jezu-
sowa troska o chorych, biednych, grzesznych, wzgardzonych,
wykluczonych spotecznie czy o dzieci winna mie¢ w Kosciele
swoja czytelna kontynuacje. Dlatego wspétczesna wspélnota
nie tylko podejmuje troske o innych chrzescijan, ale otwiera sie

4 J. Ratzinger, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen. Texte aus
vier Jahrzehnten, Freiburg-Basel-Wien 1998, s. 35.
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na wszystkich potrzebujacych. Ci chrzescijanie — stwierdza Ru-
secki — ktérzy sa zamknieci na dary Chrystusowego odkupienia,
czyli na proegzystencjalne istnienie w Kosciele, w jakims stop-
niu (formalnym? subiektywnym?) sami sie wykluczaja z pelnego
uczestnictwa w Kosciele i przynaleznosci do niego®.

6. Stuzebnos¢ koscielnej struktury: urzad,
postugi i charyzmaty

Niewidzialnoé¢ Kosciota, jego duchowosc¢ i zbawczosé¢, domaga
sie widzialnoéci. Tréjca Swieta pragnie udziela¢ swojego Boze-
go zycia czlowiekowi rzeczywiscie i konkretnie. Spelnia sie to
przede wszystkim poprzez stuchanie stowa Bozego, udzielanie
sakramentéw i do§wiadczenie wiary we wspdlnocie oraz rozlicz-
ne dary Ducha Swietego.

Stuzebna postawa Jezusa ujawnita sie z wyjatkowym na-
tezaniem w Jego mece, $mierci i zmartwychwstaniu. On ,nie
przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie
na okup za wielu” (Mk 10,45). Catkowita rezygnacja Jezusa
z siebie jest niedo$ciglym wzorem dla catej wspélnoty chrzes-
cijanskiej. Zmartwychwstaty ciagle na nowo wzywa swoich
nasladowcéw do przyjecia postawy stuzby, co wyrazit tez jako
historyczny Jezus w gescie umycia ndég swoim uczniom (por.
J 13,15). Jezus sam sie ponizyt ponad wszelkie préby ludzkiego
unizenia sie, gdyz przyjat los cztowieka niewinnie skazanego na
$mieré. Ze $mierci do prawdziwego zycia przechodzi sie tylko
wtedy, gdy sie kocha (por. 1 J 3,14): to tajemnica, misterium
mitoscdi. A zatem nie bdl czy cierpienie, ale mito$¢ przynosi zba-

8 Por. M. Rusecki, Otwartos¢ chrzescijahistwa na calq rzeczywistosé w perspek-
tywie personalistycznej, ,Studia Nauk Teologicznych PAN. Chrzescijanstwo
w dialogu” 5 (2010), s. 11-21.
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wienie i byla najgtebsza motywacja Jezusa: trynitarna mitosc¢
Boga do czlowieka®.

Ko$cielna postuga przyjmuje zatem swdj widzialny charak-
ter, wyrazany przez tréjstopniowy sakramentalny urzad: bisku-
péw, prezbiteréw i diakonéw. Chrystus po to wtasnie powotat
apostotéw i ustanowit kolegium, aby Jego zbawcza misja miata
swoja kontynuacje. Nastepcami apostotéw sa biskupi, ktérzy
przewodza w sposdb szczegdlny Kosciotom lokalnym (partyku-
larnym), kiedy sprawuja Eucharystie.

W episkopalnym kolegium pierwsze miejsce przystuguje bi-
skupowi Rzymu, ktoéry jest nastepca $w. Piotra. Urzad Piotrowy
jest trwatym i widzialnym Zrédtem oraz fundamentem jednosci
tak biskupéw, jak i wszystkich wiernych. To on ma przewodzi¢
w postudze mitosci, czyli uczy¢ i wciela¢ w codzienno$é samo-
ogalacanie sie; ma by¢ pasterzem, ktdry zycie swe ofiarowuje za
powierzone mu owce. Dlatego przystuguje mu pelna, najwyzsza
i powszechna wtadza w Kosciele. ,Obecny Sobér swiety, idac
w $lady pierwszego Soboru Watykanskiego, zgodnie z nim po-
ucza i oswiadcza, ze Jezus Chrystus, Pasterz wiekuisty, zatozyt
Ko$ciol, postawszy Apostotéw, tak jak sam zostat postany przez
Ojca (por. J 20,21), chciat tez, aby ich nastepcy, mianowicie bi-
skupi, byli w Kosciele Jego pasterzami az do skoriczenia $wiata.
Zeby za$ episkopat byt jedyny i niepodzielny, postawit nad in-
nymi Apostotami swietego Piotra i w nim ustanowit trwala i wi-
dzialng zasade i fundament jednosci i wspélnoty (communio)”
(KK 18). Kazdy Piotrowy nastepca to namiestnik Chrystusa, to
widzialna gtowa catego Kosciota. Wraz ze wszystkimi biskupami
zarzadza on domem Boga zywego.

Strukture hierarchiczng Kosciota tworza jednak nie tylko
biskupi, ale w Duchu Swietym ustanawiani sa takze prezbiterzy

* Por. T. Dola, O posrednictwie zbawczym Kosciota dzisiaj, [w:] Wiarygodnos¢
chrzescijariskiego oredzia zbawienia, red. P. Artemiuk, Ptock 2015, s. 94—
-113.
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i diakoni. Réwniez oni przez sakramentalne wlaczenie ich w hie-
rarchiczny porzadek udzielaja daréw zbawczych. ,Biskupi tedy
wraz z pomocnikami swymi, kaptanami i diakonami, objeli po-
stugiwanie duchowne we wspdlnocie, stajac w zastepstwie Boga
na czele trzody, ktdrej sa pasterzami, jako nauczyciele, jako ka-
ptani $wietego kultu, jako sprawujacy rzady duchowe. Tak samo
za$ jak trwa nieprzerwanie urzad (munus) powierzony przez
Pana indywidualnie Piotrowi, pierwszemu z Apostotéw, i maja-
cy by¢ przekazywanym jego nastepcom, tak tez nieprzerwanie
trwa w Kosciele urzad Apostotéw — pasterzowanie Kosciotowi —
majacy by¢ bez przerwy sprawowany przez poswiecony stan
biskupi” (por. KK 20).

Analizujac strukture hierarchiczna, ktérag winna sie cechowac
postuga wierzacym na ich drodze ku pelnej komunii z Tréjje-
dynym Bogiem, trzeba podkresli¢ znaczenie Eucharystii. Spra-
wowanie tajemnicy Wieczerzy Panskiej, ,aby przez ciato i krew
Pana zespalali sie z soba $cisle wszyscy bracia wspélnoty”, znaj-
duje sie w centrum Kosciota, Ciala Mistycznego Chrystusa, bez
ktdérego nie moze by¢ zbawienia (KK 26).

Dopelnieniem urzedowej struktury Kosciota — obok tréjstop-
niowego urzedu sakramentalnego — s3 charyzmaty i postugi.
Trzeba zaznaczy¢, iz caly Kosciétjest charyzmatyczny i stuzebny.
Nie wolno pomija¢ tu miejsca i roli wiernych swieckich. ,Trzeba
bowiem, abySmy wszyscy, «czyniac prawde w mitosci, wzrastali
we wszystko w tym, ktdry jest gtowa nasza, to jest w Chrystusie,
z niego (bowiem) cate cialo, zlgczone i zjednoczone wszystkimi
spojeniami wzajemnych ustug wedtug sposobu dziatania wtasci-
wego kazdemu cztonkowi, przyczynia sobie wzrostu i buduje sie
w mitosci» (Ef 4,15-16)” (KK 30).

»2Jeden tedy jest Lud Bozy wybrany: «jeden Pan, jedna wiara,
jeden chrzest» (Ef 4,5), wspélna jest godnos¢ cztonkéw wyni-
kajaca z ich odrodzenia sie w Chrystusie, wspdlna taska syndw,
wspdélne powotanie do doskonatoséci, jedno zbawienie, jedna na-
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dzieja i mitos¢ niepodzielna. Nie ma wiec w Chrystusie i w Ko-
Sciele zadnej nieréwnosci ze wzgledu na rase albo przynaleznos¢é
narodowa, stan spoteczny albo pte¢, bo «nie masz Zyda ani Gre-
ka, nie masz niewolnika ani wolnego, nie masz mezczyzny ani
niewiasty. Albowiem wszyscy wy jednym jestescie w Chrystusie
Jezusie» (Ga 3,28 gr.; por. Kol 3,11)” (KK 32).

Zaangazowanie $wieckich w misje Kosciota realizuje sie na
wielu ptaszczyznach, nie tylko w bezposredniej wspétpracy
z hierarchia. ,Apostolstwo $wieckich jest uczestnictwem w sa-
mej zbawczej misji Kosciota i do tego wlasnie apostolstwa sam
Pan przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie. Dzieki
sakramentom, a szczegdlnie dzieki swietej Eucharystii, udziela-
na jest i podtrzymywana owa mitos¢ Boga i ludzi, ktéra jest du-
sza catego apostolstwa. Ludzie $wieccy za$ szczegblnie powotani
sa do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym Ko$ciét w takich
miejscach i w takich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich po-
mocy stac sie on moze sola ziemi. Tak oto kazdy swiecki na mocy
samych dar6w, jakie otrzymal, staje sie sSwiadkiem i zarazem zy-
wym narzedziem postannictwa samego Ko$ciota «<wedtug miary
daru Chrystusowego» (Ef 4,7)” (KK 33).

Dzieki soborowej doktrynie podzial Kosciota na hierarchie
i laikat udato sie po wiekszej czesci przezwyciezy¢. Jednosé po-
wszechna dopuszcza réznorodnoéé charyzmatycznych daréw
i postug, gdyz wszystkich jednoczy wspélny cel, ktérym jest po-
wszechne powotanie do $wietosdi. ,,Pan Jezus, boski Nauczyciel
i Wz6r wszelkiej doskonatosci, glosit uczniom swoim jakiegokol-
wiek stanu — wszystkim razem i kazdemu z osobna - $wietos¢
zycia, ktérej sam jest sprawca i dokonawca: «Badzcie wy tedy do-
skonali, jako i Ojciec wasz niebieski doskonaty jest» (Mt 5,48).
Na wszystkich bowiem zestat Ducha Swietego, ktéry miat ich
wewnetrznie pobudzié, aby mitowali Boga z catego serca swe-
go, z calej duszy i z calej mydli, i ze wszystkiej sity swojej (por.
Mk 12,30) i aby siebie wzajemnie tak mitowali, jak Chrystus ich
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umitowat (por. J 13,34; 15,12)” (KK 40). Owa doskonato$¢ jako
chrze$cijanie nabywamy wtasnie na drodze stuzby, tak wspdl-
nocie, jak i wiatu.

7. Rodzina: domowy Kosci6t milosci i nowego zycia

W obszarze rekonstrukeji chrzescijaniskiego zycia rozumianego
jako ,bycie dla” nie mozna poming¢ matzenstwa i rodziny. Nie
tylko w swoim oficjalnym nauczaniu bt. Pawet VI, $w. Jan Pa-
wet IT czy Benedykt XVI, ale tez i Franciszek wielokrotnie zwré-
cili uwage na niezwykle wazna funkcje rodziny w zyciu tak czto-
wieka, jak i Kosciota powszechnego oraz catych spoteczenstw.
Na tym polu chrzescijaniskie zaangazowanie os6b swieckich jest
nie do zastapienia. Codzienny trud mitosci matzonkéw jako
rodzicow jest niezwykle trudnym wyzwaniem, ale jednocze-
$nie ich spelnieniem sie, ich nieustannym ofiarowywaniem sie
w tej wspdlnocie mitosci i zycia. Rodzina jest bowiem domowym
Kosciotem, gdyz oba te podmioty maja swoje zrédto w Bogu
Tréjjedynym. W sakramencie matzenistwa kobieta i mezczyzna
sa przeciez konsekrowani Bogu, aby wypelni¢ swoje dwa podsta-
wowe powotania: mitosci i przekazu nowego zycia.
Proegzystencja rodziny zostala ostatnio dowartosciowana
nie tylko w eklezjalnej doktrynie, ale réwniez w tworzeniu re-
alnych struktur majacych ja wspieraé. Przywotajmy tu najpierw
encyklike Pawta VI Humanae vitae, adhortacje $w. Jana Pawta II
Familiaris consortio (ogtoszona po synodzie biskupéow w 1980
roku), jego katechezy srodowe zawarte w tomie Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyt ich oraz jego list do rodzin Gratissimam sane
(1994). Takze Benedykt XVI w swoim nauczaniu wielokrotnie
odnosit sie do kwestii rodziny i jej chrzescijariskich wartosci.
W swojej encyklice Deus caritas est bawarski papiez podjat temat
prawdy o mitos$ci miedzy mezczyzng a kobieta, ktéra wyjasnia
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sie w pelni jedynie w $wietle mitoséci Chrystusa ukrzyzowanego
(por. DCE 2, 11). W tym wzgledzie do$¢ wazna jest réwniez
adhortacja Amoris laetitia z 2016 roku, promulgowana przez
Franciszka.

Wszyscy ostatni papieze brali aktywny udzial w Swiatowych
Spotkaniach Rodzin: w Rzymie (lata 1994 i1 2000), Rio de Janeiro
(1997), Manili (2003), Walencji (2006), Meksyku (2009), Medio-
lanie (2012), w Filadelfii (2015) i w Dublinie (2018). Nalezy tez
wspomnie¢ o zredagowaniu Karty Praw Rodziny w 1983 roku.
Do uwypuklenia rysu proegzystencji w obszarze domowego Kos-
ciota jest réwniez ogtoszony w 1994 roku Rok Rodziny. Ponadto
utworzono w 1982 roku Papieska Rade do spraw Rodziny, a p6z-
niej akademicki Instytut Studiéw nad Matzeristwem i Rodzina.

Odwotujac sie do soborowego nauczania, papiez z Argenty-
ny w swojej adhortacji wyznat: ,Z serdeczna i gteboka radoscia
Ko$ciét spoglada na rodziny, ktére pozostajg wierne nauczaniu
Ewangelii, dziekujac im i zachecajac do dawania swiadectwa.
Dzieki nim faktycznie zyskuje wiarygodnosé piekno matzen-
stwa nierozerwalnego i wiernego na zawsze. W rodzinie, ktdra
mozna niejako nazwaé «Kosciotem domowym» (KK 11), dojrze-
wa pierwsze eklezjalne doswiadczenie komunii miedzy osobami,
w ktorej odzwierciedla sie, dzieki tasce, tajemnica Tréjcy Swie-
tej. «To tutaj uczymy sie wytrwatosci i radoéci pracy, mitosci
braterskiej, wielkodusznego przebaczania, nawet wielokrotne-
go, a zwlaszcza oddawania czci Bogu przez modlitwe i ofiare ze
swego zycia» (KKK 1657)” (ALe 86).

W malzenistwie, a jeszcze bardziej w rodzinie, dokonuje sie
obumieranie, aby doszto do wzrastania w mitosdi. ,Rodzina jest
znakiem chrystologicznym, poniewaz ukazuje bliskos¢ Boga,
ktory dzieli zycie cztowieka, jednoczac sie z nim we Wcieleniu,
Krzyzu i Zmartwychwstaniu: kazde z malzonkdéw staje sie «jed-
nym ciatem» z druga osoba i ofiarowuje siebie samego, aby dzie-
li¢ je w pelni z druga osoba az do konica” (ALe 161). ,W takiej
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mitosci objawia sie w oléniewajacy sposéb godnosé osoby, god-
no$¢ jako odbicie mitosci, poniewaz wtasciwoscig ofiarnej mito-
$di jest kochaé bardziej, niz jest sie kochanym” (ALe 162).

Jak mato gdzie, wtasnie w rodzinie wymagany jest duch sa-
mozaparcia i wyrzeczenia sie siebie. ,,Komunia rodzinna moze
by¢ zachowana i doskonalona jedynie w wielkim duchu ofiary.
Wymaga bowiem szlachetnej — zauwazyt Jan Pawet II w adhor-
tacji Familiaris consortio — gotowosci kazdego i wszystkich do
zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania. Kazda rodzi-
na zdaje sobie sprawe, jak napiecia i konflikty, egoizm, niezgoda
gwaltownie uderzaja w te komunie, a niekiedy $miertelnie ja
ranig” (FC 21).

Przytoczmy takze fragment przemoéwienia papieza Francisz-
ka na spotkaniu z rodzinami w Filadelfii w 2015 roku, gdzie
podkreslit on wielkie znaczenie codziennych, czesto niezauwa-
zalnych w codziennych znoju przejawdéw zyczliwosci, z ktérymi
spotykamy sie w rodzinnym domu, a ktdre rzadko doceniamy:
,Ciche rzeczy dokonywane przez matki i babki, przez ojcéw
i dziadkéw, przez dzieci, przez braci, mate oznaki czutosci, mi-
tosdi i wspoéltczucia. Jak ciepta kolacja, na jaka cieszymy sie wie-
czorem, wczesny obiad czekajacy na kogos, kto wstaje wczeénie,
aby i$¢ do pracy, swojskie gesty — jak blogostawienstwo, zanim
potozymy sie spaé, czy tez uscisk, gdy wracamy po ciezkim dniu
pracy”°. To wlasnie ofiarowywanie sie cztonkéw rodziny sobie
nawzajem prowadzi do wzrostu wiary, gdyz wiara wzrasta tylko
wtedy, gdy jest prowadzona przez swoja siostre mitos¢. Dlatego
nasze domy sa domowymi Kosciotami - ,miejscami wtasciwymi
dla wiary, w ktérych wiara staje sie zyciem, a zycie rozwija sie
w wierze™ .

°0" Franciszek, Dzieki mitosci czujemy sie jak w domu, Msza $w. na zakoniczenie
VIII Swiatowego Spotkania Rodzin w Filadelfii (27 IX 2015), ,L'Osservato-
re Romano” 2015, nr 10 (376), s. 51.

51 Tamze.
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8. Proegzystencja jako misyjnos¢

Na podstawie powyzszego bez wiekszych zastrzezen wolno
przyjaé, ze tajemnice Jezusa Chrystusa wyjasnia dos¢ integral-
nie zasada proegzystengji, czyli zycia i dziatania ,dla”. Jezus
okazuje sie Chrystusem, gdyz pelni wole Ojca Niebieskiego,
a zatem w calej swojej osobie realizuje sie w misji, w postaniu tak
dla tych, ktérzy w Niego uwierza, jak i dla calego swiata. Jezus
jest postanym i namaszczonym Mesjaszem. Podobnie i Ko$ciét
nalezy ujmowac w $wietle proegzystencji, czyli bycia ,,dla”, gdyz
jest on prowadzony przez Ducha Jezusa, ktéry spelnia sie w 13-
czeniu cztowieka z Tréjjedynym.

Analizujac Jezusowa postuge gtoszenia oredzia o krélestwie
niebieskim, uzdrawiania chorych, karmienia gtodnych, pocie-
szania strapionych, zauwazamy, iz Jego bycie ,dla” ma charak-
ter relacyjny. Jezus postuguje w grupach: apostotéw, uczniéw
i uczennic czy ttumu. Bycie stuga zaklada przemieszczanie sie,
podréz — rozumiang w szerokim sensie: fizyczna, duchowa,
na miejsca specjalne czy tez do pojedynczych oséb. Jezus jest
szczedliwy, kiedy stuzy z innymi, nie tylko po prostu dla in-
nych. Uczy i wprowadza swoich nasladowcéow w ducha i rytm
stuzby. Zaszczepia w nich postawe proegzystencji. Powotuje
ludzi razem, aby stuzyli sobie razem®.

W stosunku do nauki Starego Testamentu Jezus dwoja-
ko zmienia rozumienie i praktykowanie mitosci blizniego: co
do zakresu i co do tresci. Wedtug przykazania Starego Prawa
bliznim byt jedynie drugi Zyd. Stad Zydzi mieli obowiazek po-
magac tylko sobie. Jezus uczy, ze bliznim jest kazdy, bez wzgle-
du na przynalezno$é rasowa czy religijna. Ponadto ze nalezy
szczegblnie postuzy¢ temu, kto znajduje sie w potrzebie. Opo-
wiada historie mitosiernego Samarytanina (por. £k 10,25-37).

°2 Por. J. Martin, Jesus. A pilgrimage, s. 301.
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Powiekszajac zbiér bliznich, Jezus zmienia tez tre$é¢ przyka-
zania mitosci. Nie znoszac Dekalogu, wprowadza moralnosé
Kazania na gérze. Zachowanie przykazan Dekalogu odnosza-
cych sie do prawa naturalnego Chrystus okresla jako konieczne
do zbawienia (por. Mt 19,17-20). Nie stawiajac pod znakiem
zapytania naturalnych uprawnien cztowieka, interpretuje je
jednak na nowo. Mamy mitowaé blizniego ,jak siebie samego”
(Mk 12,31). Dlatego chrzescijaniskie otwarcie na $wiat znajduje
sie w samym sercu oredzia Zbawiciela.

Drogowskazem w tym zakresie jest z pewnoscia doktryna
ostatniego soboru, nauczanie ostatnich papiezy czy tez doku-
menty Kongregacji Nauki Wiary badz Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, ktére podejmowaly zagadnienie wzajemnych rela-
cji Kosciota i swiata. Jednakze dysponujemy wieloma solidnymi
publikacjami raczej w obszarze eklezjologii ogélnej lub w innych
usci$leniach niz ukierunkowanymi na interesujaca nas proegzy-
stencje Koséciota. W nauce o Kosciele w ostatnich dziesieciole-
ciach pojawilo sie wiele innych aspektéw mogacych doswietlaé
tematyke koscielnego ,bycia dla”, na przyktad relacja Kosciota
i krolestwa Bozego. Po stronie katolickiej nad tym zagadnieniem
pracowali K. Rahner, E. Schillebeeckx, H. King czy A. Dulles.
Z kolei po stronie protestanckiej i ewangelickiej uwage temu za-
gadnieniu poswiecili W. Pannenberg, G. Lindbeck, J. Moltmann.
W przestrzeni zblizania sie Kosciota do swiata pozytywne opra-
cowania trzeba przypisac teologom protestanckim, ktérzy swo-
imi pracami wzmogli dazenie do jednosci wérdd chrzescijan, do
dialogu miedzyreligijnego i miedzykulturowego®>.

Odkrywanie proegzystencji Kosciota, a zatem stuzebnego
trwania i postugi wierzacych wobec $wiata, niesie ze soba wiele
wyzwan. Mozemy do nich zaliczy¢ z pewnoscig pokuse ucieczki
od $wiata lub chec jego zdominowania. Kosciét w Europie staje

% Por. R.P. McBrien, The Church, s. 217-222.
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zatem przed wielkim zadaniem: moze izolowac sie od niereligij-
nego $wiata lub respektowad jego autonomie i podjac¢ ewangeli-
zacje rozumiang juz nie jako nawracanie, ale jako trudny dialog
w prawdzie. Przyjrzyjmy sie blizej tym zagadnieniom.

Jeszcze niedawno w teologii katolickiej nie pojawiata sie al-
ternatywa: nawracanie czy dialog? Do Soboru Watykanskiego II
byliémy przekonani, ze misja Kosciota katolickiego w $wiecie
jest nawracanie>*. Tyczy sie ono zaréwno wierzacych w Chrystu-
sa, jak i pozostajacych w niepelnej jednosc z Kosciotem rzym-
skokatolickim, wyznawcédw innych religii oraz wszystkich nie-
wierzacych. Wynikato to nie tylko z dostownego i zawezonego
rozumienia formuly extra ecclesiam nulla salus, ale tez z nieprzy-
znawania wystarczajacej eklezjalnosci zbawczej innym chrzes-
cijaniskim Kosciotom, nieuznawania zbawczego charakteru in-
nych religii, nieprzyznawania swiatu autonomii oraz z innego
niz dzis stopnia sekularyzagji. Z czasem jednak doszto nawet
wsréd teologoéw i do takich stwierdzen, ze Kosciét powinien
w ogdle zrezygnowac z przepowiadania i nawracania, a ograni-
czy( sie do dziatalno$di na rzecz pokoju, sprawiedliwosci, walki
z glodem, chorobami i analfabetyzmem. Takie postulaty odnaj-
dujemy w pismiennictwie amerykanskiego teologa katolickiego
P. Knittera®.

Dzi$ rozumienie misji przez magisterium ecclesiae jest juz
inne. Odbiega zar6wno od $redniowiecznej praktyki Francisz-
ka Ksawerego, jak i pogladéw wspotczesnych przedstawicieli
opcji ekskluzywistycznej i pluralistycznej. Opowiadajac sie za
tak zwana opcja inkluzywistyczna, Urzad Nauczycielski utrzy-
muje, iz zbawienie dokonuje sie przez Chrystusa, powszechnego
ijedynego Zbawiciela, ktéry umart za wszystkich. To odkupienie

>* Zob. E. Hillman, The Church as mission, New York 1965. Mimo uptywu lat
od publikacji tej ksigzki jest ona nadal godna uwagi.

> Por. Z. Kubacki, Misja Kosciota: nawracanie czy dialog?, ,,Studia Oecumeni-
ca’ 6 (2006), s. 127-126.
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jest dzi$ udzielane przez Kosciét, do ktérego przyporzadkowani
sa w r6zny sposob wszyscy ludzie, i nie jest powigzane z przy-
naleznoscia do takiej czy innej konfesji badz religii. Nie wolno
bowiem przynaleznosci do Kosciota ujmowac w tych samych ka-
tegoriach ani tez przypisywaé Kosciotowi takiej samej roli w zba-
wianiu kazdego czlowieka, jaka przystuguje jedynie Jezusowi
Chrystusowi. Tylko On bowiem jest absolutnym, powszechnym,
eschatologicznym i definitywnym posrednikiem do Boga. Duch
Swiety ofiarowuje kazdemu stworzeniu mozliwosé¢ osiagniecia
zbawienia w spos6b wiadomy tylko Bogu (por. KDK 22)%,
Katolickie rozumienie misji uleglo zatem zmianie. Jej wspot-
czesne ujecie podaje encyklika Redemptoris missio (1990). Czyta-
my: ,,Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Kosciotowi, nie
zostata jeszcze bynajmniej wypelniona do korica. Gdy u schytku
drugiego tysiaclecia od Jego przyjscia obejmujemy spojrzeniem
ludzko$¢, przekonujemy sie, ze misja Kosciota dopiero sie roz-
poczyna i ze w jej stuzbie musimy zaangazowac wszystkie nasze
sity” (RMi 1). Misja nie jest niczym pobocznym, lecz znajduje sie
w samym sercu Ko$ciota, to podstawowy obowigzek catego ludu
Bozego (por. RMi 32). Oprdcz podstawowej misji ewangelizacyj-
nej ad gentes Jan Pawetl Il opisuje jej rézne formy: ewangeliczne
$wiadectwo (por. RMi 42), przepowiadanie (por. RMi 44-46)
oraz dialog miedzyreligijny, ktéry nie przeciwstawia sie misji ad
gentes, ale jest z nig powiagzany (por. RMi 55). Przepowiadajac za-
tem Chrystusa i wzywajac do nawrdcenia oraz uprawiajac dialog
na réznych ptaszczyznach, Jan Pawet Il przestrzega z jednej stro-
ny przed manipulacja i pomieszaniem, a z drugiej — przed redu-
kowaniem chrzescijariskiego przepowiadania tylko do dialogu”’.
Ko$cidt nie moze istniec jako samotna wyspa, jako ,enkla-
wa $wietych” czy perfekcyjna wspélnota (societas perfecta), bo

> Por. tamze, s. 128.
°7 Por. tamze, s. 132-135.
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wowczas nie ma tacznosci ze swiatem, do ktérego przeciez
zostal postany przez Zmartwychwstatego. Nie moze przestaé
by¢ misyjny. Strzegac swojej tozsamosci, nie moze zaprzestac
wychodzenia z Ewangelig do $wiata. Moc Zmartwychwstate-
go zbawia chrzescijan wéwczas, gdy wychodza oni do $wia-
ta. Koscidt sie przeciez realizuje w trzech zasadniczych nur-
tach: liturgii, martyrii (§wiadectwie/meczenstwie) i diakonii
(postudze).

W eklezjologii funkcjonuja co najmniej trzy sformutowa-
nia prébujace wyrazi¢ napiecie miedzy swieto$cia a grzeszno-
$cig Kosciota®®. Najczesciej podkresla sie swietos¢ jego (ecclesia
sancta) czy tezjego $wietych (ecclesia sanctorum), cho¢ méwi sie
o Kosciele grzesznikéw (ecclesia peccatorum) lub rzadziej o jego
grzeszno$ci (ecclesia peccatrix). A poniewaz z wielu powodéw
poswieca sie wiecej uwagi jego Swietosci niz grzesznosci, docho-
dzi czesto do zafatszowania koscielnej rzeczywistosci. W swoim
rozumieniu Koéciota Jan Pawet II (Mea culpa, 12 marca 2000)
oraz Benedykt XVI jednak nie omijali grzechu Kosciota, jego win
i préb oczyszczenia sie z nich, wskazujac na moment eschatolo-
giczny ,juz, a jeszcze nie”, zawarty w napieciu miedzy $wietoscia
i grzesznos$cia. Od strony doktrynalnej niezwykle wazny okazat
sie dokument Pamiec i przebaczenie, wpisujacy sie w obchody
Jubileuszu 2000 w Dniu Przebaczenia, przeprowadzonym przez
$w. Jana Pawta II*°. Eklezjologia Pamieci i przebaczenia zerwata
z dotychczasowym przedstawianiem Kosciota jako jedynie $wie-
tego, a odstonita go jako tez Koscidt grzesznikéw. Pamieé i prze-
baczenie to udana préba prezentacji dojrzatej, posoborowejnauki
o Kosciele, gdzie jawi sie on jako jednoczesnie $wiety, a zarazem
ciagle potrzebujacy nawrdcenia. Pod przewodnictwem wielkiego

% Zob. J. Rigal, L'Eglise: Obstacle et chemin vers Dieu, Paris 1983.
9 Por. S. Warzeszczak, , Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”. Funkcja pamieci

w teologii jubileuszowego pojednania, ,Warszawskie Studia Teologiczne” XIII
(2000), s. 31-46.
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papieza w pierwsza niedziele Wielkiego Postu (12 marca 2000)
katolicy uznali swoje winy i grzechy przesztosci, wspomnieli na
niewierno$¢ wobec Boga i z pokora wyspiewali $wieto$¢ zmar-
twychwstatego Pana, dzialajacego w swojej wspélnocie i swie-
cie. Dokument ten wniést wiele do oczyszczenia eklezjalnej
pamiedi i pojednania miedzy chrzescijanami oraz miedzy Kos-
ciotem i $wiatem. Tym aktem teologia odeszta zdecydowanie
od wynurzajacych sie wcigz réznych form eklezjologii instytu-
cjonalnej z jej wizja Kosciota triumfalnego i niepotrzebujacego
oczyszczenia®,

Jakkolwiek jest sprawa oczywista, ze Kosciét tkwi przede
wszystkim w $wietosci Chrystusa, a grzech jest przypadtoscia
ludzka, to nie wolno odnosi¢ go tylko do wierzacych, gdyz sam
Kosciét jako taki jest grzeszny w swoich strukturach czy hie-
rarchicznych podmiotach®. Sam Jezus ukazal sens i nature
koscielnej wspélnoty, kiedy stwierdzit: ,Idzcie i starajcie sie
zrozumieé, co znaczy: chce raczej mitosierdzia niz ofiary. Bo
nie przyszedtem powotac sprawiedliwych, ale grzesznikéw”
(Mt 9,13). Dlatego Kosciét jest Kosciotem, o ile jest solidarny
ze $wiatem. Obie wielko$ci wyszty z reki Boga i s3 od Niego
zalezne. Ujawnia sie to juz choéby w tym, ze Kosciét podle-
ga tym samym warunkom czasowym co $wiat. Zanurzenie
Kosciota w historii oraz wynikajace stad zmiany czynig Kos-
ci6t solidarnym z cata ludzkoscia. To uzaleznienie Kosciota
od warunkéw czasowych i lokalnych przynosi chrzescijanom
szanse na realizacje ich misji, czyli gtoszenie Ewangelii wol-
nodci i prawdy cztowiekowi kazdego pokolenia i kultury. Nowa
ewangelizacja musi by¢ naznaczona mitosng troska. Nie mylit

89 Por. A. Napiérkowski, Ecclesia semper purificanda et reformanda, ,Commu-

nio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” XXXIII (2013), nr 4 (184),
s.102-118.

Por. K. G6zdz, Kosciot swietych — Kosciét grzesznikéw wedtug Josepha Ratzin-
gera — Benedykta XVI, ,Teologia w Polsce” 8 (2014), nr 2, s. 31-41.
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sie kard. S. Wyszynski, kiedy pisal: ,Ten zwycieza, choc¢by byt
powalony, zadeptany — kto miluje, a nie ten, ktdéry z nienawisci
depce. Ten ostatni przegral”.

Dlatego zmieniajaca sie zewnetrzna forma koscielnej insty-
tucji staje sie potwierdzeniem proegzystencji chrzescijanskiej
wsp6lnoty dla calego swiata. Wowczas zaczynaja jasniec stowa
naszego Mistrza: ,Lecz kto by miedzy wami chciat sie stac wiel-
kim, niech bedzie waszym stuga. A kto by chcial by¢ pierwszym
miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym. Na wzdr Syna
Czlowieczego, ktéry nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stu-
zy¢ i dac swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,27-28). Ducho-
wo$¢ chrzescijanska stusznie wigze proegzystencje z tajemnica
krzyza Chrystusa. Jak Jezus zyt i dziatat dla Boga oraz ludzi, co
najpelniej wyrazil w darze swojego postuszenstwa az do $mierci
na krzyzu, tak Jego nasladowcy winni ,by¢ dla” drugich®. ,My
wiemy, ze przeszliémy ze $mierci do zycia, bo mitujemy braci,
kto za$ nie miluje, trwa w $mierci” (1 J 3,14). Jest to trudna
mitos¢, gdyz poganski swiat odpycha nas coraz bardziej. Jak
odrodzi¢ w nim nadzieje, ktdrej on nie pragnie? Jak my jako
chrze$cijanie, jak kazdy z nas indywidualnie moze dorasta¢ do
poziomu Ewangelii? Chrzescijanistwo weryfikuje sie w misyjno-
éci. Zotierz sprawdza sie w walce. Jako zotnierze Chrystusa
nie mozemy siedzie¢ w okopach, ale musimy stana¢ do walki
o kazdego cztowieka.

Misyjno$¢ to postuga mitosci. Dlatego w tej ewangelizacyjnej
stuzbie Kosciota odwotujemy sie wyraznie do Ducha Swietego.
,2Duch jest takze moca, ktdéra przemienia serce wspdlnoty kos-
cielnej, aby byla w swiecie $wiadkiem mitosci Ojca, ktéry chce
uczynic z ludzkosci jedna rodzine w swoim Synu. Cata dziatal-
no$¢ Kosciota — pisze Benedykt XVI - jest wyrazem mitosci,

62 Por. M. Chmielewski, Leksykon duchowosci katolickiej, Krakéw 2002,
s. 397.
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ktéra pragnie catkowitego dobra cztowieka: pragnie jego ewan-
gelizacji przez Stowo i Sakramenty, co jest dzietem czesto he-
roicznym w jego historycznej realizacji; pragnie jego promogji
w réznych wymiarach zycia i ludzkiej aktywnosci. Mitos¢ jest
zatem stuzbg, ktéra Koscidt petni, aby nieustannie wychodzi¢
naprzeciw cierpieniom i potrzebom, réwniez materialnym, lu-
dzi” (DCE 19).

Proegzystencjalne kroczenie za Jezusem charakteryzuje dy-
namika wlasciwa tylko chrzescijanistwu. Horyzontalne ,bycie
dla” drugich to bolesne obumieranie dla samego siebie, aby do-
znawac wertykalnego ubogacenia Bogiem. ,Odtozywszy wszelki
ciezar, a przede wszystkim grzech, ktéry nas fatwo zwodzi, win-
nismy wytrwale biec w wyznaczonych nam zawodach. Patrzmy
na Jezusa, ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala. On
to zamiast radosci, ktéra Mu obiecywano, przecierpiat krzyz,
nie baczac na jego hanbe, i zasiadt po prawicy tronu Boga” (Hbr
12,1b-2). Doczesne duchowe umieranie wierzacych w Chrystu-
sie nabiera sensu i wyjasnienia w perspektywie eschatologiczne;j.
Aby dokonato sie autentyczne wyzwolenie cztowieka od $mierci
i Szatana, musi on trwaé w Chrystusie i przyjac¢ kondycje stugi.
Paradoksalnie nie zachodzi tu ,,wyniszczenie” wlasnej istoty,
lecz bardziej wyraziste jej ukonstytuowanie. Wejscie w Jezu-
sowy stan proegzystendji, czyli umieranie dla siebie, staje sie
,zyskiem” dla wierzacego®. Znajduja tu potwierdzenie stowa
apostota Pawta: ,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrzec
— to zysk [...]. Z dwéch stron doznaje nalegania: pragne odejsc,
aby by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze” (Flp 1,21.23).

Proegzystencja jako misyjnos¢ spowoduje, iz odniesiemy
wiele ran. Doswiadczymy bélu i cierpienia, ale tez i fantastycz-
nej radosci i uwznioslenia. Zmieni sie nasza $wiadomos¢. Prze-

% Por. T. Niemas, Perspektywa eschatologiczna proegzystencji wierzgcych
w przekazie Pisma Swietego, Wroctaw 2016, 5.77-97.
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obrazona zostanie nasza duchowo$é. W jednym ze swoich ese-
jow J. Czapski opowiada o legendzie, ktéra zmienita jego zycie.
»5zedl do nieba pielgrzym szerokim traktem, pelnym gestego
btota. Szedt zboczem drogi, by swej $nieznej szaty nie zbrukaé.
W tym samym czasie srodkiem traktu chtop widzt swéj dobytek,
az w gestym blocie ztamato mu sie koto. Zawotal pielgrzyma,
by mu przyszedt z pomoca, ale ten odpowiedzial, ze mu poméc
nie moze, bo powalatby swa $niezng szate. Za nim szed}t drugi
pielgrzym, ktéry zobaczywszy rozbity wéz i chtopa w nieszcze-
$ciu, zapomniat o swych $nieznych szatach, wszedt w btoto po
pas i chtopa z wozem uratowat. Obaj pielgrzymi dotarli do wrét
niebieskich. Swiety Piotr — odzwierny — wpuscit pierwszego
pielgrzyma bez trudu, bo szaty mial $nieznobiate, ale drugiego
jakze miat wpusci¢, ubtoconego po pas? Na sad poprowadzit go
do Boga. Bég spojrzal na obu pielgrzyméw i obu kazat wpuscié
do nieba; pierwszego wpuscit dlatego, ze miatl szaty $niezne,
moéwigc: «Niech bedzie jego imie $wiecone co cztery lata w dniu
przestepnym». Potem spojrzat na pielgrzyma w zabtoconej sza-
cieirzekt: «Ty takze péjdziesz do nieba, dlatego ze w chwili gdy
zobaczytes cztowieka w potrzebie, zapomniates o swych biatych
szatach. Otdz za to jestes swietym i Kosciét méj bedzie obcho-
dzic ciebie trzy razy do roku»"%%. To nie biernos¢, ale nieustan-
na walka s3 naszym powotaniem, naszym zaangazowaniem sie
w winnicy Panskiej, ktéra jest Kosciot.

6 J. Czapski, Patrzqgc, s. 402-403.
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II

Proces powstawania Kosciota

1. Eklezjalne dzieje zbawienia

Obszerne zagadnienie powstawania Kosciota wigze sie z rozwo-
jem catej chrzescijaniskiej teologii. Kosciot, ale takze i otaczajacy
go $wiat, do ktdérego wychodzi on ze swoja misjg humanizacji,
jest rzeczywistoscia dynamiczna. Dlatego czyms$ naturalnym
sa zmiany rozumienia Ko$ciota przez samych chrzescijan. Juz
analiza tylko takich poje¢, jak lud Bozy Starego Testamentu,
Izrael biblijny, krélestwo Boze, zbawienie w Ko$ciele i przez Ko-
$cio6t (extra Ecclesiam [lub: sine Ecclesia] nulla salus), jedynosé
i powszechno$é¢ soteryjna Kosciota, relacja chrzescijanistwa do
innych religii czy autonomia $wiata tak bardzo ulegly przewar-
tosciowaniu po Drugim Soborze Watykanskim, ze nikogo nie
powinna dziwic¢ konieczno$é przepracowania tematu zaistnienia
Kojdciota. Systematyczne odchodzenie od statycznego pojmo-
wania Kosciotla, ktére jeszcze tak mocno przejawiato sie w en-
cyklice Piusa XII Mystici Corporis Christi (1943), ale tez i we
wczesniejszej tradydji, ukazujac Kosciét jako mistyczne ciato
Chrystusa, zaczyna powoli owocowac. Poszczegdlne dyscypliny,
a mianowicie eklezjologia, chrystologia z soteriologia, trynitolo-
gia, teologia religii, sakramentologia, znaczaco sie rozwijaja, ale
wciaz jeszcze czekamy na dowarto$ciowanie pneumatologii czy
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mariologii i przyznanie im naleznego miejsca w catym gmachu
teologii systematyczne;j.

Niemniej dzi$ juz nie znajdziemy podrecznikéw do nauki
o Kosciele, ktére definiowalyby Kosciét jako spoteczenstwo dos-
konate czy organizacje widzialng, urzadzona na sposéb Republi-
ki Weneckiej lub Krélestwa Frangji — jak utrzymywat skadinad
wielki teolog doby trydenckiej R. Bellarmin (1542-1621). Jak
bowiem wydarzenie Ko$ciota, sprowadzone do $cisle okreslo-
nego czasu i miejsca, miatoby by¢ powszechnym sakramentem
zbawienia obejmujacym ludzi i rzeczywistos¢ wszystkich czaséw
i przestrzeni? Nie pomijajac naturalnie tych, ktérzy zyli przed
przyjéciem Chrystusa na ziemie. A co z tymi, ktérzy Chrystusa
nie poznali w sposéb zawiniony badz niezawiniony? Jak ujmo-
wac zbawienie Zydéw z czaséw przed Chrystusem czy po Chrys-
tusie? Z tych i innych powodéw nie mozna zatem gtosi¢, iz Jezus
zatozyt Kosciot w pierwszej potowie I wieku naszej ery.

2. Pie¢ etapéw powstawania Kosciola

Trzeba wyznaé, ze wspodtczesna eklezjologia zdecydowanie juz
odeszta od stanowiska, iz Jezus Chrystus wprost i bezposrednio
zatozyt Kosci6t. Powstawanie Kosciota ujmuje sie dzisiaj jako
jeden wielki proces dziejéw stworzenia, odkupienia i eschatolo-
gicznego dopelnienia. Kosciét nie powstal zatem w jednej chwili,
lecz wciaz sie wyksztalca. Nie jest to wydarzenie skoniczone
i zamkniete. Jego poczatki nalezy widzie¢ w odwiecznym zamy-
$le Tréjjedynego Boga, a jego urzeczywistnianie dokonuje sie
etapami. Bég Ojciec to zbawcze wydarzenie Kosciota realizuje
przez swoje ,dwie rece” — Syna i Ducha ($w. Ireneusz z Lyonu).
Sobdér Watykanski II w konstytucji dogmatycznej stwierdzi, iz
,Kosciot jest zjednoczonym ludem, ktdry uczestniczy w jednosci
Ojca, Syna i Ducha Swietego” (KK 2).
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Gerard Philips wyszczegélnit cztery etapy powstawania
Kosciota. Méwit on o 1. prefiguracji, czyli zaistnieniu Ko$ciota
u poczatku $wiata, 2. przygotowaniu w historii Izraela, 3. usta-
nowieniu od dnia Pieé¢dziesiatnicy i 4. dopetnieniu w koticu wie-
kéw!. W swojej wizji powstawania Kosciota belgijski profesor
z Katolickiego Uniwersytetu w Louvain wyraznie nawigzywat
do takich ojcow Kosciota, jak $w. Cyprian, $w. Hilary z Poitiers,
$w. Augustyn, $w. Cyryl z Aleksandrii, $w. Grzegorz Wielki
i $w. Jan Damascenski. Jako gtéwny twérca podstawowego
tekstu soborowego o Kosciele opowiadat sie za ujmowaniem
Kosciota jako Ecclesia ab Abel?.

To dos¢ szerokie ujecie Kosciota wynikto po czesci z nowej
$wiadomosci chrzescijan XX i XXI wieku. Odkrylismy bowiem
z cala wyrazistosciag zaréwno ogromna liczbe pokolen, ktére zyty
przed Chrystusem i Go nie znaty, jak i wielo$¢ ludzi wspédtczes-
nych, ktdérzy przeciez wciaz Go jeszcze nie poznali. Trudno od-
mawia¢ im zbawienia, mimo ze przez chrzest nie zostali w spo-
sob sakramentalny wtaczeni do widzialnego Kosciota. Ujecie
ytotalizujacego Kosciota” jest wiec préba wyjscia naprzeciw tym
wszystkim, ktérzy zyli przed Chrystusem i Jego Kosciotem, ale
takze tym, ktérzy nie mieli moznosci wtaczy¢ sie w Kosciét, gdy
juz sakramentalnie zaistnial. Trzeba pamieta¢, ze historia czto-
wieka siega glebiej niz tylko do czaséw biblijnego Abrama, kté-
ry staje sie Abrahamem. Wydaje sie, ze bezsprzecznie dltuzszy
okres dziejéw ludzkosd dzieli pierwszego Adama i Abrahama
niz Abrahama i czasy wspétczesne.

Jakim zatem prawem wylaczac te wszystkie osoby ze zba-
wienia? Jesli pamietamy chocby o powszechnej woli zbawczej
Boga oraz o solidarnosci Jezusa, ktéry przyjmuje ludzka nature,

! Por. G. Philips, L’Eglise et son mystére au II-me Concile du Vatican. Historie,

texte et commentaire de la Constitution Lumen gentium, t. I, Paris 1967,
s. 80.
2 Por. tamze, s. 84-85.
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stajac sie bratem kazdego z nas, to nie mozemy wyklucza¢ ich
z boskiej wspdlnoty! Jak nigdy nie istniata rzeczywistos¢ pozba-
wiona Jezusa, z ktérym bylo nieustannie zwigzane odwieczne
Stowo, tak samo — na zasadzie analogii — nie istniata zadna rze-
czywisto$¢ wolna od Kosciota.

Podobne cztery fazy powstawania Kosciota wylicza takze Ka-
techizm Kosciota Katolickiego. Autorzy Katechizmu wskazuja
na Kosciét: 1. zapowiedziany w figurach juz od poczatku swia-
ta, 2. przygotowywany w Starym Przymierzu, 3. ustanowiony
przez Jezusa Chrystusa oraz 4. wypeliony w chwale (por. KKK
758-769).

Z kolei w niniejszym przedltozeniu dokonuje prezentacji pie-
ciu momentéw z dziejéw wyksztalcania sie Kosciota, co ma nam
uswiadomi¢ jego dynamike, nadal trwajacy proces jego powsta-
wania i jego ukierunkowanie na dopelnienie eschatologiczne.
Trzeba pamietad, ze nie powstat on, ale dalej powstaje i sie re-
alizuje, prowadzony przez Ducha Swietego do swojej eschato-
logicznej pelni. Dlatego méwie o: 1. odwiecznej idei Boga Ojca,
2. przygotowaniu Kosciota w dziejach Izraela, 3. ustanowieniu
Ko$ciota przez Jezusa, 4. rozpoczeciu jego dziatalnosci w mo-
mencie zestania Ducha Swietego, 5. dopelnieniu w chwili pa-
ruzji. Wolno wiec stwierdzi¢, ze eklezjogeneza obejmuje okres
od momentu zaistnienia Kosciota w zamysle Boga Ojca az do
momentu paruzji w wiecznym trwaniu.

2.1. Pozaczasowa idea Boga Ojca

Ko$ciotjest rzeczywistoscia chciang przez Boga Ojca, aby dzieki
Duchowi Swietemu zgromadzi¢ wszystkich wierzacych w Chrys-
tusa w jednej wspélnocie. Tajemnica Kosciota wyplywa z zamystu
Tréjcy Smrietej, poniewaz to jeden Bég stworzenia, nadprzyro-
dzonego powotania, samoudzielania sie i odkupienia jest jego
pierwsza przyczyna. Ojciec objawia stopniowo swéj odwieczny,
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peten mitosci zamyst bycia razem z cztowiekiem i realizuje go
przez swojego odwiecznego Syna w Duchu Swietym. Stad historia
ludzkosci to etapy historii zbawienia wyrazajace sie w dziejowo-
zbawczym charakterze Kosciota: jego zapowiedz, starotestamen-
talne konstytuowanie sie, powstawanie przez Jezusa, spetnianie
sie w Duchu Swietym i eschatologiczne dopelnienie®.

Zerwanie rajskiej wspdlnoty z Bogiem przez pierwszych ludzi
spowodowato, iz Bog nie tylko wyszedt z inicjatywa naprawy tej
zniszczonej wiezi, ale zaproponowat jeszcze $cislejsza komunie,
gdyz ponad poziom kreadji cztowiek miat by¢ wyniesiony odtad
na poziom dziecka Bozego. Upadek aniotéw i grzech czlowie-
ka zostaly dopuszczone przez Boga tylko jako okazja i $rodek
do okazania catego ogromu Jego mitosci, ktérej chcial udzieli¢
Swiatu.

Pisarze apostolscy gtosili, ze §wiat zostal stworzony ze
wzgledu na Kosciét. Pierwsza zapowiedZ zwotania ludu Bozego
rozlega sie w momencie, kiedy grzech zniszczyt rajska jednosé
ludzi z Bogiem oraz ludzi miedzy sobg. Czytamy o tym w Ksie-
dze Rodzaju 3,15. Bdg obiecuje, iz potomstwo niewiasty zmiaz-
dzy gtowe weza. W tym proroctwie, zwanym Protoewangelia,
mowa jest o walce Szatana z ludzko$cia. Potomek niewiasty zada
$miertelny cios Szatanowi. Utworzy¢ nowa, wspanialsza wspél-
note niz wspélnota stworzenia — to reakcja Ojca Niebieskiego na
chaos spowodowany przez grzech*.

Nasze rozumienie powotania Kosciota do istnienia trafnie
przedstawia H. de Lubac: ,,Chociaz bowiem Jezus Chrystus miat
sie pojawi¢ w pokorze ciata dopiero p6zniej, to jednak — jak na-
ucza $w. Pawel — pozostaje On «pierworodnym wobec kazdego

3

Zob. U. Casale, Il mistero della Chiesa. Saggio di Ecclesiologia, Torino 1998;
B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa comunione e
missione, Balsamo 1995.

Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjo-
logii integralnej, Krakéw 2010, s. 82-87.

4
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stworzenia» (Kol 1,15). A to, co jest prawda o Nim, jest tak-
ze prawda o Kosciele jako Oblubienicy. Kosciét ten, przygoto-
wywany dlugo - podobnie jak przyjscie Jezusa — przez dzie-
je narodu zydowskiego, zapowiedziany od czaséw ziemskiego
raju, jest tez — jak sam Jezus - jeszcze wczesniejszy. Trzeba go
widzie¢ w Bogu, przed stworzeniem $wiata, gdzie «rozkwitat
wraz z Chrystusem, z woli Ojca, Syna i Ducha»™. ,,Odwieczny
Ojciec — uczy Katechizm — najzupelniej wolnym i tajemniczym
zamystem swej madrosci i dobroci stworzyt caty $wiat, postano-
wil podnies¢ ludzi do uczestnictwa w zyciu Bozym, do ktérego
powotuje wszystkich ludzi w swoim Synu: «Wierzacych w Chrys-
tusa postanowil zwotaé¢ w Kosciét swiety»” (KKK 759).

Dlatego odchodzimy od stanowiska, ktére reprezentowali
Grzegorz Wielki, Augustyn z Hippony czy Jan Damascenski,
piszacy o pézniejszych poczatkach Kosciota. Glosili oni tak
zwana Ecclesia ab Abel®. Wedtug nich Kosciét rozpoczat sie od
pierwszego sprawiedliwego, a spelnia sie w oparciu o powszechng
wole zbawcza Boga. Eklezjologia patrystyczna ukazywata Boga
Ojca, ktéry dziala, cho¢ w tym dziataniu nie jest ,sam” i nigdy
nie odstania sie catkowicie przed cztowiekiem, lecz posyta Syna
i Ducha Swietego (np. Ignacy Antiocheriski, Atanazy, Ireneusz)”.
Nam jest jednak blizszy poglad wczesniejszego od nich Orygenesa,
wedtug ktérego Koscidt istnieje od poczatku rodzaju ludzkiego
(od stworzenia $wiata). Ten wplywowy chrzescijaniski mysliciel
uczyt, ze Koscidt zrodzony w sercu Ojca zostal przygotowany jako
oblubienica dla Oblubierica. W jego wizji Kosciét to rzeczywistosé
(od)wieczna. Dlatego poczatek Kosciota nalezy sytuowac przed

®> H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 56.
¢ Por. Y. Congar, Ecclesia ab Abel: Abhandlungen tiber Theologie und Kirche.
Festschrift fiir K. Adam, Diisseldorf 1952, s. 79-108.

Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne, Lublin

2007, s. 63-74.
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zatozeniem $wiata, w pozaczasowej rzeczywisto$ci opatrznoscio-
wej mysli Boga Ojca®.

2.2 Konstytuowany w Starym Przymierzu

W perspektywie czasu ten etap Kosciota rozciaga sie od mo-
mentu ukonstytuowania sie Izraela jako ludu Bozego do chwili
wylonienia sie z niego nowego ludu w Jezusie Chrystusie. Bég
zgromadzit swéj lud w narodzie Hebrajczykéw przez powotanie
Abrahama. Nastepnie przez rézne przymierza i inne wydarze-
nia wychowywat Izraela, aby ten statl sie ludem kaptanskim,
krélewskim i prorockim. Istotnym wydarzeniem byto najpierw
przymierze z Abrahamem. Objawiajacy sie Jahwe rzekt Abramo-
wi: ,«Jam jest B6g Wszechmogacy. Stuz Mi i badZ nieskazitelny,
chce bowiem zawrze¢ moje przymierze pomiedzy Mnga a toba
i da¢ ci niezmiernie liczne potomstwo». Abram padl na obli-
cze, a Bog tak do niego méwil: «Oto moje przymierze z toba:
staniesz sie ojcem mndstwa narodéw. Nie bedziesz wiec odtad
nazywat sie Abram, lecz imie twoje bedzie Abraham, bo uczynie
ciebie ojcem mnéstwa narodéw. Sprawie, ze bedziesz niezmier-
nie ptodny, tak ze staniesz sie ojcem narodéw i pochodzi¢ beda
od ciebie krélowie. Przymierze moje, ktére zawieram pomiedzy
Mng3 a toba oraz twoim potomstwem, bedzie trwato z pokolenia
w pokolenie jako przymierze wieczne, abym byt Bogiem twoim,
a potem twego potomstwa»” (Rdz 17,1-7). Zewnetrznym zna-
kiem tego przymierza jest obrzezanie.

Istotnym elementem ksztaltowania sie ludu Bozego byta jego
czterystuletnia niewola egipska. Ucisk i przesladowanie nie tyl-
ko wzmacniato poczucie narodowej odmiennosci Hebrajczykéw,
ale takze oczyszczato ich monoteizm. Jahwe, przygotowujac ich

8 Por. Orygenes, Commentaria in Canticum canticorum 2,8,4; M. Szram, Kosciot

jako rzeczywistos¢ wieczna w doktrynie Orygenesa, ,Verbum Vitae” 6 (2004),
s. 208-209; A. Napidérkowski, Bosko-Iudzka wspélnota, s. 84-85.
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jako swéj lud, stopniowo sie odstania. Najpierw objawia Moj-
zeszowi rownoczesnie swoje imie i zamiary wzgledem Izraela.
Zwieniczeniem tego jest wyprowadzenie Zydéw z Egiptu, ich bla-
kanie sie po pustyni i wreszcie przymierze na gérze Synaj, ktére
zawiera Jahwe z Mojzeszem. Jako przedstawiciel catego Izraela
Mojzesz zawiera pakt z Jahwe. Przymierze synaickie jest oficjal-
nym porozumieniem miedzy Jahwe i [zraelem, gdzie obie strony
przyjmuja na siebie wzajemne zobowigzania. Element prawny
tego przymierza (por. Wj 19-24) wyraza sie w wymaganiach
obowigzujacych caty lud. Odtad kazde wykroczenie w sferze kul-
towej czy $wieckiej staje sie wykroczeniem przeciwko Jahwe.

Kolejnym elementem etapu powstawania Kosciota w czasach
Starego Przymierza sa niewole i zniszczenia, ktérych doznaje
Izrael od swoich poteznych sasiadéw. Dlatego w deportacji babi-
loniskiej czy nawet w zniszczeniu $wiatyni jerozolimskiej nalezy
upatrywac wyksztatcania sie nowego ludu Bozego. Trzeba tu
wskazac na tak zwang ,Reszte Izraela przez taske”, o ktérej glo-
sza tacy prorocy starotestamentalni, jak [zajasz (Iz 10,20-23),
Jeremiasz (Jr 31,31-33) czy Ezechiel (Ez 36,24-27). Ta ,Reszta”
wybrana przez taske stanie sie ludem swietym — nabytym przez
Jahwe (por. Iz 62,12), Jego trzoda (por. Jr 31,10) i oblubienicg
(por. Oz 2,21) — do ktérego zostang wlaczone inne narody.

Bég z ,Reszty” utworzy nowa wspdlnote i zawrze z niag Nowe
Przymierze. Zapowiedzi tego odnajdujemy w proroctwach Oze-
asza czy Jeremiasza®. W poczet prorokéw zapowiadajacych nowe
przymierze wpisuje sie takze Ezechiel, ktéry w imieniu Jahwe

9 ,0to nadchodza dni — wyrocznia Pana - kiedy zawre z domem Izraela
<iz domem judzkim> Nowe Przymierze. Nie jak Przymierze, ktére zawartem
z ich przodkami, kiedy ujatem ich za reke, by wyprowadzi¢ z ziemi egipskie;.
To moje Przymierze ztamali, mimo Ze bytem ich Wtadca - wyrocznia Pana.
Lecz takie bedzie Przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach
— wyrocznia Pana: Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na
ich sercu. Bede im Bogiem, oni za$ beda Mi narodem” (Jr 31,31).
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zapewnia: ,Pokropie was czysta woda, abyscie sie stali czystymi,
i oczyszcze was od wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych boz-
kéw. I dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego
wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata.
Ducha mojego chce tchna¢ w was i sprawié, byscie zyli wedtug
mych nakazéw i przestrzegali przykazan, i wedtug nich postepo-
wali” (Ez 36,25-27).

Jahwe wprowadza naréd wybrany w swoja tajemnice suk-
cesywnie. Przesiedlenie Zydéw do Babilonu w VI wieku przed
Chrystusem wraz ze zburzeniem $wiatyni jerozolimskiej jest po
czesci zamiang kultu $wiatynnego na koncentrowanie sie religii
wokot Biblii. Ten szczegdlny zwiazek Izraela z Bogiem nabiera
innych wymiaréw. Kult $wigtynny na wygnaniu zostaje zastapio-
ny kultem synagogalnym, a kaptanéw z rodu Lewiego zastepuja
rabini.

Prezentujac konstytuowanie sie Qahal Jahwe, nalezy chocby
pokrétce naszkicowac relacje Kosciota do Izraela w $wietle wspét-
czesnej teologii katolickiej. Trzeba przede wszystkim pamietad, iz
Jahwe jest Bogiem wiernym i mimo ze Zydzi tamali przymierze,
On nigdy nie cofnat dla nich swojego btogostawienistwa. Nie wol-
no glosi¢ odrzucenia Izraela. W dokumencie Papieskiej Komisji
Biblijnej czytamy: ,Nie mozna méwi¢, ze Zyd nie widzi tego, co
zostato zapowiedziane w tekstach, ale ze chrzescijanin, w Swietle
Chrystusa i Ducha, odkrywa w tekstach Starego Testamentu nad-
wyzke sensu, jaka byta w nim ukryta™°.

Nie przyjmujac ,teologii odrzucenia”!, ktéra w Kosciele
funkcjonowata przez dlugie wieki — poczynajac od ojcéw Ko-
$ciota — nalezy przede wszystkim podkresli¢ trwatos¢ przymie-

10

Papieska Komisja Biblijna, Lud Zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzes-
cijariskiej, nr 21, Watykan 2001.

' Funkcjonujaca doé¢ dlugo w chrzescijanistwie ta forma teologii, nazywana
niekiedy tez teologia ,zastepstwa” lub ,pogardy”, glosita, ze przymierze

Jahwe z Izraelem zostalo zastapione przez przymierze z Kosciotem, a na-
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rza Izraela z Bogiem oraz wierno$¢ Boga swoim decyzjom. ,Nie
odrzucit Bég swego ludu, ktéry wybrat przed wiekami. Bo dary
taski i wezwanie Boze sa nieodwotalne (Rz 11,2.29). I jakkolwiek
Ko$ciét jest nowym ludem Bozym, to — jak uczy soborowa De-
klaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijaiskich — nie
nalezy ukazywac Zydéw jako odrzuconych czy przekletych przez
Boga (por. DRN 4).

Dlatego z jednej strony nie mozna moéwic, iz judaizm (rabi-
niczny) jest religia martwa ani ze judaizm (biblijny) zostat znie-
siony i zastapiony przez chrzescijanistwo: lud Starego Testamentu
wciaz ma swoja role do odegrania w planach zbawczych Boga
Ojca, by¢ moze bardziej eschatologiczng (D.M. Neuhaus). A z dru-
giej strony nie do akceptagji sa niektdre tezy rabina I. Greenberga
czy innych, ze Kosciét i judaizm biblijny stanowia dwie réwno-
legte drogi zbawienia: jedna dla Zydéw bez Jezusa Chrystusa,
a druga dla pogan przez Jezusa Chrystusa. Kosciét i judaizm nie
sa réwnorzednymi drogami zbawienia'?. Zbawienie jest osiagalne
tylko dzieki Jezusowi Chrystusowi, o czym wyraznie uczy Nowy
Testament: I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano
ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym mogli-
bysmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12).

Misterium Kosciota Jezusowego zakorzenione jest w tajem-
nicy Izraela. I jakkolwiek nie nalezy pomniejsza¢ wyraznego roz-
tamu wéréd Zydéw, ktéry przyniosto ze soba oredzie Jezusa,
w wyniku ktérego doszto do oddzielenia Kosciota od synagogi,
oraz bezwzglednej nowosci i wyjatkowosci Nowego Testamen-
tu dla catego $wiata w poréwnaniu ze Starym, to jednak trzeba
pamietaé o szczegdlnej i wcigz aktualnej misji [zraela w Bozych
planach zbawienia. Dat temu wyraz Benedykt XVI w adhortagji
Verbum Domini:

r6d zydowski zostat odtracony przez Jahwe, por. Z. Kubacki, Koscidt, religie
i zbawienie, Krakéw 2016, s. 596-614.
12 Por. G. Ignatowski, Odkrywanie Izraela, ,\Wiez” 2008, nr 1, s. 23-30.
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,Gdy rozwazamy $ciste powigzania Nowego Testamentu ze
Starym, w sposéb naturalny uwaga kieruje sie teraz na szczegdl-
na wiez miedzy chrzedcijanami i Zydami, jaka z tego sie rodzi,
wiez, o ktérej nigdy nie powinno sie zapominaé. Jan Pawet II
powiedziat do Zyd6w: jestescie «<naszymi ‘umitlowanymi bra¢mi’
w wierze Abrahama, naszego patriarchy». Oczywiscie stwier-
dzenia te nie oznaczaja lekcewazenia zerwania, potwierdzonego
w Nowym Testamencie, z instytucjami Starego Testamentu,
a tym bardziej wypelnienia sie Pism w misterium Jezusa Chrys-
tusa, uznanego za Mesjasza i Syna Bozego. Jednak ta gteboka
i radykalna réznica bynajmniej nie musi powodowaé wzajem-
nej wrogos$ci. Przykltad $w. Pawta (por. Rz 9-11) pokazuje, ze —
przeciwnie — «postawa respektu, szacunku i mitoéci do narodu
zydowskiego jest jedyna postawa naprawde chrzescijariska w tej
sytuacji, ktéra w sposéb tajemniczy stanowi cze$¢ catkowicie
pozytywnego planu Bozego». Swiety Pawel bowiem stwierdza,
ze Zydzi, «gdy [...] chodzi o wybranie, sa [...] — ze wzgledu na
praojcéw — umitowani. Bo dary taski i wezwanie Boze s3 nie-
odwotalne» (Rz 11,28 -29).

Ponadto $w. Pawet opisuje bardzo Sciste relacje miedzy chrze-
écijanami i Zydami, poshugujac sie pieknym obrazem drzewa
oliwnego: poréwnuje Kosciét pogan do dziczki oliwnej wszcze-
pionej w szlachetne drzewo oliwne, ktérym jest lud Przymie-
rza (por. Rz 11,17-24). Czerpiemy wiec pokarm z tych samych
korzeni duchowych. «Spotykamy sie jako bracia — bracia, kté-
rych stosunki w pewnych okresach historii byty napiete, teraz
jednak sa mocno zaangazowani w budowanie mostéw trwalej
przyjazni». Papiez Jan Pawet II powiedziat réwniez: «Wiele nas
taczy. Bardzo wiele mozemy wspdlnie uczynié dla pokoju i spra-
wiedliwosci, aby zbudowa¢ swiat bardziej ludzki i braterski»”
(VD 43).
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2.3 Ustanowiony przez Jezusa

Poprzez swoje akty eklezjotwércze Jezus z Nazaretu ustanawia
nowa wspdlnote, a pézniej jako paschalny Pan na nowo konsty-
tuuje ja w swoich chrystofaniach, ktére majg wyrazny aspekt so-
cjologizujacy i misyjny. ,Spodobato sie Ojcu waszemu da¢ wam
krélestwo” (Ek 12,32). Peter Neuner zauwaza, iz Kosciél mozna
wigzaé z Jezusem tylko w perspektywie zmartwychwstania. To
wydarzenie jest bowiem rzeczywistym dopelnieniem i uzupet-
nieniem tego, co uczynil wczesniej Jezus historyczny™.

Nowym ludem wybranym sa ci, ktérzy przyjmuja Zmar-
twychwstatego jako Zbawiciela. Zewnetrznym tego wyrazem
jest przyjecie chrztu oraz wyznanie wiary w Niego jako Zba-
wiciela. Czastka Izraela przyjmuje Go jako Mesjasza, jednakze
wieksza czes¢ Go zdecydowanie odrzuca. Tym samym dokonuje
sie wielki roztam w judaizmie. Z dzisiejszej perspektywy Zydzi
nie stanowig czesci Ko$ciota, ale Kosciét nie moze sie bez nich
zdefiniowa¢. Chrze$cijaristwo pozostaje w odniesieniu do juda-
izmu — odniesieniu bardziej eschatologicznym niz czasowym.
Interesujaca refleksje na temat miejsca i funkgji Izraela, ktéry
nie przyjmuje Jezusa z Nazaretu, przedlozyta E. Stein, znana
jako karmelitanka s. Benedykta od Krzyza'‘.

13 Zob. J. Neuner, H. Roos, K. Rahner, K.H. Weger, Der Glaube der Kirche in
den Urkunden der Lehrverkiindigung, Regensburg 1992.

14 Juz od mlodosci dreczyto mtoda zydéwke Edyte Stein pytanie o to, co
jest najbardziej ,konieczne”. Mimo filozoficznych studiéw w fenomeno-
logicznej szkole E. Husserla oraz wptywu M. Heideggera, M. Schellera
czy R. Ingardena, A. Reinacha, H. Lippsa i H. Conrad-Martius, zdotata
ona przekroczy¢ racjonalne filozoficzne spekulacje i odkry¢ owo ,koniecz-
ne” w $wiecie wiary. W konsekwendji przeszta ostatecznie z judaizmu na
chrzescijanistwo, nastepnie wkroczyla w meczenstwo i tajemnice zastep-
czej $mierci za swdj nardd i jego oprawcdéw. Zainspirowana ,madroscia
krzyza”, odkryta Jahwe Izraela w krzyzu Zyda Jezusa, por. K.H. Menke,
Das unterscheidend Christliche, Regensburg 2015, 236-252.
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Gloszac krdlestwo Boze, Jezus z Nazaretu przez swoje stowa,
gesty i czyny ustanawia lud Nowego Przymierza'. Ten Kosciét
oczywiscie staje sie zrozumialy tylko w ciagtosci z wiara Izraela
i w horyzoncie mesjariskim. Dlatego nie wolno zapominac o no-
wotestamentalnym oredziu Jezusa o krélestwie Bozym, gdyz ta-
jemnica KoSciota ujawnia sie w Jego gtoszeniu radosnej nowiny
o nadejsciu tego obiecanego od wiekéw krélestwa: ,Wypelnit sie
czas i przyblizyto sie krélestwo Boze” (Mk 1,15; £k 4,21). Przy-
gotowujac podstawy koscielnej wspélnoty, Syn Bozy ukazywat
krélestwo Boga i jego tajemnice w licznych przypowiesciach.

W Jego dziatalnosci mozna wyrdznié caly szereg aktéw wspo6l-
nototworczych: wzywanie uczniéw i uczennic do nasladowania
Go; ustanowienie kolegium dwunastu apostotéw jako dwunastu
nowych pokolenn duchowego Izraela; przyznanie Szymonowi
Piotrowi specjalnego statusu prymacjalnego (por. Mt 16,16-
-19; J 21,15-17.19); sprawowanie Ostatniej Wieczerzy (por.
Mk 14,22-25; Mt 26,26-29; 1 Kor 11,23-25; £k 22,15-20), gdzie
podarowujac siebie, Jezus wyznacza nowe zasady postepowania
we wspdlnocie z Nim i z innymi; objawienie solidarnosci z kaz-
dym cierpiacym w krzyzu - ktéry przynosi odkupienie i pojed-
nuje z Bogiem Ojcem; przez meke i $mier¢ oddanie zycia ,,za nas”
i ,za nasze grzechy”. Ukrzyzowany Jezus okazuje sie tozsamy ze
zmartwychwstatym Chrystusem, aby jako chwalebny Pan uwia-
rygodni¢ sie jako Mesjasz i na nowo ukonstytuowac rozproszona
wspolnote, uzdalniajac jg do mis;ji®®.

W sposéb dos¢ zwiezly wyrazi to Katechizm: ,,Przede wszyst-
kim jednak Kosciét narodzit sie z catkowitego daru Chrystusa dla
naszego zbawienia, uprzedzonego w ustanowieniu Eucharystii

> Por. W. Linke, Pierwsze nauczanie Jezusa o krélestwie Bozym w Ewangelii
Marka (Mk 1,14-15) a ksztattowanie sie tradycji synoptycznej, ,\Warszawskie
Studia Teologiczne” XIX (2006), s. 185-194.

16 Poszczegdlne akty eklezjotwdrcze zostaly oméwione szerzej w: A. Napidr-
kowski, Bosko-Iudzka wspélnota, s. 91-116.
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i zrealizowanego na krzyzu. «Znakiem tego poczatku i wzrasta-
nia [Kosciota] jest krew i woda wyptywajace z otwartego boku
Jezusa ukrzyzowanego». «Albowiem z boku umierajacego na
krzyzu Chrystusa zrodzit sie przedziwny sakrament catego Kos-
ciota»>. Jak Ewa zostala utworzona z boku $piacego Adama, tak
Ko$ciét narodzit sie z przebitego serca Chrystusa, ktéry umart
na krzyzu” (KKK 766).

Dziatania eklezjotwdrcze Jezusa sa tworzeniem apostolskiej
struktury Kosciota. On gromadzi, powotuje, wybiera, uzdalnia.
Tworzac wokot siebie ,,nowy Izrael”, gromadzi ,rozproszone
dzied Boze wjedno” (J 11,52). Ustanawia Dwunastu jako kole-
gium apostolskie, aby przyszta spotecznosé nie tylko zachowata
numeryczna ciagltos¢ z dwunastoma pokoleniami Izraela, ale
okazatla sie nade wszystko wspdlnota taski, a nie prawa: ,,Sie-
dzie¢ bedziecie na dwunastu tronach i sagdzi¢ dwanascie pokolen
Izraela” (Mt 19,28). Zbawienie bowiem nie przyjdzie z wypel-
niania uczynkéw, ale za darmo przyniesie je wtasnie Chrystus —
bedzie uczyt Pawet Apostot w Liscie do Rzymian (por. Rz 3,23).

Wszystkie te czynnosci kosciototwdrcze Mistrza z Nazaretu
sa ukierunkowane na powotanie do zycia wspélnoty, zdolnej do
kontynuadji Jego misji, ktéra ma On od Boga Ojca, czyli gltosze-
nia Dobrej Nowiny o krélestwie Bozym oraz udzielania sakra-
mentalnie odkupienia. Nie wolno przy tym traci¢ z oczu sytu-
acji cztowieka: stanu grzechu pierworodnego. Stworca pozostat
cztowiekowi wierny i przez Chrystusa doszto do utworzenia
nowej wspolnoty, ,aby rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢
w jedno” (J 11,52), czyli zgromadzenia wierzacych w Kosciele.
Ko$cidt zatem zostat pomyslany jako miejsce i narzedzie odku-
pienia. Jezus przeciez nie tworzy go dla siebie samego, ale wta-
$nie dla pojednania ludzi odtaczonych od Tréjjedynego Boga.
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2.3.1. Od krélestwa Bozego ku Kosciotowi

Warto zauwazy¢, iz w centrum Jezusowego przepowiadania nie
znajduje sie problematyka Kosciota, ale krélestwo Boze. Cat-
kiem $wiadomie postugiwat sie On tym okresleniem, prébujac
w przypowiesciach przyblizy¢ swoim stuchaczom te tajemnice.
W Nowym Testamencie okre$lenie , krélestwo Boze” pojawia
sie 122 razy, z czego 99 w Ewangeliach synoptycznych w ustach
samego Nauczyciela'”. Odbiorcom Jego stowa byto to pojecie
znane, cho¢ wydaje sie, iz rozumieli oni basileia tou theou (ba-
sileia ton ourandn) przede wszystkim jako , panowanie Jahwe”.
W swojej znakomitej monografii na ten temat katolicki egze-
geta R. Schnackenburg wyraza opinie, ze Jezus méwit nie tyle
o krélestwie, ile wtasnie o ,rzadach”, o ,wtadaniu” Boga, gdyz
nie chodzito Mu o odniesienia geograficzne, ale teologiczne®.
Boza basileia nie jest jeszcze ani w pelni obecna w czasie, kiedy
Jezus o niej mowi, ani tez catkowicie nieobecna, lecz oczekujaca
w najblizszej przyszlosci na swoje spelnienie (eschatologizm).
Idzie o wyluskanie napiecia miedzy ,juz” i ,jeszcze nie”. Chrys-
tus stwierdza: ,Jesli Ja moca Ducha Bozego wyrzucam zte du-
chy, to istotnie przyszto do was krélestwo Boze” (Mt 12,28;
tk 11,20).

W termin ,krélestwo Boze” Jezus wkiada jednak inne tresc
niz funkcjonujace dotychczas w tradycji religijnej Izraela. W cza-
sach Starego Testamentu ten termin miat potréjne znaczenie.
Najpierw przez basileia tou theou Hebrajczyk rozumiat, ze Jahwe
jest krélem catego wszechswiata, gdyz go stworzyt i ustalit po-
rzadek moralny. Po drugie, ze Bdg jest krélem Izraela, gdyz to
ten lud zostal wybrany przez Niego na miejsce Jego obecnosci

17 Por. S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes?, Gniezno 2002, s. 42.

18 Zob. R. Schnackenburg, God’s rule and Kingdom, New York 1965.

19 Por. M. Fahey, Church, [w:] Systematic theology, ed. E. Schussler, J.P. Galvin,
Dublin 1992, s. 341-343.
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i panowania. Po trzecie, ze Bog jest faktycznie krdlem, ale tylko
dla tych, ktérzy uznajac Jego istnienie, podporzadkowuja sie
Jego woli. Sa nimi zatem nie tylko Izraelici, ale wszyscy wierzacy
rozsiani posréd wszystkich ludéw ziemi®.

Uwaza sie, iz w czasach Jezusa postugiwano sie trzecim rozu-
mieniem krélestwa Bozego. Wedtug Chrystusa krélestwo Boze
oznacza decyzje Boga, aby ostateczne zbawienie dokonato sie
wtasnie przez Jego odwiecznego Syna. ,Tak bowiem Bég umi-
towat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne. Albowiem
B6g nie postat swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale
po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). Kré6-
lestwo zajasniato zwtaszcza w Jezusowych stowach, czynach,
cudach, w obcowaniu szczegdlnie z ludZmi chorymi, ubogimi,
zepchnietymi na margines spoteczny. Wtasnie odrzuconych Je-
zus zaprasza do wspdlnoty stotu i zycia. Te zblizenia znajduja
swoje zwieniczenie w Jezusie, gdyz to On sam jest krdlestwem
Bozym. O Jezusie napisze Orygenes, ze jest On autobasileia tou
theou, czyli ze On sam jest krélestwem. Owo krélestwo jest cen-
tralnym tematem nauki Odkupiciela, ktéry najpetniej uosabiat
i spelnit On sam w sobie. Dlatego — myslac o ziemskim roz-
woju tego krélestwa — naucza o nim apostotéw i im je przeka-
zuje: ,Ja przekazuje wam krolestwo, jak Mnie przekazal moj
Ojdiec” (Ek 22,29), pragnac jego kontynuacji i rozwoju w ziem-
skiej przestrzeni i czasie. Gdyz to tu musi doj$¢ do odkupienia
i wyzwolenia czltowieka?!. Z jednej strony, gloszac krélestwo
Boze, Nauczyciel miat na mysli jego duchowy, nadprzyrodzony,
wewnetrzny i eschatyczny charakter, a z drugiej przyznawal mu
widzialny, organizacyjny i instytucjonalny wymiar®2

20 Por. S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes?, s. 43-44.
2 Por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakéw 1997, s. 108-
-145.

22 Por. S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes?, s. 46.
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Z Jego oredzia wynika wyraZnie, iz zbawienie nie jest war-
toscia tylko duchowa, ale obejmuje takze sfere cielesng cztowie-
ka. Dociera do ludzkiej osoby poprzez jej egzystendje, poprzez
calg jej strukture ontologiczna. W tym nawigzywaniu bosko-
-ludzkich relacji dochodzi do powstawania wspédlnoty.

Nowy Testament w wielu miejscach odstania zwigzki kré-
lestwa Bozego z Kosciotem, a najdobitniej wida¢ to w stowach
Jezusa do Szymona Piotra. Jezus nazywa Piotra ,,Opoks” i za-
pewnia go, iz na tej opoce zbuduje swéj Kosciéti ze da mu klucze
krélestwa niebieskiego (por. Mt 16,17-19). Jakkolwiek kréle-
stwo Boze jest rozumiane jako rzeczywistos¢ teocentryczna,
zbawcza, spoteczna, eschatyczna, to jest ona nade wszystko oso-
bowa. Oznacza wszechwtadne krélowanie Tréjjedynego Boga
przez Chrystusa w sercach ludzi i w $wiecie. Kosciét zas stara
sie je realizowaé w doczesnych wymiarach, pielegnujac Jego
misje’.

Mimo ze miedzy Kosciotem a krélestwem zachodza duze
podobienistwa, to jednak ujawniajgce sie r6znice nie dopuszcza-
ja, aby te dwie rzeczywisto$ci wzajemnie sie pokrywaty. Mozna
zaryzykowad stwierdzenie, ze ich wzajemny stosunek ma sie tak
jak ziarna (zasiewu) do zniwa. Krélestwo Boze, ktore jest ,,juz”
obecne w Kosciele, nie doznato ,jeszcze” swojego spetnienia.
Pomocne wskazania do rozréznienia tych dwdéch rzeczywisto-
$ci wynikaja z analizy takich dokumentéw, jak soborowa kon-
stytucja o Kosciele Lumen gentium, Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej Wybrane zagadnienia z eklezjologii czy tez encyklika
Jana Pawta II Redemptoris missio, gdzie czytamy: , Krélestwo
Boze, przygotowane juz przez Stare Przymierze, ziszczone przez
Chrystusa i w Chrystusie, gtoszone wszystkim narodom przez
Koscidt, ktory dziata i modli sie, by sie urzeczywistnito w sposéb

% Por. J. Kudasiewicz, Krolestwo Boze, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IX, Lublin
2002, k. 1339-1344.
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doskonaly i ostateczny” (RMi 12). Autor tej misyjnej encykliki
w dalszych numerach okresla stosunek miedzy Kosciotem a kré-
lestwem. ,,Ko$ciét nie jest celem samym w sobie, bedac przypo-
rzadkowany Krdlestwu Bozemu, ktérego jest zalazkiem, zna-
kiem i narzedziem. Jednakze, odrézniajac sie od Chrystusaiod
Krélestwa, Koscidt jest nierozerwalnie z nimi ztaczony. Chrystus
obdarzyt Kosciét, swe ciato, pelnia débr i sSrodkéw zbawienia;
Duch Swiety mieszka w nim, ozywia go swymi darami i charyz-
matami, uswieca go, prowadzi i stale odnawia. Stad szczegélna
i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktéra nie wykluczajac wpraw-
dzie dziatania Chrystusa i Ducha poza widzialnymi granicami
Ko$ciota, nadaje mu role specyficzna i konieczna” (RMi 18).

Wspolczesna teologia opisuje krdlestwo Boga jako aktualne
i przyszte, ktére ,juz” nastato, ale sie ,,jeszcze nie” ujawnito. Ono
trwa w Kosciele, ktory jest widzialny i niewidzialny, grzeszny
i $wiety, czasowy i wieczny, jednostkowy i wspdlnotowy, im-
mamentny i transcendentny oraz bosko-ludzki. Henri de Lubac
wymienia jeszcze wiecej takich paradokséw, jak na przyktad
ziemski i niebianski, natura i taska. Taka wtasnie wspélnota,
obarczona stabo$cia, jest jak najbardziej przestrzenia realizacji
tego krolestwa. Kosciét realizuje zatem krolestwo przez sakra-
menty, modlitwe, swiadectwo i dzieta milosierdzia (leitourgia,
martyria i diakonia). Obecna zatem teologia nie tylko nie utoz-
samia juz tych dwdch wielkosci, ale wprowadza wyrazne ich
rozréznienie. Kosciét ziemski jest poczatkiem, antycypacja, wi-
dzialnym znakiem krélestwa Bozego. Krélestwo i Kosciét swoje
najwyrazniejsze centrum i najmocniejsza wiez maja w zmar-
twychwstatym Chrystusie?.

Warto zauwazy¢, ze krélestwo Boze jest rzeczywistoscia
znacznie obszerniejsza. Znajduje sie ono poza widzialnymi gra-

2% Por. E. Kasjaniuk, Krélestwo Boze. Aspekt dogmatyczny, [w:] Encyklopedia
katolicka, t. IX, k. 1342-1343.
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nicami Kosciota. Jako powszechny sakrament zbawienia (piel-
grzymujacy, widzialny i instytucjonalny) Kosciét prowadzi cala
ludzkos¢ — nie tylko zatem tych, ktérzy przez chrzest i wiare
przynaleza do niego w sposéb widzialny — ku eschatologiczne-
mu krélestwu, do ktérego jest przyporzadkowany?>.

Sobér zacheca, aby przez koscielng rzeczywistos¢ urealniaé
krélestwo Boze w warunkach ziemskich. ,,Styszymy wprawdzie,
ze na nic cztowiekowi sie nie przyda, jesli caly swiat zyska, a sie-
bie samego zatraci. Oczekiwanie jednak nowej ziemi nie po-
winno ostabia¢, lecz ma raczej pobudza¢ zapobiegliwo$é, aby
uprawiaé te ziemie, na ktdrej wzrasta owo ciato nowej rodziny
ludzkiej, mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego $wiata. Prze-
to, cho¢ nalezy starannie odrézniaé postep ziemski od wzrostu
Krélestwa Chrystusowego, to przeciez dla Krélestwa Bozego
nie jest obojetne, jak dalece postep ten moze przyczyni¢ sie do
lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej” (KDK 39).

Z powyzszego wynika dosé¢ jednoznacznie, iz tajemnicy Kos-
ciola nie mozna rozwazaé, pomijajac jego odniesienia do krdle-
stwa Bozego. Koscidt jako ziemski wymiar tego krélestwa jest
konieczny i niezbedny; jest jego sakramentalnym znakiem. I to
znakiem skutecznym, przez ktéry owo krélestwo prawdziwie sie
juz tu stopniowo speinia.

2.4 Spetniajacy sie od Pied¢dziesiatnicy

Nie jest bynajmniej rzecza nowa — gdyz tak nauczata juz teologia
tradycyjna — iz wszystkie dzieta Boze sa wspdlne trzem Osobom
Tréjcy Swietej. Nalezy nawet podkresli¢: cata ekonomie zbaw-
cza cechuje wybitnie trynitarny charakter. Konstytuowanie sie
Kojciota, ktére znajduje swdj szczyt w misterium paschalnym,
jest dzietem Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

% Por. Z. Kubacki, Kosciét, religie i zbawienie, s. 375-389.

83



Proces powstawania Kosciota

Jezus zapowiadal rozpoczecie czasu Kosciota od chwili swego
odejscia. ,Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc
i bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie i w Judei, i w Sama-
rii, i az po kranice ziemi” (Dz 1,8). Zestanie Ducha Swietego do-
pelnia paschalna tajemnice Jezusa. Jest to eschatologiczne zsta-
pienie na ludzi, zgromadzenie ich w mesjariska spotecznogé¢,
zapoczatkowanie misji Kosciota obejmujacej swym zasiegiem
wszystkie ludy ziemi i caly $wiat stworzony (por. Dz 4,42-44).
W swojej zbawczej powszechnosci Kosciét bowiem istnieje dla
catego $wiata. W Duchu Swietym i dzieki Niemu dochodzi do
aktywadji udzielania débr zbawczych, ktére wystuzyt Chrystus. To
wiasnie przez Bozego Ducha odtad w ramach eklezjalnej wspél-
noty moga by¢ skutecznie udzielane sakramentalnie duchowe
dary w postaci materialnych znakéw. Bez tego cudu Ducha nie
bytoby Kosciota wedtug zamystu Jezusa. Zielone Swiatki sa tra-
dycyjnie zwane dniem narodzin Kosciota, ktéry jest przeciez cre-
atura Spiritus Sancti’®. Duch jest dusza mistycznego ciata Chrys-
tusa, zasada jego zycia. To On sprawia jedno$é w r6znorodnosci
oraz bogactwo daréw i charyzmatéw. Za Y. Congarem wolno
stwierdzi¢, iz ,Koscidt, ktéry On zatozyt w sobie samym i w swej
mece dlanas, teraz Chrystus Pan zaklada w nas i w $wiecie przez
zestanie Ducha Swietego™?’.

Kiedy pragniemy przedstawi¢ zestanie Ducha Swietego, naj-
cze$ciej odwolujemy sie do opisu §w. Eukasza (por. Dz 2,1-13)%.

2% Por. S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Kosciota, [w:] Chrzescijanin
w Kosciele, red. J. Majka, Wroctaw 1979, s. 25-56; P. Neuner, Eklezjologia —
nauka o Kosciele. Podrecznik teologii dogmatycznej. Mariologia. Eklezjologia,
red. W. Beinert, Krakéw 1999, s. 235.

27 S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes?, s. 68.

?  Kiedy nadszed! wreszcie dzien Piecdziesigtnicy, znajdowali sie wszyscy

razem na tym samym miejscu. Nagle dat sie stysze¢ z nieba szum, jakby
uderzenie gwaltownego wiatru, i napetnit caty dom, w ktérym przebywali.
Ukazaly sie im tez jezyki jakby z ognia, ktdre sie rozdzielily, i na kazdym
z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym, i za-
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Autor natchniony postuzyt sie metoda typologii. Odwotat sie do
zydowskiego $wieta Pie¢dziesigtnicy, ktére poczatkowo odnosi-
to sie do pierwszych zbioréw z pola lub winnicy i zniw, a z cza-
sem stato sie wspomnieniem otrzymania Prawa Bozego na gérze
Synaj. Lukasz pragnat zauwazy¢, iz zestanie Ducha Swietego to
owoc paschalnego misterium Jezusa, ktdre inicjuje nowe zycie
i ustanawia nowe prawo dla ludu Bozego. Wybér tego dnia jest
rzeczywiscie dos¢ znaczacy. Dla Zydéw Pie¢dziesiagtnica byta
nakazanym przez Jahwe dniem wdziecznosci, kiedy mozna juz
byto radowac sie i posila¢ plonami ziemi. Tak oto mozna juz
korzysta¢ z pierwocin i ptodnosci Ducha Swietego w rzeczywis-
tosci mtodego Kosciota. A jednoczacy dar jezykéw to zapowiedz
przezwyciezenia ludzkich grzechéw, ktére przynosza podziaty,
jak to sie ujawnito przy budowie wiezy Babel. W tej perspektywie
Ko$ciét — dzieki Duchowi - staje sie instrumentem jednoczacym
ludzkos¢. Urzeczywistnia glebokie pragnienia i dazenia ludzko-
$ci do powszechnej jednosci. Poniewaz cztowiek jest dotkniety
grzechem, czyli jest w nim podziat i rozdarcie, sam z siebie - jak
to pokazuje historia wiezy Babel — nie jest w stanie zbudowa¢
jednosci. Jednos¢ koscielnej wspélnoty jawi sie jako bezwarun-
kowy i bezinteresowny dar Ducha?®.

czeli méwic¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwié. Przebywali
wtedy w Jerozolimie pobozni Zydzi ze wszystkich narodéw pod storicem.
Kiedy wiec powstal 6w szum, zbiegli sie ttumnie i zdumieli, bo kazdy
styszal, jak przemawiali w jego wtasnym jezyku. «Czyz ci wszyscy, ktérzy
przemawiaja, nie sa Galilejczykami?» — méwili pelni zdumienia i podziwu.
«Jakzez wiec kazdy z nas styszy sw6j wtasny jezyk ojczysty? — Partowie
i Medowie, i Elamici, i mieszkancy Mezopotamii, Judei oraz Kapadodji,
Pontu i Azji, Frygii oraz Pamfilii, Egiptu i tych czesci Libii, ktére leza blisko
Cyreny, i przybysze z Rzymu, Zydzi oraz prozelici, Kreteiczycy i Arabowie
- styszymy ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta Boze». Zdu-
miewali sie wszyscy i nie wiedzieli, co mysle¢: «Co ma znaczy¢?» — méwili
jeden do drugiego. «Upili sie mtodym winem» — drwili inni”.

? Por. E. Ozorowski, Kosciot. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005,

s.41-42.
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Dziatanie Ducha jest zaréwno zewnetrzne (powstaje wspdl-
nota instytucji zbawienia), jak i wewnetrzne (osobowe, ducho-
we). Pie¢dziesiatnica staje sie czyms$ wiecej niz pierwsze stwo-
rzenie i zstapienie Ruah Jahwe. Tutaj zestanie Ducha Swietego
oznacza rozpoczecie zycia nie tylko jako stworzenie na obraz
i podobienistwo Boze, ale juz jako przybrane dzieci Boze, gdyz
dokonato sie wlaczenie cztowieka w Bozg rodzine. W Kosciele
cztowiek zostaje wprowadzony na inny, doskonalszy poziom
egzystendji: w zycie nadprzyrodzone, gdyz ogarnia go darmowy,
niczym przez niego niewystuzony dar usprawiedliwienia. Warto
tu podkregli¢, iz pneumatologia — nauka o Duchu Swietym — nie
jest tylko opisem kolejnego etapu genetycznego Kosciota, ale
moéwi o jego duchowosci, zyciu sakramentalnym i liturgicznym.
W ramach pneumatologii eklezjologicznej wida¢ wyraznie, jak
Duch Swiety uzdalnia Kosciét do udzielania daréw zbawczych
tak wierzacym, jak i $wiatu.

,<Kosciotowi zostal powierzony dar Bozy: tchnienie dla tego,
co jest uksztattowane, aby wszystkie cztonki przyjmujace Go
zostaly ozywione. W Kosciele zostatl tez ztozony dar jednosci
z Chrystusem, to jest Duch Swiety, zadatek niezniszczalnosci,
potwierdzenie naszej wiary i drabina naszego wstepowania ku
Bogu. «W Kosciele - méwi [Pawel] — umiescit Bég Apostotéw,
prorokéw, nauczycieli» (1 Kor 12,28) i cata pozostata dziatalnosé
Ducha Swietego, w ktérej nie uczestnicza wszyscy ci, ktérzy nie
gromadza sie w Kosciele, ale sami pozbawiaja sie zycia przez
ztg nauke i bardzo zte postepowanie. Gdzie jest Kosciét, tam
jest Duch Bozy, a gdzie jest Duch Bozy, tam Kosciét i wszelka
taska”®.

Skutecznie Ko$cidt zaczat sie spetnia¢ od momentu, kiedy od-
kupienicze dobra Jezusa zmartwychwstatego zostaly udzielone

30 Treneusz z Lyonu, Zycie cnotliwe, [w:] Ojcowie zywi, red. M. Starowieyski,
t. III, Krakow 1980, s. 159-161.

86



Piec¢ etap6w powstawania Kosciota

dzieki zestaniu Ducha Swietego. Wiekszoé¢ teologdw, wskazujac
na sakramentalnos$¢ Kosciota, pisze o nim jako powszechnym
znaku i instrumencie zbawienia (miedzy innymi H. de Lubac,
K. Rahner, Y. Congar, H.U. von Balthasar, E Sullivan, J. Ratzin-
ger / Benedykt XVI). W tym wzgledzie podkreslaja oni mocno
celebracje misterium Eucharystii (Jan Pawet II)*".

Duch Jezusa sprawia, iz dobra zbawcze wystuzone przez
Jezusa moga by¢ udzielane wierzacym. Ujmujac Kosciét jako
dzieto Ducha Swietego, warto przywotac cho¢by kilka aspektéw
eklezjologii pneumatycznej. Wzmiankujemy pieé elementéw
sktadowych, ktérymi sa: Duch jako Sita nowego zycia, Sprawca
urzedu i charyzmatu, Dar jezykow, Posytajacy na misje i Swiadec-
two oraz Udzielajacy duchowych owocow. W dniu Piecdziesiatnicy

3 EE 8:,,Gdy mysle o Eucharystii, patrzac na moje zycie kaptana, biskupa
i Nastepcy Piotra, wspominam spontanicznie wiele chwil i miejsc, w kté-
rych dane mi bylo ja sprawowaé. Pamietam kosciét parafialny w Niego-
wici, gdzie spelnialem moja pierwsza postuge duszpasterska, kolegiate
$w. Floriana w Krakowie, katedre na Wawelu, bazylike $w. Piotra oraz
wiele bazylik i kosciotéw w Rzymie i na calym swiecie. Dane mi ja bylo
réwniez sprawowac w wielu miejscach na gérskich szlakach, nad jeziorami
i na brzegach morskich; sprawowatem ja na ottarzach zbudowanych na
stadionach, na placach miast... Ta réznorodna sceneria moich Mszy $w.
sprawia, iz do$wiadczam bardzo mocno uniwersalnego — mozna wrecz
powiedzie¢ kosmicznego charakteru celebracji eucharystycznej. Tak, ko-
smicznego! Nawet wtedy bowiem, gdy Eucharystia jest celebrowana na
matym ottarzu wiejskiego kosciota, jest ona wciaz poniekad sprawowana
na ottarzu swiata. Jednoczy niebo z ziemia. Zawiera w sobie i przenika cate
stworzenie. Syn Bozy stat sie czlowiekiem, aby w najwyzszym akcie uwiel-
bienia przywrécic cate stworzenie Temu, ktdry je uczynit z niczego. I w ten
spos6b On - Najwyzszy i Wieczny Kaptan - wchodzac do odwiecznego
sanktuarium przez swoja krew przelana na Krzyzu, zwraca Stwércy i Ojcu
cate odkupione stworzenie. Czyni to przez postuge kaptaniska Kosciota, na
chwate Najswietszej Tréjcy. Doprawdy jest to mysterium fidei, dokonujace
sie w Eucharystii: $wiat, ktdry wyszedt z rak Boga Stwércy, wraca do Niego
odkupiony przez Chrystusa”.
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Duch ujawnit sie jako zasada twérczego zycia, kiedy zgromadzit
uczniéw jako Kosciot.

Stad w Kosciele najpelniej rozpoznajemy Chrystusa i mo-
zemy zbliza¢ sie do Boga Ojca, gdyz ,tego, co Boskie, nie zna
nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2,11). Duch objawia nam Boga
i pozwala we wspdlnocie w sposéb niezafalszowany poznawaé
Chrystusa, Stowo Boga, ale nie wypowiada samego siebie. Ten,
ktéry ,,méwit przez prorokéw”, pozwala teraz ustyszeé Stowo
Ojca. Jego samego jednak nie styszymy. Poznajemy Go, kiedy
objawia nam Stowo i uzdalnia nas do przyjecia Go w wierze.
Duch Prawdy odstaniajacy nam Zmartwychwstatego nie méwi
,0d siebie” (J 16,13). To prawdziwie boskie wyniszczenie wyja-
$nia, dlaczego ,$wiat [Go] przyjac nie moze, poniewaz Go nie
widzi ani nie zna” (J 14,17). Natomiast wierzacy w Chrystusa
poznaja Ducha, gdyz On w nich przebywa (por. KKK 687).

W swoich widzialnych instytucjach i sakramentach Kosciét
na ziemi ma przemijajaca postaé tego swiata i czasu, w ktérych
przyszto mu dziataé. Przed ostatecznym przyjsciem Chrystusa
chwalebnego Ko$ci6t zostanie poddany prébie, ktdra z jednej
strony zachwieje wiarg wielu chrzescijan, a z drugiej odstoniich
odejscie od prawdy i ,tajemnice [ich] bezboznoscd” oraz ktam-
stwo ztego ducha.

2.5 Zdazajacy ku eschatologicznej pelni

Zaréwno cata Tradycja, jak i doktryna Vaticanum II oraz teologia
posoborowa zdecydowanie akcentuja, iz Kosciét pielgrzymujacy
nie jest ostatecznym celem i spelnieniem odwiecznego zamystu
Tréjjedynego Boga, aby pojednac ze soba cztowieka i stworzenie.
W przeciwnym razie mielibySmy do czynienia z redukcjonistycz-
nym potraktowaniem tajemnicy wcielenia. To ponowne zjedno-
czenie dokonuje sie stopniowo i tajemniczo w tonie wszystkich
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narodéw: ,W kazdym narodzie mity jest Mu ten, kto sie Go boi
i postepuje sprawiedliwie (Dz 10,35) (KK 9, 13, 16).

Ko$ciét ziemski wtedy dopiero jest wtasciwie uchwycony,
gdy analizujemy jego powstanie, nature i misje w $wietle escha-
tologii, czyli w kontekscie rzeczy ostatecznych. Obecny Kosciét
znajduje sie w tak zwanym czasie miedzyeschatologicznym, czy-
li okresie przed paruzja. Perspektywa eschatologiczna wtasciwie
ukierunkowuje réwniez na problematyke judaizmu biblijnego
oraz religii niechrzescijariskich. Nie wolno zapomina¢, iz Kosciét
pielgrzymujacy nie jest celem sam w sobie, ale jest przyporzad-
kowany krélestwu Bozemu, ktorego jest ,zalazkiem, znakiem
i narzedziem. Jednakze odrézniajac sie od Chrystusa i od krdle-
stwa, Kosciot jest nierozerwalnie z nim ztaczony” (RMi 18).

Piaty etap spelniania sie Kosciota podkresla takze konty-
nuacje dziejéw zbawienia, ktére ujmowane tacznie pozwalajg
odkry¢ tajemnice przychodzenia Boga do cztowieka, trwajaca
od momentu stworzenia $wiata az do paruzji, czyli eschatolo-
gicznego wypelnienia.

3. Kosciét jako powszechny sakrament zbawienia

Zaprezentowana powyzej dynamika powstawania Kosciota,
ktory wyltania sie z odkupieniczej idei Boga Ojca, ze starotesta-
mentalnych przymierzy z ludem Izraela, z gtoszonego przez
Jezusa krélestwa Bozego, z udzielania sie sakramentalnie Du-
cha Swietego oraz z eschatologicznego dopetnienia, staje sie
W pewnym sensie gwarancja poprawnego uchwycenia mysterium
ecclesiae. Jakie jest obecnie rozumienie Kosciota? Czym jest Kos-
ci6t? A moze inaczej: kim jest Kosciét? Co stanowi jego istote?
Jakie ma on cechy charakterystyczne i jaka jest jego misja? Czy
ten posoborowy Kosciét w poczatkach XXI wieku, ktéry prébu-
jemy ksztattowaé jako wspdlnote eucharystyczna, jest blizszy
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zamierzeniom Jezusa i bardziej odpowiada charyzmatycznej
wspdlnocie pierwszych wiekdw? Czy jest wcigz nadmiernie hie-
rarchiczny? Czy papalizacja®? Ko$ciota od czasu powstania Pan-
stwa Koscielnego (754-1870), spotegowana reformami papieza
Grzegorza VII (1020-1085), przeszta juz do historii?

Zbawcza rzeczywisto$é Kosciota, stopniowo wytaniajaca sie
w dziejach $wiata z przedstawionych powyzej pieciu etapow
jego powstawania, domaga sie ostrozno$ci, aby nie zamykac tej
bosko-ludzkiej wspélnoty w jednej definicji. Koséciét wymyka
sie statycznej refleksji. Warto pamieta¢, ze choé mozna wyrdz-
ni¢ stadia rozwoju tej wspdlnoty, to jednak mamy do czynienia
z jednym ijedynym Kosciotem, mimo ze sytuacja jego cztonkow
jest r6zna.

Obecnie w teologii funkcjonuje kilka zasadniczych kategorii,
ktére przyblizaja nam tajemnice Kosciota, ale jej nie wyczerpuja:
lud Bozy, mistyczne cialo Chrystusa, $wiatynia Ducha Swietego,
dom Bozy, wspélnota oraz sakrament. Wydaje sie, iz opis Kos-
ciota jako sakramentu najlepiej oddaje jego rzeczywistos¢, gdyz
najbardziej uwzglednia Eucharystie. W taki tok rozumowania
wpisuja sie najwybitniejsi teologowie soborowi (O. Semmelroth,
E. Schillebeeckx, G. Philips, Ch. Moeller, Y. Congar, K. Rahner,
J. Ratzinger, H.U. von Balthasar) i posoborowi (Jan Pawet II,
EA. Sullivan, J.M. Pasquier)*?.

Nie tylko jako lud Bozy oraz ciato Chrystusa opisuje Kosciét
Y. Congar. Dla niego jest on tez sakramentem, ktéry nalezy wi-
dziec jako cato$é wszystkich cielesnych form, gdzie historyczne
przyjécie Boga do cztowieka dla jego zbawienia istnieje w sposéb
trwaly w $wiecie. Kosciét jest sakramentem, gdyz jest widzialny,
jest skutecznym znakiem i narzedziem Bozej taski. Francuski

32 Por. JW. O’Malley, The Millennium and the Papalization of Catholicism,
»~America” 2000, nr 12 (182) (Apriil 8, 2000),, s. 8-16.

3 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, Warszawa 2008,
s. 239-318; Z. Kubacki, Koscidt, religie i zbawienie, s. 273-369.
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dominikanin odnosi sakramentalno$¢ koscielng do przeszto-
$ci Paschy Chrystusa, do eschatologicznej przysztosc w chwale
oraz do obecnego dziatania taski®.

Karl Rahner zauwaza, ze ujmujac Kosciét jako powszechny
sakrament, winni$émy odnie$¢ do niego wszystkie wlasciwosci
znane teologii, gdy naucza ona o poszczegdlnych sakramen-
tach®: jest on bowiem znakiem, i to skutecznym znakiem, czyli
przejawem zbawczej taski Bozej w dziejach swiata. Wielokrotnie
niemiecki teolog podkresla zwycieski charakter eschatologiczny
taski Jezusa Chrystusa, ktora przekazuje Kosciét. Stad Kosciot
poréwnany do zaczynu czy soli przekracza wptywem swoje wi-
dzialne granice i oddziatuje na calg ludzkos¢. ,,Czyz nie wiecie, ze
odrobina kwasu cale ciasto zakwasza?” (1 Kor 5,6). Dla Rahnera
Kosciét zatem to dynamika samoudzielania sie Boga w catej
historii ludzkosci, stanowiacej jedna historie objawienia i od-
kupienia®®.

Interpretujac soborowa Konstytucje dogmatyczna o Koscie-
le, ktéra juz w pierwszym numerze przedstawia Kosciét jako
,W Chrystusie niejako sakrament, czyli znak i narzedzie we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego”, J. Ratzinger sporo uwagi poswieca jego sakramental-
nosci. W jego nauczaniu jako papieza odkrywamy wiele watkow
na temat eklezjalnej communio, gdzie odchodzi on od jedno-
stronnego pojmowania Kosciola jako ludu Bozego czy mistycz-
nego ciata Chrystusa, a na pierwsze miejsce wysuwa Eucharystie
jako esencje, pelnie i istote Kosciota. To z niej wyptywa funkcja
znaku i narzedzia. Dla Benedykta XVI Kosciét jest Eucharystia,
gdyz w tym sakramencie najpelniej sie realizuje eklezjologia

34 Por. tamze, s. 285-291.
% Por. K. Rahner, Co to jest sakrament?, [w:] tegoz, Pisma wybrane, wybér
tekstéw i przektad G. Bubel, t. I, Krakéw 2007, s. 293.

36 Por. tamze, s. 295.
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communio. Takie rozumienie wspélnoty ukazuje ja jednoczesnie
jako chrystocentryczng, misyjna i eschatologiczna®’.

Wiazace w naszej refleksji sg wskazania nadzwyczajnego
zgromadzenia synodu biskupéw z 1985 roku. Odchodzac od
rozumienia Kos$ciota jako ludu Bozego, ojcowie synodalni uznali
eklezjologie komunii za centralng i podstawowa idee. Szcze-
gblnie wspélnota eucharystyczna podtrzymuje i pogtebia tak
jednos¢ Tréjjedynego Boga, jak i jedno$¢ miedzy wiernymi. Te
jednos$¢ jest w stanie realizowaé dzieki stowu Bozemu i sakra-
mentom, a nade wszystko dzieki Eucharystii.

Jeszcze wyrazniej koncepcja Kosciota jako eucharystycznej
wspélnoty pojawia sie w nauczaniu Jana Pawta II, ktory po-
$wieca takiemu ujeciu swoja encyklike Ecclesia de Eucharistia.
Odwotujac sie do soborowego nauczania, biskup Rzymu pisze:
,Ofiara eucharystyczna tkwi w centrum procesu wzrastania
Kojciota. Stwierdziwszy bowiem, ze «Koscié!, czyli krélestwo
Chrystusa juz teraz obecne w misterium, z mocy Boga rosnie
w sposob widzialny w $wiecie», i chcac niejako odpowiedzieé na
pytanie: «W jaki sposéb wzrasta?», [sob6r] dodaje: «Ilekroé spra-
wowana jest na ottarzu ofiara krzyza, w ktérej ‘Chrystus zostat
ztozony w ofierze jako nasza Pascha’ (1 Kor 5,7), dokonuje sie
dzieto naszego Odkupienia. Jednoczesnie w sakramencie Chle-
ba eucharystycznego przedstawiana jest i dokonuje sie jednos¢
wiernych, ktérzy stanowia jedno ciato w Chrystusie (por. 1 Kor
10,17)»” (EE 21).

W tym dokumencie dochodzi tez do glosu ujecie Kosciota
jako eucharystycznej wspélnoty, kiedy zbawienie jest sakramen-
talnie udzielane wierzacym, a takze wszystkim przyporzadko-
wanym do Kosciota. ,,Sprawowanie Eucharystii nie moze by¢
jednak punktem wyjscia komunii, ktéra zaktada jako juz istnie-

37 Por. J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens. Kirche als communio, Augs-

burg 2002, s. 53-130; tenze, Bég jest blisko nas. Eucharystia: centrum zycia,
Krakéw 2002, s. 9-116.
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jaca, aby ja umacniaé i prowadzi¢ ku doskonatosci. Sakrament
wyraza te wiez komunii zardwno w wymiarze niewidzialnym,
ktéry w Chrystusie jednoczy nas za sprawa Ducha Swietego
z Ojcem i miedzy nami, jak tez w wymiarze widzialnym, obejmu-
jacym komunie w zakresie nauczania Apostotéw, sakramentéw
i porzadku hierarchicznego. Scisty zwiazek, jaki zachodzi mie-
dzy elementami niewidzialnymi i widzialnymi komunii ekle-

zjalnej, jest zasadniczy dla Kosciota jako sakramentu zbawienia”
(EE 35).
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II1

Misteryjna zbawczo$¢ Kosciota katolickiego

1. Uwagi wstepne

Chrystusowy Kosciét jest niepowtarzalng wspélnota bosko-
-ludzka, ktéra swoja wyjatkowos¢ ukazuje na wiele sposobéw.
Jednym z nich jest bez watpienia jej soteryjnos¢. Chodzi tu
o zbawienie, ktérego cztowiek oraz cata rzeczywistosé stworzo-
na doznaja przez Kosciét i w Kosciele dzieki osobie i czynom Je-
zusa z Nazaretu. Jakkolwiek zbawienie jest tajemnica, mozemy
sprobowac ja wyrazi¢ za pomoca kategorii sakramentalnosci,
wilasciwej katolickiej teologii, co jednoczesnie prowadzi¢ bedzie
do zaznaczenia réznic w stosunku do soteriologii i eklezjologii
ewangelickiej, anglikanskiej czy nawet prawostawnej'. Zasad-
no$¢ widzialnosci i sakramentalnosci zbawienia znajduje swoje
potwierdzenie w tajemnicy wcielenia. Skoro niewidzialny od-
wieczny Syn Bozy przyjat materialng ludzka nature, to nie tylko
wolno, ale wrecz trzeba zbawienie unaocznia¢ i po ludzku apli-
kowac, tak aby ludzie mogli przyjmowac je realnie i w ziemskiej
rzeczywistosci.

W klasycznym ujeciu rzeczywistos$é zbawienia katolicy wyrazaja pojeciem
»Swieto$ci”, prawostawni — ,przebdstwieniem”, a protestanci - ,,uspra-
wiedliwieniem”. W ostatecznosci chodzi o to samo, czyli o pelng komunie
cztowieka z Bogiem, jaka mozemy osiagnac dzieki Jezusowi Chrystusowi.
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Zagadnienie zbawienia w Kosciele i przez Kosciét jest powaz-
nym problemem teologicznym, z ktérym przez wieki katolicka
mysl probowala sie uporaé. Oczywiscie trzeba juz na wstepie
zaznaczy¢, iz zbawia jedynie Tréjjedyny Bog, ktéry zawierzyt
koscielnej wspdlnocie te mozliwosci dojécia do komunii z Nim.
Kwestia zbawienia w Ko$ciele jest powigzana z prezentacja zna-
nej formuly extra ecclesiam nulla salus. Jesli poddajemy integral-
nemu ogladowi rozumienie zbawienia, to szybko zauwazamy
zmiany nie tylko w refleks;ji teologdw, ale i w doktrynie Ko$ciota.
Sa to powazne przeobrazania, gdyz tycza sie samej substancji
doktryny, i trudno je wytlumaczy¢ zasada rozwoju rozumienia
dogmatéw, poniewaz wprost godza w zasade hermeneutycznej
ciaglosci. Jak to sie stalo, iz nastapil obrét o sto osiemdzie-
siat stopni? Jak dzi$ zaakceptowac doktryne, ktéra kiedys byta
uznawana za nieortodoksyjna?

Ukazanie Kosciota jako misterium zbawienia, w pewnym
sensie tez jako powszechnego sakramentu - jak to uczynit So-
bér Watykanski II, przedstawiajac raczej ogblne wytyczne niz
szczegbtowe opracowanie - jest mysla przewodnia niniejszej pu-
blikacji. Ponadto chodzi nam bardziej o naszkicowanie miejsca
i roli Kosciota katolickiego i jego wyjatkowosci w powszechnym
Bozym planie zbawienia cztowieka i catego stworzonego $wiata.
,Nieustanne przepowiadanie misyjne Ko$ciota jest dzisiaj za-
grozone przez teorie relatywistyczne, ktére usituja usprawiedli-
wié pluralizm religijny nie tylko de facto, lecz takze de iure (czyli
jako zasade)” (DI 4).

2. Mozliwos¢ zbawienia wszystkich?
Zainteresowanie krolestwem Bozym to specyfika nie tylko

chrzescijaniskiej nauki i duchowosci. Mysl o zbawieniu drazyta
cztowieka od zawsze. Stad styszac opowies¢ Jezusa o zagroze-
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niuy, jakie niesie ze soba bogactwo, przerazeni uczniowie zadaja
Mu pytanie: ,,«Kt6z wiec moze sie zbawi¢?». Jezus spojrzat na
nich i rzekl: «U ludzi to niemozliwe, lecz u Boga wszystko jest
mozliwe»” (Mk 19,25-26). Z kolei przed meka Jezus pociesza
swoich uczniéw tak: ,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele.
Gdyby tak nie byto, to bym wam powiedziat. Ide przeciez przy-
gotowa¢ wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce,
przyjde powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam,
gdzie Ja jestem” (J 14,2-3). Dlatego w pierwszej wspdlnocie
z jednej strony pojawit sie oczywisty problem: na jakiej pod-
stawie odmawia¢ zbawienia innym?, a z drugie;j: jesli zbawienie
jest dla wszystkich, to po co Jezus pragnat kontynuacji swo-
jej misji? po co istnieje Kosciél? Dlatego Zmartwychwstaly, na
nowo gromadzac rozproszonych uczniéw, méwi: ,Idzcie na caty
$wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (Mk 16,15-16).

Rozwigzaniu tej skomplikowanej kwestii osiggniecia zbawie-
nia miata stuzy¢ formuta $w. Cypriana z Kartaginy (200-258)
extra ecclesiam nulla salus, ktéra w historii Kosciota byta dos¢
réznie interpretowana. Warto zauwazy¢, ze na sposoéb jej apli-
kowania wplyw miata uprzednio przyjeta koncepcja Kosciota:
albo mistyczna, albo jurydyczna. U Cypriana wystepuje jednak
nie tylko koncepdja jurydyczna, ale takze wizja prawno-hierar-
chiczna. I co przy tym ciekawe, autor wspomnianej formuty nie
wypowiada sie na temat zbawienia pogan czy Zydéw. Biskup
z Kartaginy zajmuje sie jedynie tymi chrzescijanami, ktérzy
odeszli od Kosciota Chrystusowego. I to im odmawia zbawienia,
jesli nie powrdca na tono koscielnej wspdlnoty.

Natomiast judaizm pobiblijny (rabiniczny) wéréd wiek-
szoéci ojcow Kosciota uchodzit za martwa religie i ujmowa-
no go w $wietle zastepowania przez chrzescijanstwo. Dlatego
w miare rozszerzania sie Kosciota, po edyktach mediolariskim
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i Teodozjusza, zapis extra ecclesiam nulla salus zaczeto odnosi¢
nie tylko do schizmatykéw i heretykéw, lecz takze do Zydéw
i pogan?. Rygorystycznie rozumiano stowa Jezusa: ,Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (Mk 16,16). W konsekwencji Augustyn z Hippony
nawet dzieci, ktére zmarly bez chrztu, z racji grzechu pierwo-
rodnego umieszczat w piekle.

W swojej Sumie teologicznej Tomasz z Akwinu (1225-1274)
problem przynaleznosci do Kosciota i tym samym mozliwosci
zbawienia ujat szerzej. Wyr6zniajac pie¢ kregdw przynaleznosci
(1. $wieci w niebie, 2. bedacy aktualnie w stanie taski uswiecaja-
cej, 3. osoby w stanie grzechu lekkiego, 4. pozbawieni taski przez
grzech $miertelny, 5. ci, ktérzy mogli by¢, ale w rzeczywistosci
nie sa i nigdy nie beda zjednoczeni z Chrystusem — potepie-
ni), Akwinata pisze o przynaleznosd w akcie i w moznosci. We-
dtug niego do Kosciota moga naleze¢ wszyscy ludzie, natomiast
w akcie nalezg nieliczni. Zestawiajac teologie Tomasza z nauka
Vaticanum II, zauwazymy istotna réznice. Dla Akwinaty przyna-
leznos$¢ w potengji nie prowadzita do zbawienia. Natomiast dla
ostatniego soboru przynaleznos¢ in voto do Kosciota i ,,przypo-
rzadkowanie” do niego juz tworza mozliwos¢ zbawienia®.

W $redniowieczu nastawienie Kosciota do przedstawicieli
religii niechrzescijaniskich byto co najmniej negatywne. Extra
ecclesiam nulla salus wchodzi do zwyczajnego nauczania Magis-
terium Kosciota. Niech za przyklad postuzy tekst Magisterium.
Sobdr Florencki z 1442 roku nauczal: ,,[Swiety Kosciét kato-
licki] mocno wierzy, wyznaje i glosi, ze nikt z tych, co sa poza
Kosciotem katolickim, nie tylko poganie, ale i Zydzi, heretycy
i schizmatycy, nie moga sta¢ sie uczestnikami zycia wiecznego,
ale p6jda «w ogien wieczny [...]». Nikt — jakichkolwiek by jat-
muzn nie udzielal, nawet gdyby dla imienia Chrystusa przelat

2

Por. Z. Kubacki, Koscidt, religie i zbawienie, s. 52-60.
3 Por. tamze, s. 106-107.
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swa krew — nie moze by¢ zbawiony, jesli nie pozostaje w tonie
Kosciota katolickiego i w jednosci z nim”.*.

Z kolei Drugi Sob6r Watykanski uczyt: ,Ci wreszcie, ktérzy
jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposé6b przyporzad-
kowani sa do Ludu Bozego. Przede wszystkim wiec naréd, ktéry
pierwszy otrzymal przymierze i obietnice i z ktérego narodzit
sie Chrystus wedle ciala [...]. Ale plan zbawienia obejmuje takze
i tych, ktérzy uznaja Stworzyciela, wéréd nich za$ w pierwszym
rzedzie muzutmandw, oni [...] czczg wraz z nami Boga jedy-
nego i mitosiernego, ktéry sadzi¢ bedzie ludzi w dzien osta-
teczny. Takze od innych, ktérzy szukaja nieznanego Boga po
omacku i wsérdd cielesnych wyobrazen, B6g sam rowniez nie
jest daleko, skoro wszystkim daje zycie, tchnienie i wszystko
(por. Dz 17,25-28), a Zbawiciel chcial, aby wszyscy ludzie byli
zbawieni (por. 1 Tm 2,4). Ci bowiem, ktérzy bez wlasnej winy
nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciota Chrystusowego,
szczerym sercem jednak szukaja Boga i wole Jego przez nakaz
sumienia poznang staraja sie pod wplywem taski petnic czynem,
moga osiggnac wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrznosé
Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wtasnej
winy w ogdle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga,
a usituja nie bez taski Bozej wies¢ uczciwe zycie” (KK 16).

Oddajmy teraz gtos wywazonemu dogmatykowi francuskie-
mu, B. Sesbotié, ktéry zauwaza, iz ,ocena przyniesiona przez te
dwa sobory na przestrzeni pieciuset lat jawi sie jako bardziej niz
odmienna; na pierwszy rzut oka jest ona przeciwstawna™.

¢ Bulla unii z Koptami (Cantate Domino), 16, [w:] Dokumenty Soboréw Pows-

zechnych. Tekst taciriski, grecki, arabski, ormianski, polski, t. III (1414-1445),
uktad i oprac. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras SJ, Wydawnictwo WAM -
Ksieza Jezuici, Krakow 2003, s. 603-605.

B. Sesbotié, Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuty i problemy
interpretacyjne, Poznan 2007, s. 7-8. Wiecej na ten temat: por. Z. Kubacki,
Koscidl, religie i zbawienie, s. 21nn.
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Sa to zmiany, ktére odnosza sie przynajmniej do trzech ob-
szaré6w merytorycznych. Pierwszy tyczy sie rozumienia zbawie-
nia w pelni wtagczonych do Kosciota. Drugi ukazuje pojmowanie
zbawienia niechrzescijan. Trzeci obejmuje zbawcza role religii
niechrzescijaniskich. Wraz z ostatnim soborem zaproponowa-
no dos¢ odmienne ujecia i otworzono nowe perspektywy dla
rozwigzan w ramach tych wszystkich trzech obszaréw. Oprécz
soborowych dokumentéw, a szczegdlnie konstytucji dogma-
tycznej Lumen gentium, do naszego tematu odnosi sie encyklika
Redemptoris missio (1990) oraz deklaracja Dominus Iesus. O jedy-
nosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (2000),
ktéra porzadkuje i precyzuje nauczanie magisterialne w zakresie
ujecia Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia. Po-
nadto mamy dwa istotne dokumenty Miedzynarodowej Komi-
sji Teologicznej: Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985) oraz
Chrzescijaristwo i religie (1996)°.

® Inna sprawa, ktéra nas przybliza do tematyki zbawienia w Kosciele, jest

zagadnienie czasu. Nawrdcenie moze sie dokonac¢ po $mierci grzesznika —
twierdzi ks. W. Hryniewicz. Dlatego brak przynaleznosci do Kosciota na
ziemi przez chrzest nawet odnoénie do tych, ktérzy urodzili sie tak przed
przyjsciem Chrystusa, jak i po nim, nie oznacza automatycznie ich pote-
pienia. Augustyn i inni ojcowie Kosciota glosili zas, ze nieprzyjecie chrztu
prowadzi do definitywnej utraty mozliwosci zbawienia. Trudno jednak
pogodzi¢ aktualng nauke Kosciota katolickiego na temat mozliwosci zba-
wienia zaréwno z tezami Hryniewicza, jak i z przekonaniem Augustyna
z Hippony. Lubelski teolog bowiem wydaje sie zapomina¢, iz $§mier¢ jest
absolutnym kresem ziemskiego zycia, a czas to miara ludzkiego istnienia
w doczesnosci. Z powodu swej nieodwracalnosci $mier¢ jest przynagleniem
dla nas, aby$my pamietali o swojej $miertelnosci. Mamy ograniczony czas,
aby realizowa¢ zycie (por. KKK 1007). W Katechizmie czytamy: ,Smier¢
jest konicem ziemskiej pielgrzymki cztowieka, czasu taski i mitosierdzia,
jaki Bog ofiaruje cztowiekowi, by realizowat swoje ziemskie zycie wedtug
zamystu Bozego i by decydowat o swoim ostatecznym przeznaczeniu. Gdy
zakonczy sie «jeden jedyny bieg naszego ziemskiego zywota», nie wrécimy
juz do kolejnego zycia ziemskiego [...]. Po $mierci nie ma «reinkarnagji»”
(KKK 1013). Augustyn za$ nie dopuszczal mozliwosci, iz B6g moze zbawi¢
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3. Religie a chrzescijanstwo

Poréwnawecza teologia religii z koniecznosci dokonuje zesta-
wienia chrze$cijaristwa z innymi wierzeniami. Sad francuski
w 2002 roku uniewinnit znanego pisarza Michela Huellebecqa,
oskarzonego, ze oczerniatl islam i przypisal mu sianie rasowej
nienawisci. Podczas procesu Huellebecq bez ociggania wyznat, iz
dla niego wszystkie religie monoteistyczne sg brutalne i gtupie;
ich $wiete teksty nie sa dokumentami mitosci, lecz glosza nie-
nawi$¢’. Jako wyznawcy Jezusa nie rezygnujemy z postrzegania
chrzescijanistwa jako religii wyjatkowej i absolutnie niereduko-
walnej do innych. Nie chodzi bynajmniej o to, aby$smy okresli-
li, ktora religia jest lepsza, a ktéra gorsza. Wyznajemy — wraz
z Pawlem Apostotem — Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry dla
jednych jest zgorszeniem, a dla innych glupstwem, dla nas za$
moca i madroscig Boza (por. 1 Kor 1,23).

Stanowiska na temat relacji miedzy religiami swiata a Chry-
stusem i Jego Kosciotem uporzadkowat P. Schineller, proponujac
cztery podstawowe perspektywy: 1. uniwersum eklezjocentrycz-
ne (chrystologia ekskluzywna), 2. uniwersum chrystocentryczne
(chrystologia inkluzywna), 3. uniwersum teocentryczne (chry-
stologia normatywna), 4. uniwersum teocentryczne (chrystolo-
gia nienormatywna)®.

Opcja eklezjocentryczna glosi, iz zbawienie jest udzielane
tylko tym chrzescijanom, ktérzy w peini naleza do Kosciota
katolickiego. Mamy tu do czynienia z literalna aplikacja extra
ecclesiam nulla salus. Ten poglad Magisterium odrzucito, gdyz

nie tylko poza sakramentalna struktura Kosciota, ale tez i przez religie

niechrzes$cijaniskie.

Por. ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” XXIII (2003), nr

6, s. 54.

8 Zob. J.P. Schineller, Christ and Church. A Spectrum of Views, ,, Theological
Studies” 37 (1976), s. 545-566, tu s. 259.
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nie wolno rezerwowac zbawienia jedynie dla tych, ktérzy bezpo-
$rednio i wyraznie (explicite) wyrazaja swoja przynaleznos¢ do
koscielnej wspélnoty.

Druga opcja, chrystocentryczna (chrystologia inkluzywna),
nie akceptuje kryterium koscielnego jako kwalifikacji zbawie-
nia innych ludzi. Przedstawiciele tego stanowiska, na przyktad
K. Rahner’, twierdza, ze Kosciot jest wzgledny wobec Chrystusa.
Dlatego Jezus Chrystus winien znajdowac¢ sie w centrum reflek-
sji nad zbawieniem cztowieka.

Trzecia opcja to uniwersum teocentryczne zaktadajace chry-
stologie normatywna. To stanowisko przyjmuje, iz zbawienie
pochodzi nade wszystko od Boga. Tacy teologowie, jak P. Tillich
czy E. Troeltsch, glosili, iz jakkolwiek Jezus Chrystus nie jest ko-
nieczny do zbawienia, jest On wzorcem posrednika zbawienia.

Czwarta opcja, czyli uniwersum teocentryczne, taczy sie
z chrystologia nienormatywna. Jezus nie tylko nie jest kon-
stytutywny dla zbawienia kazdego cztowieka, ale réwniez nie
jest normatywny. Wspolczesni reprezentand stanowiska plu-
ralistycznego wzywaja do wrecz kopernikanskiego przewrotu
w ramach rozumienia zbawczego charakteru religii niechrzes-
cijatiskich. Opcja pluralistyczna status religii niechrzescijan-
skich okresla dwojako: de facto oraz de iure. J. Hick, R. Panik-
kar, P. Knitter, R. Haigt sa przekonani, iz zbawienie przynosi
nie tylko Jezus Chrystus wraz z chrze$cijanstwem, ale ludzie
otrzymuja zbawienie réwniez przez inne religie. W ich publika-
cjach mamy czesto do czynienia z indyferentyzmem religijnym:
wszystkim religiom przyznawana jest ta sama wartos¢. Kwestio-
nuja oni zatem jedynos¢ i powszechno$é zbawcza Jezusa.

Dokonujac oceny z pozydji katolickiej, nalezy orzec, iz tylko
opcja druga, czyli chrystologia inkluzywna (uniwersum chrysto-
centryczne), jest przyjmowana przez Urzad Nauczycielski Ko-

9

Zob. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987.
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$ciota. W niej bowiem zawierajg sie dwie fundamentalne prawdy,
czyli powszechna wola zbawcza Boga oraz niezbywalne posred-
nictwo Jezusa Chrystusa, ktére dokonuje sie przez Kosciél.

4. Societas perfecta eklezjologii instytucjonalnej

W $wietle tego, co zostato powiedziane, a zwlaszcza literalnego
traktowania formuly extra ecclesiam nulla salus w patrystyce,
w $redniowieczu i w nowozytnosci, w obecnej teologii dostrze-
gamy catkowicie odmienne ujecie. Mozna bez wiekszego ryzyka
postawic teze, iz pojecie zbawienia wigzato sie z pojeciem Kos-
ciota. Im bardziej Ko$ciét ulegat instytucjonalizagi, tym bardziej
zasieg zbawienia ulegal zmniejszeniu. Kosciét pierwszych wie-
kéw postrzegajacy sie jako charyzmatyczng wspélnote odwaznie
kroczyt z Ewangelia Jezusa, gltoszac zbawienie calemu swiatu'.

Jednak od momentu powstania Paristwa Koscielnego, zapo-
czatkowanego darowizna Pepina Matego w 755 roku, azdo 1870
roku do gtosu coraz bardziej dochodzita eklezjologia instytucjo-
nalna. Za papieza Grzegorza VII w XI wieku ulegta ona swoistej
petryfikacji. W konsekwengji samorozumienie chrzesdjan przy-
brato forme societas perfecta. Jej ukoronowaniem byta definicja
R. Bellarmina, ktéry w XVI wieku opisat Kosciét jako ,,zgroma-
dzenie ludzi zebranych przez wyznanie tej samej wiary chrze-
Scijaniskiej i wspolnote w tych samych sakramentach, pod za-
rzadem uprawnionych pasterzy, a gtéwnie jedynego wikariusza
Chrystusa na ziemi, papieza rzymskiego™'. Bellarmin dodaje, ze

19 Zob. A. Napiérkowski, Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Bozy i instytucja,
Krakéw 2012.

1 R. Bellarmin, De controversiis christianae fidei, t. II, Ingolstadt 1601, k. 137:
,Nostra autem sententia est, Ecclesiam unam tantum esse, non duas, et
illam unam et veram esse coetum hominum eiusdem Christianae fidei
professione, et eorundem Sacramentorum communione colligatum, sub
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aby naleze¢ do Kosciota, ,nie jest wymagana zadna wewnetrz-
na cnota, ale jedynie zewnetrzne wyznanie wiary i wspélnota
sakramentow, rzecz dostepna naszym zmystom. Kosciét jest
zgromadzeniem widzialnym i dotykalnym, jak zgromadzenie
ludu rzymskiego lub krélestwa Francji”*?. Rzymski kardynat
uwydatnit jurydyczna strone Kosciota, gdyz w tamtej epoce kra-
zyto sporo btedéw na ten temat. Eklezjologia instytucjonalna
widziata wspélnote koscielng jako krdlestwo podzielone na pro-
wincje pod najwyzsza wtadza papieza. Umacniajac nadrzedna
role papiestwa, z jednej strony dazyta do ograniczenia wtadzy
biskupéw, a z drugiej starala sie uniezalezni¢ Koscioty lokalne
od wladzy swieckiej'®. Wiodaca pozycja eklezjologii instytucjo-
nalnej ujawnita sie niekorzystnie w wielu obszarach, najbardziej
w glebokim podziale na Kosciét nauczajacy (hierarchie) i stucha-
jacy (katolikow $wieckich). Laikat stal sie biernym przedmio-
tem aktywnych poczynan hierarchii. Pojmujac sie zatem jako
doskonala spotecznosé¢, Kosciét w Rzymie wzywat wszystkich
ludzi, aby sie do niego przytaczyli, gdyz tylko tu moga osiggnac
najwieksze dobro, jakim jest wieczne zbawienie.

Jak zauwaza E. Mersch, biblijna i patrystyczna koncepcja
Kosciota jako mistycznego ciata Chrystusa nie cieszyla sie ani
w Sredniowieczu, ani w nowozytnosci specjalnym zaintereso-
waniem. Idealizowanie Ko$ciota jako instytucji prowadzito do
rygorystycznej interpretacji formuty, ze poza Kosciotem katolic-
kim nie ma zbawienia. Z czasem dodano nawet, iz do zbawienia
wymagana jest tacznos¢ z biskupem Rzymu. Z logicznego wyni-

regimine legitimorum pastorum, ac praecipue unius Christi in terris Vica-
rii Romani Pontificis”.

Tamze; por. W. Lydka, Bellarminowska definicja Kosciota i je j wptyw na péz-
niejszq teologie katolickq, ,Roczniki teologiczno-kanoniczne” 13 (1966), nr
2,s.57-75.

Por. A. Kubis, Gléwne etapy ksztattowania sie doktryny eklezjalnej, , Folia
Historica Cracoviensia” 8 (2002), s. 78.

12

13
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kania Zydéw, heretykéw, schizmatykéw i pogan skazywano na
potepienie.

Dos¢ odmienny obraz Ko$ciota przedstawit Sob6r Watykan-
ski II, ktéry uczy o Kosciele jako o sakramencie, nowym ludzie
Bozym, o wspdlnocie. Ojcowie soborowi — jak zauwazyt E. Schil-
leebeckx — zrzekli sie oficjalnie monopolu na religie chrzesci-
janska, co potwierdzili zdaniem: ,Kosciét Chrystusowy trwa
w Koéciele katolickim” (KK 8). Oznacza to, iz Kosciét Chrystusa
nie jest identyczny z Kosciotem katolickim. Choé w sposéb pet-
ny trwa w rzymskim katolicyzmie, jest obecny - i to na rézne
sposoby i w r6znym stopniu — w innych wspdlnotach chrzes-
cijaniskich w takim zakresie, w jakim sa one wierne temu, co
zapoczatkowat Bég w Jezusie, i postuszne natchnieniom Ducha
Chrystusowego (A. Dulles). Tym samym $rodki zbawcze odkryto
w innych chrzescijanskich wspélnotach, akcentujac w dekrecie
o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ze ich istnienie jest mozli-
we, poniewaz ich pelnia jest zawarta w Kosciele katolickim.

Rezygnujac definitywnie z eklezjologii instytucjonalnej,
odkryto Kosciét jako powszechny sakrament zbawienia. Ten
panujacy do XX wieku ,eklezjologiczny nestorianizm” - jak to
okreslit Leon XIII — wyrazajacy sie w jednostronnym ujmowaniu
Ko$ciota jedynie jako czysto prawno-spotecznej rzeczywistosci —
prébowano wzbogacié przez wprowadzenie drugiego elementu.
Od encykliki Satis cognitum (1896) przez Mystici Corporis Christi
(1943) az do Humani generis (1950) i Ecclesiam suam (1964)
podejmowano konkretne wysitki, aby widzialna i jurydyczna
rzeczywisto$¢ Kosciota potaczy¢ z jego niewidzialnoscia i sku-
tecznie dzialajaca taska. Narzedziem okazato sie pojecie sakra-
mentu. Obok papiezy Leona XIII, Piusa XII czy Pawta VI nalezy
przywotac teologdw, ktérzy wniesli powazny wktad w soborowsa

% Por. E. Mersch, Le corps mystique du Christ, t. II: Tradition occidentale, Paris
1951, s. 239-242.
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koncepcje Kosciota jako sakramentu, a mianowicie K. Rahnera,
O. Semmelrotha, J. Ratzingera, G. Philipsa. H. de Lubaca czy
Y. Congara®.

5. Grzeszny Kosciét grzesznikow?

Chrzescijanistwo potrzebuje nieustannego oczyszczania. Za-
sada ecclesia semper reformanda et purificanda nie moze by¢ od-
noszona w sposob zawezony do zmian w zakresie instytucji
koscielnej, ale przede wszystkim tyczy sie przemiany ludzkiego
myslenia i nawrdcenia serca'®. Zmartwychwstaly w rzeczywi-
stosci koscielnej wspélnoty powotuje grzesznika do $wietosci'”.
Okreslenie , grzeszny Kosciél” — jak stusznie zauwaza G. Dzie-
wulski — nie wyklucza jego $wietosci, ale wyraza calg prawde.
Ot6z Koscidt — podobnie jak Chrystus - jest realnie obciazo-
ny i dZwiga winy swoich cztonkéw. Mimo ze Kosciét jest swie-
ty przez Tréjjedynego Boga, nieustannie podejmuje pokute:
zawsze przyznaje sie przed Bogiem i przed ludzmi do swoich
grzesznych dzieci. Méwi o tym konstytucja Lumen gentium: ,,Ko-
$cidét obejmujacy w tonie swoim grzesznikéw, swiety i zarazem

15 Por. K. Rahner, Sakramentalitiit der Kirche, [w:] Neues Lexikon der katho-
lischen Dogmatik, red. W. Beinert, B. Stubenrauch, Freiburg im Br. 2012,
s. 574-576; por. G. Wassilowsky, Universales Heilssakrament der Kirche.
Karl Rahners Beitrag zur Ekklesiologie des II. Vatikanums, Innsbruck-Wien
2001, s. 154-164.

Por. A. Napidérkowski, Ecclesia semper purificanda et reformanda, ,,Commu-
nio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” XXXIII (2013), nr 4, s. 102-
-118.

Por. J. Krolikowski, M. Rusecki, Swietosé Kosciota, [w:] Encyklopedia kato-
licka, t. XIX, Lublin 2013, k. 404-407; J. Krasinski, Swietosé Kosciota, [w:]
Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin-Krakéw
2002, s. 1213-1217; G. Kraus, Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. Ekkle-
siologie im Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils, Regensburg 2012.
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ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie poku-
te i swoje odnowienie” (KK 8).

W konsekwencji posoborowych przemian, taczacych sie
z poglebianiem tajemnicy zbawienia, ktdra idzie od Chrystu-
sa przez Jego Koscidl, a realizuje sie w sakramentalnosci, po-
jawily sie tez pytania o grzech. Chodzito przy tym nie tylko
o jednostkowy grzech wierzacych, ale tez o grzesznosc catego
Kosciota. Refleksja nad tymi zagadnieniami osiagneta punkt
kulminacyjny w trakcie obchodéw wielkiego jubileuszu chrze-
$cijanstwa w roku 2000, poprzedzonych listem Tertio millennio
adveniente (1994), w ktérym Jan Pawet IT przygotowywat caty
Kosci6t do rachunku sumienia (TMA 12)*®. Biskup Rzymu pisat:
,Gdy zatem zbliza sie ku konicowi drugie tysiaclecie chrzescijan-
stwa, jest rzecza stuszna, aby Kosciét w sposéb bardziej $wia-
domy wzial na siebie ciezar grzechu swoich synéw, pamietajac
o wszystkich tych sytuacjach z przesztosci, w ktérych oddalili
sie oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii i zamiast da¢
$wiadectwo zycia inspirowanego wartos$ciami wiary, ukazali
$wiatu przyktady myslenia i dziatania bedace w istocie Zrédlem
anty$wiadectwa i zgorszenia” (TMA 33). Kwestie grzesznosci
Kosciota i jego cztonkéw pogtebito dodatkowo studium Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej ogtoszone pieé lat po Tertio
millennio adveniente, zatytutowane Pamiec i pojednanie. Kosciot
i winy przesztosci®®.

Wotanie o Boze milosierdzie i przebaczenie dla grzesznego
Ko$ciota oraz jego synéw i cérek dobitnie wyrazit Jan Pawet II
w uroczysto$¢ Dnia Przebaczenia z okazji Wielkiego Jubileuszu
(12 marca 2000). ,Prosit pokornie o przebaczenie” win, kté-

8 Por. J. Gribaudo, A holy yet sinful Church. Three twentieth-century moments
in a developing theology, Collegeville Minnesota 2015, s. 88-133.

19 Por. J. Ratzinger, O dokumencie ,,Pamiec i pojednanie”. Wypowiedz kard. Jo-
sepha Ratzingera, ,L'Osservatore Romano” 2000, nr 6, s. 47-49.
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rych chrzescijanie i Ko$ciét dopuscili sie w ciggu wiekéw. Wsrod
najciezszych grzechéw Kosciota Jan Pawet II wskazat podzia-
ty wsréd chrzescijan, wojny religijne, nieufnos$¢ i nietolerancje
wobec innych kultur i religii. ,Przebaczamy i prosimy o przeba-
czenie”. ,Nawet jesli sami nie ponosimy winy za grzechy prze-
sztosci, bierzemy na siebie ciezar win popelnionych przez na-
szych przodkow”. Kosciét — jak powiedziat papiez w historycznej
homilii — ,wyznaje tez winy naszych wspétczesnych wyznawcdw,
za ktdre czuje sie odpowiedzialny”?°,

Tym samym zostata odnowiona $wiadomos¢ Kosciota, iz Je-
zus umart ,za nas”, ,za nasze grzechy”. Wyznawa¢ bowiem grze-
chy znaczy ,,czyni¢ prawde” (§w. Augustyn). Podstawowa misja
Ko$ciota jest przeciez postanie nade wszystko do chorych, sta-
bych i grzesznych. Nie wolno nadmiernie eksponowac jego swie-
tosci, a ukrywad istnienia w nim grzechu. Wéwczas pomniejsza
sie wezwanie do wspétdziatania z taska Boza, do nawrdcenia,
do korzystania z sakramentu spowiedzi, do udziatu w liturgii
pokutnej. Reforma struktury musi by¢ poprzedzona oczyszcze-
niem osoby. Pawel Apostot pisze, ze unikamy ,,postepowania
ukrywajacego sprawy hanbiace, nie uciekamy sie do zadnych
podstepéw ani nie fatszujemy stowa Bozego, lecz okazywaniem
prawdy przedstawiamy siebie samych w obliczu Boga osadowi
sumienia kazdego cztowieka” (2 Kor 4,2).

Nie istnieje Kosciét ,czystych”. Czy bylby on zresztg po-
trzebny, gdyby nie byto grzechu? Méwienie o nim jako o ,,czys-
tej nierzadnicy” (casta meretrix) pokazuje dialektyke grzechu
i $wietosci. Jak nie istnieje Ko$ci6t bez swietosci Boga, tak i nie
istnieje bez grzeszno$ci cztowieka. Tu bowiem spotyka sie taska

20" Por. J. Gribaudo, A holy yet sinful Church, s. 156-171; zob. L. Accattoli, Kie-
dy Papiez prosi o przebaczenie. Wszystkie ,mea culpa” Jana Pawta II, Krakéw
1999; K. Rahner, Kirche der Siinder. Mit einem Geleitwort von Karl Kardinal
Lehman, Freiburg im Br. 2011.
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Chrystusa i nedza grzesznika; to w tej wolnej i tajemniczej prze-
strzeni dochodzi do wybawienia cztowieka i swiata?.

Zmiana rozumienia Kosciota wiazaca sie z przyznaniem pew-
nych form eklezjalnosci innym wspélnotom chrzescijanskim,
a tym samym kwalifikacja ich jako srodowisk zbawienia, dopro-
wadzita tez do przesuniecia akcentéw z formalizmu koscielnosd
na trynitologie, chrystologie i pneumatologie. Takze osiggniecia
w dziedzinie antropologii pozwolity wyraZzniej dostrzec grzesz-
no$¢ cztowieka i Kosciota, a w konsekwencji jeszcze bardziej
uwydatni¢ konieczno$¢ zbawienia i jego wymiar Bozego daru.

Podejmujac refleksje na temat misteryjnego zbawienia w Kos-
ciele i powszechnosci tego zbawienia, nie mozemy zapominad,
ze nie wolno wytyczaé zadnych granic Bozej mitosci do czto-
wieka, takze tego zagubionego. Najgtebsze umocowanie Ko-
$ciot ma w Tréjcy Swietej. Tréjjedyny Bog jest tajemnica, przed
ktérg mozna co najwyzej zamilkna¢ i pokornie ja kontemplo-
waé. W doczesnosci nikt i nigdy nie bedzie mégt stwierdzié, ze
zna Boga. Trafnie zauwazyt ks. Jan Twardowski: ,,To co zrozu-
miates, to juz nie jest Bogiem”. Przede wszystkim wydobyto
i zaakcentowano powszechna wole zbawcza Boga. Jak Bdg jest
Stworzycielem wszystkich i wszystkiego, tak tez pragnie zbawie-
nia kazdego czlowieka. Nie po to przeciez stwarzat czltowieka,
aby go potepi¢. Przeciwnie — przywotujac Boze mitosierdzie,
Bég szczegdlnie chce zbawié wszystkich nawracajacych sie. Po-
$wiadczeniem takiego nastawienia Boga, ktéry okazuje sie nade
wszystko szukajacym Ojcem, sa Jezusowe przypowiesci, jak na
przyklad o synu marnotrawnym, o dobrym pasterzu szukaja-
cym zaginionej owcy, o kobiecie, ktdrej zgineta drachma.

Istotna cecha Tréjcy Swietej jest Jej wspélnotowosé. Jest
Ona tajemnica wnetrza, tajemnica spotkania, tajemnicg wspoél-

2 Por. A. Napiérkowski, Geneza i natura Kosciota, [w:] W poszukiwaniu wiary
dojrzatej, red. J. Dziedzic, Krakéw 2017, s. 199-203.
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noty (J. Guillet). Dlatego Bég nie mégt sie nie podzieli¢ mitos-
cia z cztowiekiem. Jeste$my przeciez stworzeni przez Boga na
podobienstwo Tréjcy Swietej. Mitos¢ potrzebuje zatem osoby.
Czego uczy nas Tréjjedyny Bég? Trzy Osoby Boskie objawia-
ja same w sobie wspélistnienie. B6g nie jest samotnikiem: juz
w sobie ukazuje komunie 0s6b i do tej wspdlnoty ze sobg wzywa
i naktania. Wlasénie z samej natury Trdjcy Przenajswietszej moz-
liwe jest wspétistnienie Boga z cztowiekiem i ludzi miedzy soba,
a zatem to jest wlasnie Kosciét jako wspélnota bosko-ludzka.

Jeden w Trzech Osobach objawia mitog¢, ale jest to mitos¢
szczegblna. Ojciec jest zrédtem mitosci, Syn jest taska, a Duch
Swiety wiezig miedzy Nimi. Bég Ojciec jest mitujacym, odwiecz-
ny Syn — mitlowanym, a Duch - owa mitoscig miedzy Nimi. Nie
jest ona jakas$ Boza cecha czy pozytywna energia. W Tréjjedy-
nym Bogu jest ona osoba. Kiedy zaczynamy moéwi¢ o osobach,
odkrywamy istote Tréjcy Swietej i istote chrzescijaristwa. Osoba
Boska czy osoba ludzka do szcze$cia potrzebuje drugiej osoby.

Nie tracac z pamieci trynitarnych podstaw Kosciota, ktore
uzasadniaja i uwiarygodniaja jego istnienie i misje, przejdZzmy
teraz do jego wymiaréw chrystologicznego i chrystocentrycz-
nego. Nie wolno zapominaé o rozmowie Jezusa z Nikodem,
w ktérej Mistrz z Nazaretu objasnia nature Boga: ,,Tak bowiem
Bo6g umitowatl $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginatl, ale mial zycie wieczne.
Albowiem Bog nie postat swego Syna na $wiat po to, aby swiat
potepil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony. Kto
wierzy w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz
zostat potepiony, bo nie uwierzyt w imie Jednorodzonego Syna
Bozego” (J 3,16-17).

Odkupienicza dziatalno$é Jezusa zakotwiczona w zbawczej
woli miltosiernego Boga spelnita sie w Jego osobie. Zbawienie
nie jest bowiem czyms$ reistycznym czy spirytualnym, ale jest
samym Bogiem. Chrystus w sobie — w swoim cztowieczenstwie —
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przez postuszenstwo udostepnit nowe zycie we wspélnocie z Bo-
giem. Dzieki Niemu mozemy uczestniczy¢ w Jego synowskiej
relacji z Ojcem i w wewnetrznym zyciu Boga jako mitosci. Przez
Jego pro-egzystencje (pro nobis) wierzacy otrzymuje juz teraz
wzdér do nasladowania, nawrdcenie i wiare.

Tylko Jezus jest absolutnym sprawcg zbawienia i przyciaga-
jacym wszystkich do siebie uniwersalnym noénikiem nadziei
i sensu ludzkosci. Jego postuszna mitos¢ uwolnita cztowieka od
panowania grzechu, $mierci i diabta. Jego czlowieczenistwo jest
trahentem Stowa Bozego zstepujacego od Boga Ojca do $wia-
ta oraz odkupionego $wiata wstepujacego do Boga. Zbawienie
dokonuje sie w dziejach bosko-ludzkich relacji, pelnych mitosci
i grzechu. Bég Ojciec objawia sie przez Syna w Duchu Swietym,
aby ludzie mogli w Duchu, przez Syna i z Synem méwic¢ do Boga
»Abba, Ojcze” (Ga 4,4-6; Rz 8,15.29)*.

Wiele swiatla na odnowione rozumienie Kosciota rzucaja
takze osiggniecia metod historyczno-krytycznych wspodtczesnej
biblistyki. Odkrywanie Jezusa historycznego pozwala lepiej zro-
zumieé Jego misje, a tym samym nature Kosciota. W historii
o powotaniu celnika Mateusza na apostota Nauczyciel objasnia
swoje zachowanie wobec zarzutéw, iz kontaktuje sie z celnika-
mi i grzesznikami. ,On, ustyszawszy to, rzekl: «Nie potrzebuja
lekarza zdrowi, lecz ci, ktdrzy sie zle maja. Idzcie i starajcie sie
zrozumie(, co znaczy: Chce raczej miltosierdzia niz ofiary. Bo
nie przyszedtem powotaé sprawiedliwych, ale grzesznikéw»”
(Mt 9,12-13).

Z tego tez powodu wspdtczesna wspdlnota nasladowcéw Je-
zusa ma odkrywad wlasna grzesznosé i stabosé. Ma raczej wotaé
o Boze milosierdzie, a nie pretendowa¢ do miana perfekcyj-
nej spotecznosci. Takie §wiadectwo bedzie prowadzi¢ natural-
nie do konfrontacji ze wspdtczesnym cztowiekiem, majacym

22 Por. G.L. Miller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 394-400.
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zaklamany obraz samego siebie. Trzeba ufaé, ze Duch Swiety
wyzwoli w otaczajacym nas $wiecie taske kierujaca do odkry-
wania prawdy o cztowieku i udzielajacym sie Bogu. Umacniajac
swoich nasladowcéw Duchem Swietym, Chrystus zapewniat:
,On za$, gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedli-
wodci i o sadzie. O grzechu - bo nie wierza we Mnie; o sprawie-
dliwoséci za$ — bo ide do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie
o sadzie — bo wladca tego $wiata zostat osadzony” (J 16,8-11).

Zglebianie misterium zbawienia wigze sie z odkrywaniem
obecnosci i dziatania Ducha Swietego w Kosciele i przez Kosciot.
To w tej przestrzeni otrzymujemy chrzest i inne sakramenty. Do-
konuje sie usprawiedliwienie nas jako grzesznikéw (Mk 13,11;
Ga 3,2n; 4,6n; Rz 8,12-17). W tasce odkupienia — ktéra Jezus
powiazat z istnieniem i misjg Ko$ciota — ludzie uczestnicza wia-
$nie przez sakramenty, przez ktére doznaja oddziatywania Du-
cha Swietego. Kosciét to nowy sposéb zycia Bozego w Duchu
Swietym. ,Nie ma zycia bez zycia pochodzacego od Boga. Albo-
wiem zycie w swej istocie — pisze $w. Ireneusz z Lyonu - polega
na uczestnictwie w Bogu [...]. Ludzie beda oglada¢ Boga, aby
zy¢. Dzieki temu ogladowi staja sie niesmiertelni i wznosza sie
ku Bogu”?3.

6. Misteryjna zbawczos¢ Tréjjedynego
w katolicyzmie i poza nim

Katechizm Kosciota Katolickiego uczy, ze ,tajemnica szczesliwej
komunii z Bogiem i tymi wszystkimi, ktérzy sa w Chrystusie,
przekracza wszelkie mozliwosci naszego zrozumienia i wyobra-
zenia. Pismo Swiete méwi o niej w obrazach: zycie, $wiatto, po-
kéj, uczta weselna, wino krélestwa, dom Ojca, niebieskie Jeru-

# Treneusz z Lyonu, Przeciw herezjom 1V,20,5.
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zalem, raj: «To, czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato,
ani serce cztowieka nie zdotato poja¢, jak wielkie rzeczy przygo-
towatl Bég tym, ktérzy Go mituja (1 Kor 2,9)»” (KKK 1027).

Trzeba zatem dzi$ wyzerowaé nadmierng pozydje i funkcje
Ko$ciota katolickiego w zakresie wytaczno$ci zbawienia, a bar-
dziej odkrywad jego wyjatkowosé w Chrystusie. Wigze sie to
z koncepcja Kosciota rozumianego bardziej eucharystycznie,
pneumatologicznie, antropologicznie i maryjnie. Musi doko-
nac sie zdecydowane odejscie od eklezjologii instytucjonalnej,
ktdra po pierwsze redukowata ztozong, bosko-ludzka rzeczywi-
stos¢ koscielna do jednego jurydycznego wymiaru, a po drugie
ja idealizowata.

Przy prezentacji zbawczosci Kosciota warto tez podkresli¢
stopniowe przemieszczanie sie z pozycji eklezjocentryzmu na
pozycje regnocentryzmu. Eklezjologia przedsoborowa utozsa-
miata Kosciét z krélestwem Bozym. Obecnie te dwie wielkosci
zostaly wyraZnie rozgraniczone?!. Encyklika Redemptoris missio
opowiedziata sie za regnocentryzmem, czyli uznata réznice mie-
dzy obecnym w historii krélestwem Bozym i pielgrzymujacym
Ko$ciotem, a tym samym przyjeta stanowisko, ze inne tradycje
religijne tez przynaleza do krélestwa Bozego. Czytamy tam:
,Prawda jest zatem, ze zaczatkowa rzeczywisto$é Krélestwa
moze sie znajdowaé réwniez poza granicami Kosciota w catej
ludzkosci, o ile zyje ona «wartosciami ewangelicznymi» i otwiera
sie na dziatanie Ducha, ktéry tchnie, gdzie i jak chce (por. J 3,8).
Trzeba jednak od razu doda¢, ze ten doczesny wymiar Krole-
stwa jest niepelny, jesli nie taczy sie z Krélestwem Chrystusa

obecnym w Ko$ciele i skierowanym ku eschatologicznej petni”
(RMi 20).

24 Szerzej na ten temat pisze w rozdziale ,,Krélestwo Boze a Kosciol” w ksigz-
ce Bosko-ludzka wspdlnota, s. 122-130, gdzie naturalnie nie utozsamiam
Kosciota i krdlestwa Bozego, a ukazuje tak ich wzajemne podobienstwa,
jak i réznice.
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Poglebianie ujecia zbawczosci Chrystusa w Jego Kosciele
bedzie tez skutkowaé dowartosciowaniem soteriologicznych
watkéw w religiach niechrzescijaniskich w paradygmacie wypet-
nienia totalitarnego, o czym sporo pisali J. Daniélou, H. de Lu-
bac, K. Rahner. Ten ostatni opowiedziat sie za wartoscig zbaw-
cza religii niechrzescijaniskich, ktére istnieja nie tylko de facto
jako wyraz ludzkiego dazenia do Boga, ale takze z ustanowienia
Bozego de iure jako pozytywnie chciane przez Niego $rodki zba-
wienia®.

Trzeba pamietad, ze istnieje pierwotna i niezniszczalna wiez
kazdego czlowieka z Chrystusem. Boski Logos nigdy nie prze-
stal by¢ obecny w ludzkosci. Wiecej nawet, nawigzat niezwykla
solidarnos¢ z kazdym czltowiekiem w tajemnicy wcielenia, kiedy
przyjat ludzka nature z Najswietszej Maryi. Dajac Mu swoje
ciato, Niewiasta z Nazaretu stala sie nie tyle matka Jego na-
tury — wlasciwej wszystkim ludziom - ile matka osoby Jezusa
Chrystusa. Istnieje zatem fundamentalna jednos¢ i solidarnos¢
Chrystusa z kazdym cztowiekiem. Czy wolno zatem stwierdzic,
ze kto jest polaczony z Chrystusem, jest tez juz jakos wtaczony
w Jego mistyczne ciato, jakim jest Ko$ci6t?

Granice Kosciota, podobnie jak zbawcze dziatanie Chrystu-
sa, rozciagaja sie poza jego widzialng strukture. Znajduja sie
poza granicami historycznego objawienia tak staro-, jak i no-
wotestamentalnego. Dlatego formuta extra ecclesiam nulla salus
winna by¢ dzi$ raczej interpretowana jako ,,bez Kosciota nie jest
udzielana zadna faska”. Dla nikogo na ziemi nie istnieje zba-
wienie bez Chrystusa, a w konsekwencji réwniez i bez Ko$ciota
katolickiego, etapowo w ciagu catych dziejow stworzenia, odku-

% Por. Z. Kubacki, Kosciét, religie i zbawienie, s. 202-223. Pojawia sie tu réw-
niez pytanie o kwalifikacje judaizmu biblijnego oraz judaizmu rabinicz-
nego. A poniewaz oficjalne doktryna katolicka juz dawno odeszta od tzw.
teologii ,,odrzucenia” czy ,zastepstwa’, nie ma potrzeby jej tu przypominaé
czy szerzej omawiac.
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pienia i zbawienia powolywanego do istnienia i dziatania przez
Tréjjedynego Boga.

Dlatego trzeba glosi¢ wyjatkowo$c i niezbednos¢ Kosciota do
zbawienia, choc jego zasieg i nieodzowno$¢ stwarzaja powazne
trudnosci. Zawsze bowiem bedzie istniato dialektyczne napie-
cie miedzy koniecznoscia Kosciota do zbawienia (por. KK 14)
a mozliwoécig zbawienia wszystkich ludzi dobrej woli (por. KK
16). Koscidt katolicki jest zatem powszechnym sakramentem
zbawienia catej ludzkosci. Jego dziatalnosci nie mozna ograni-
czac jedynie do tych, ktérzy przez sakramenty, nauke i tacznosc
z hierarchig s3 w pelni do niego wlaczeni. Kosciét to potezna
moc Boza dla catej ludzkosci na jej drodze ku eschatologicznemu
krélestwu, to sakramentalny znak i glosiciel ewangelicznych
wartoséci dla wszystkich. Kosciét bowiem nie jest celem sam
w sobie. , Jeden jest Bdg, jeden tez posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydat siebie samego
na okup za wszystkich” (1 Tm 2,5).

Zbawcza sakramentalno$¢ Kosciota wyraznie eksponuje jego
wyjatkowos¢ i niezbywalno$¢ tak dla wierzacych w Chrystusa,
jak i catego $wiata. Sakramentalno$¢ Kosciota katolickiego jest
przy tym réownoczesnie zapora dla jednej odwiecznej pokusy
chrzescijanstwa, jaka jest gnostyckie zaprzeczanie inkarnagji.
Wspdétczesnie bowiem pojawito sie wielu Marcjonéw. Naucza-
nie Marcjona z Synopy z II wieku o dwéch bogach nasila sie
dzi$ zwielokrotnione w niektdérych nurtach teologii religii, re-
ligiologii czy protestanckiego chrzescijanistwa. Jak osiemnascie
wiekow temu marcjonici uwazali, iz Jezus byt zaledwie wystan-
nikiem Najwyzszego Boga Milosci, Boga Swiatta, nie za$ zy-
dowskim Mesjaszem, oraz odrzucali narodzenie Jezusa z Maryi
z Nazaretu, tak obecnie neguje sie boskos¢ Jezusa. Chrzesci-
janstwo stawia sie na réwni z innymi religiami, odrzucajac sam
jego rdzen, a mianowicie tajemnice wcielenia. Za przyktad mar-
cjonizmu protestanckiego w XX wieku moze postuzy¢ dorobek
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A. Harnacka, a katolickiego — C. Schmitt. Tak zwany mesjariski
marcjonizm odkryjemy w spusciznie E. Blocha i W. Benjamina.
Natomiast tendencje do wyznawania marcjonistycznej chrysto-
logii znajdziemy u R. Girarda, R. Schwagera, E. Drewermanna
czy Th. Rustera. Owi wspétczesni gnostycy pojawiaja sie natural-
nie w wielu obszarach zycia umystowego, duchowego i kulturo-
wego. Szerza zamet, wyglaszajac swoje balamutne tezy z pozygji
rzekomo chrzescijariskich. Oczywiscie mozna tu tez przytoczy¢
pokazna liste przedstawicieli teologii religii, ktérzy chrzescijan-
stwo traktuja jako paralelna droge zbawienia. W konsekwencji
uwazaja, iz zbawienie mozna osiagnac bez osoby i dzieta Jezusa
Chrystusa. Wedtug nich jest On zbyteczny w drodze do Boga
Ojca?,.

Gnostycka negacja inkarnacji podwazyla tez chrzescijariska
prawde o Tréjcy Swietej. Skoro bowiem odméwiono Jezusowi
béstwa — stawiajac Go na jedynym poziomie z Mojzeszem, Bud-
da, Konfucjuszem czy Mahometem — tym samym postawiono
pod znakiem zapytania prawde trynitarna. W konsekwengji
jestesmy $wiadkami demonstrowania wielu antytrynitarnych
chrystologii. Trzeba tu przywota¢ anglikanskie tak zwane chry-
stologie ducha, reprezentowane przez Ch. Gore’a, J.R. Illingwor-
tha, Ch. Ravena, G. Lampego, PW. Newmana®’. Holenderska
wersje ,,chrystologii ducha” odnajdujemy u protestanta H. Berk-
hofa oraz katolika P. Schoonenburga®.

Réwniez tego typu formy chrystologii odzegnujace sie od
inkarnacyjnego myslenia pojawily sie w kontekscie chrzesci-
jansko-zydowskiego dialogu. Nieprzypadkowo jego przedsta-
wiciel J. Hick swoja programowa pozycje oglosit pod tytutem
The myth of God Incarnate (1977). Wciaz uchodzi ona za podsta-

% Por. K.H. Menke, Das unterscheidend christliche. Beitrige zur Bestimmung
seiner Einzigkeit, Regensburg 2015, s. 348-406.

27 Por. tamze, s. 411-416.

2 Por. tamze, s. 416-420.
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we pluralistycznej teologii religii. Réwniez w tym samym roku
wspomniany juz G. Lampe opublikowat gtéwne dzieto anglikan-
skiej ,,chrystologii inspiracyjnej”, co trudno uzna¢ za przypadek.
Z kolei inni przedstawiciele dialogu zydowsko-chrzescijaniskie-
go poszli bardziej w kierunku tak zwanej chrystologii pneumy,
ktora odnajdujemy u H.J. Krausa, badacza Starego Testamentu
z Getyngi, oraz u J. Moltmanna, protestanckiego teologa syste-
matyka, probujacego dokonac radykalnego przeformutowania
tradycyjnej chrystologii®.

Zanegowanie samego centrum wiary chrze$cijanskiej, jaka
jest prawda o wcieleniu odwiecznego Syna Bozego, Jezusa Chry-
stusa, oraz zanegowanie prawdy o trzech Osobach Boskich mu-
sialo prowadzi¢ nie tylko do pomniejszenia zbawczej funkgcji
posrednictwa Kosciota, ale wrecz do jego odrzucenia. Dlatego
nie wolno nam zapominad, iz ,powszechna misja Kosciota rodzi
sie z nakazu Jezusa Chrystusa i urzeczywistnia w ciagu wiekéw
przez gloszenie tajemnicy Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego
oraz tajemnicy wcielenia Syna jako wydarzenia niosacego zba-
wienie catej ludzkosci. To wlasnie stanowi podstawowa trescé
chrzescijanskiego wyznania wiary: «Wierze w jednego Boga,
Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi [...]. I w jed-
nego Pana Jezusa Chrystusa, ktéry z Ojca jest zrodzony przed
wszystkimi wiekami. [...] On to dla nas ludzi i dla naszego zba-
wienia zstapit z nieba. I za sprawa Ducha Swietego przyjat ciato
z Maryi Dziewicy i stat sie cztowiekiem. [...] Wierze w jeden,
$wiety, powszechny i apostolski Kosciét»” (DI 1).

Nie tylko zatem wspédtczesne formy ateizmu, ale tez gnos-
tyckie tendencje w tonie chrzescijaristwa i w obszarach post-
chrzescijaniskich uswiadamiaja nam istote naszej wiary w Chrys-
tusa. Zmaganie sie o czysto$¢ doktrynalna niech nam postuzy
do ozywienia wiary w Jezusa jako Mesjasza i piekna Kosciota.

2 Por. tamze, s. 420-429.
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Uswiadamianie sobie daru zbawienia, ktéry przyniést nam wcie-
lony B6g, powinno zatem ksztaltowaé w nas postawe wdziecz-
noéci za Jego Koscidl, gdzie to zbawienie jest przechowywane
i sakramentalnie udzielane.

Chrzescijanistwo zawsze stato na strazy godnosci i praw czlo-
wieka, przypominajac o stworzeniu cztowieka na obraz i po-
dobienstwo Boze, odkupieniu go przez Chrystusa i obdarowa-
niu Bozym synostwem oraz powotaniu do zycia z Tréjjedynym
Bogiem przez caly wieczno$é. Tym samym musiato wyzwalaé
i prowokowac agresje wszelkich antyhumanistycznych ideologii.
Meczenstwo jest najwyzsza ofiara chrzescijanskiego §wiadectwa
w stuzbie mitosci. We krwi meczennikéw Kosciét wciaz sie od-
radza i zbliza ku Chrystusowi. Znana chrzescijanom od czaséw
rzymskich przesladowan prawda o tym, ze ,krew meczennikéw
jest posiewem chrzeécijan™’, sprawdza sie i dzié. Z meczenskiej
krwi Kosciét sie nie tylko nieustannie odradza, lecz i rozwija,
potegujac w sobie nadzieje na rychte dopetnienie ze Zmartwych-
wstatym, ktdry juz nadchodzi!

30" Tertulian, Apologetyk 50,13.
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IV

Eucharystia: najdoskonalsza proegzystencja
Zmartwychwstatego

1. Zapis biblijny

Abysmy wiasciwie i odpowiedzialnie zblizyli sie do tej najwiek-
szej tajemnicy wiary naszego katolickiego Kosciota, musimy
najpierw z pieczotowitoscia i skrupulatnoscia pochyli¢ sie w Du-
chu Swietym nad tymi fragmentami Nowego Testamentu, ktére
nam opisuja wydarzenie sprzed dwéch tysiecy lat.

Juz w Starym Testamencie sakrament Eucharystii byt wielo-
krotnie zapowiadany. Szczegélnie wyraznie zapowiedzia i zna-
kiem Nowego Przymierza sa liczne przymierza starotestamen-
talne (na przyklad z Abrahamem, Izaakiem, Jakubem, Noem,
Mojzeszem, z Gedeonem i innymi). W biblijnych tekstach znaj-
dujemy ponadto figure Eucharystii w ofierze Melchizedeka (por.
Rdz 14,17nn). Po zwyciestwie Abrahama nad Kedorlaomerem
i krélami, ktdrzy byli z nim, Melchizedek btogostawi Abrahama
i ofiarowuje chleb z winem. W $wietle godnosci arcykaptariskiej
Melchizedek jest zapowiedzig Chrystusa. Te mysl rozwija autor
Listu do Hebrajczykow (Hbr 7,1-27), nawigzujac do Ps 110,4,
gdzie jest mowa o tym, ze krél Dawid jest ,kaptanem na wieki na
wzor Melchizedeka”. Zdanie to nalezy odczytywac w kluczu me-
sjanskim, odnoszac do Jezusa. Do innych starotestamentalnych
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zapowiedzi Eucharystii zaliczamy figure baranka paschalnego
(por. Wj 12; Ap 5,8.12; swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie:
,Oto Baranek Bozy, ktéry gtadzi grzech swiata” — J 1,29), manne
(por. Wj 16; Lb 11,6-9), zywa wode wytryskujaca ze skaty (por.
Oz 6,3; 1z 55,10nn; Jr 2,13; Ps 36,9n; J 4,10nn) czy chleb Eliasza
przyniesiony przez aniota (por. 1 Krl 19,5b-8). Stary Testament
moéwi jednak tez o Nowym Przymierzu w czytelniejszy sposdb:
,Oto idg dni — méwi Pan - ze zawre z domem izraelskim i z do-
mem judzkim nowe przymierze. Nie takie przymierze, jakie
zawartem z ich ojcami w dniu, gdy ich ujatem za reke, aby ich
wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej, ktére to przymierze oni zerwali,
chociaz Ja bytem ich Panem - méwi Pan” (Jr 31,31-32). Takze
w Nowym Testamencie znajdujemy figury eucharystyczne, jak
na przyktad dwukrotny cud rozmnozenia chleba nad jeziorem
Genezaret (por. Mk 6,32-44; Mt 14,13-21)".

Te wzmiankowane figury staro- i nowotestamentalne ure-
alnily sie w koricu podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy z mate-
rialnych znakéw chleba i wina otrzymali$my do spozycia ciato
i krew Jezusa. Pan pragnat potaczy¢ grzesznego i niewiernego
cztowieka z Bogiem, dlatego ze swojego zycia uczynit ofiare.
Charakter proegzystencjalny ujawnit sie wyraznie w Jego $mier-
ci. Jej sens objawi On w trakcie Ostatniej Wieczerzy. Spozywa-
jac wieczerze ze swymi uczniami, Chrystus przyjal $mier¢ jako
swoje oddanie Bogu Ojcu, a przez to jako odkupienie swiata. Dat
siebie samego — jako wydanego na $mier¢, a zatem przez $mier¢
catkowicie postusznego i oddanego Bogu, jako wieczyste i do-
skonate przymierze odkupienia — swoim uczniom w wydarzeniu
i pod symbolem tej uczty’.

Odnosénie do ustanowienia Eucharystii mamy dwie tradycje:
Pawtowo-tukaszowa (por. 1 Kor 11,23-25; £k 22,14-20) oraz

! Por. W. Kope¢, Eucharystia sakramentem braterstwa, Wroctaw 2002, s. 15-

=74,
2 Por. K. Rahner, Sakramenty Kosciota, Krakéw 1997, s. 45-46.
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Markowo-Piotrowa (por. Mk 14,22-25; Mt 26,26-29). Przywo-
tajmy najpierw najstarszy zapis z Listu do Koryntian: ,,Ja bowiem
otrzymatem od Pana to, co wam przekazatem, ze Pan Jezus tej
nocy, kiedy zostat wydany, wziat chleb i dzieki uczyniwszy, po-
tamat i rzekt: «To jest Ciato moje za was [wydane]. Czyticie to
na moja pamiatke». Podobnie skonczywszy wieczerze, wzigt
kielich, méwiac: «Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi
mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke»”
(1 Kor 11,23-25). U Lukasza czytamy: ,A gdy nadeszta pora,
zajal miejsce u stotu i Apostotowie z Nim. Wtedy rzekt do nich:
«Goraco pragnatem spozy¢ Pasche z wami, zanim bede cierpiat.
Albowiem powiadam wam: Juz jej spozywac nie bede, az sie
spelni w krélestwie Bozym». Potem wziat kielich i odméwiwszy
dziekczynienie, rzekl: «<WeZcie go i podzielcie miedzy siebie; al-
bowiem powiadam wam: odtad nie bede juz pit z owocu winnego
krzewu, az przyjdzie krdlestwo Boze»” (Lk 22,14-20).

Dla catosci obrazu nie wolno pominaé¢ drugiej, pdzniejszej
tradycji. Wedtug Marka ustanowienie Eucharystii odbyto sie na-
stepujaco: ,,A gdy jedli, wziat chleb, odmoéwit btogostawienstwo,
potamat i dat im, méwiac: «Bierzcie, to jest Cialo moje». Potem
wziat kielich i odméwiwszy dziekczynienie, dat im, i pili z niego
wszyscy. | rzekt do nich: «To jest moja Krew Przymierza, ktora
za wielu bedzie wylana. Zaprawde, powiadam wam: Odtad nie
bede juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy
pi¢ go bede nowy w krélestwie Bozym»" (Mk 14,22-25). Z kolei
Mateusz tak opisat wydarzenie z Wieczernika: , A gdy oni jedli,
Jezus wzial chleb i odmoéwiwszy btogostawienistwo, potamat
i dat uczniom, méwiac: «Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje».
Nastepnie wziat kielich i odméwiwszy dziekczynienie, dat im,
moéwigc: «Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymie-
rza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw.
Lecz powiadam wam: Odtad nie bede juz pit z tego owocu win-
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nego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede z wami nowy,
w kroélestwie Ojca mojego»” (Mt 26,26-29).

Te dwie tradycje, odmiennie datowane, maja kompilacyjny
charakter. Mimo ze wyszty spod pidra czterech réznych autoréw,
sa zadziwiajaco zblizone. Wolno powiedzie¢, iz maja w sobie wie-
cej podobienstw niz réznic, zwlaszcza ze trzech autoréw byto
osobiscie obecnych tamtego wieczoru w Wieczerniku. Mimo
ze Pawet z Tarsu jako jedyny nie byt naocznym swiadkiem tego
wydarzenia, to jego przekaz jest najstarszy historycznie. Daje
to nam wyobrazenie, jak mocno te stowa utrwality sie w $wia-
domosci pierwszych chrzescijan. Odstania to ich wrazliwosé
i pieczotowitosé. Z jak wielka starannoécia przechowywano te
stowa Jezusa w pamieci starozytnego Kosciota, ktéry juz od
swoich poczatkéw byl przekonany, iz ma strzec tego niezwykte-
go depozytu wiary!

Tradycja Pawta i Lukasza byta znana juz kilkanascie lat po
$mierci Jezusa. Jakkolwiek Chrystus nawiazuje swojg uczta
z apostotami do zydowskiej Paschy (seder), to jednak nie pokry-
wa sie ona z nig ani w porzadku chronologicznym, ani meryto-
rycznym. Ostatnig Wieczerze sprawuje On dzien wczesniej oraz
nie odtwarza wiernie wszystkich elementéw Paschy. Nie bedzie-
my wymieniaé tych z nich, ktére Jezus powtarza (na przyktad
Jerozolima, $piewanie psalméw, kielich, przasny chleb, pozycja
pétlezaca), ani tez wszystkich nowych, ktdre sie pojawiaja w cza-
sie Ostatniej Wieczerzy. Skupimy sie natomiast na tych nowych
najbardziej istotnych, ukierunkowujacych na bycie ,dla”.

Warto zauwazy¢, ze miedzy Pascha a Ostatniag Wieczerza za-
chodzi potréjna relacja: kontynuadji, czesciowego zerwania oraz
catkowitej odmiennosci. Ich wypadkowa pozwala na wlasciwe
uchwycenie podobienistw i réznic miedzy jedng a druga. Podob-
nie rysuje sie wzajemny stosunek Starego i Nowego Testamentu.
Chrzescijanistwo wzgledem judaizmu biblijnego nalezy opisywac
przez kontynuacje, czeSciowa réznice i absolutng nowos¢. Nie
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wolno przy tym myli¢ judaizmu biblijnego z judaizmem rabi-
nicznym (pobiblijnym, pojezusowym), do ktdérego chrzescijan-
stwo ma jakze inny stosunek i z ktérym niewiele je taczy.

Wskazmy teraz elementy nowe (czas, miejsce, okolicznoddi,
stowa, sens), jakie pojawily sie w czasie trwania Ostatniej Wie-
czerzy, uswiadamiajgce nam proegzystencjalny charakter wspdl-
noty, ktdéra zgromadzit Jezusa, a ktdéra ukonstytuuje ponownie
juz jako Zmartwychwstaly. Jednoczesnie sprobujmy przez te
elementy podkresli¢ sens i istote Nowego Przymierza oraz niere-
dukowalno$c¢ i wyjatkowos¢ Kosciota.

Przywolajmy najpierw temat $mierci. Spozywanie uczty pas-
chalnej przez Izraelitéw nie taczylo sie ze Smiercia. Ucztujacy
w zaden sposéb nie wigzali tego radosnego positku ze zgonem.
U Jezusa jest catkowicie odwrotnie (por. ,,Pan Jezus tej nocy,
kiedy zostat wydany”, 1 Kor 11,23). Zasiada On do uczty ze swo-
im uczniami po raz ostatni, gdyz wie, ze w mroki $mierci musi
wstapi¢ sam. ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie
kielich, $mier¢ Paniska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). Jego
$mier¢ jest odmienna od naszej. Smier¢ ludzi to ucielesnienie
winy. Jego za$ $mier¢ staje sie utaskawieniem, wyzwoleniem
i odkupieniem cztowieka i $wiata. Nadaje On jej charakter so-
teriologiczny®. W swojej $mierci Jezus przyjmuje to, co jest po
ludzku nie do przyjecia. Jako wieczna $wiattos¢ stacza sie w nie-
skoniczona ciemno$é. Przyjmuje w swoim umieraniu otepiatosé
serc swoich uczniéw, ich brak wiary, bdl, zdrade, fiasko swojej
misji i zyciowych dokonan oraz ludzka martwote, obojetnosé
i pustke. Pan ujmuje bezdenny kielich swego zycia, spoglada
w jego mroczna glebie, przyktada go do warg, s$wiadomie i dobro-
wolnie uprzedza juz wszystko, co nazywamy Jego meka, meka
Syna Czlowieczego, i Smiercia. I pomyslec, ze to wszystko rozgry-

® Por. A. Napiérkowski, Staurologiczna swiadomos¢ Jezusa, ,Studia Parady-

skie” 8 (1998), s. 227-242.
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wa sie w cichej, nierzucajacej sie w oczy zwyczajnosci ludzkiego
zycia, ktére Swiadomie staje naprzeciw $mierci. Tak oto posréd
zakurzonych, kretych palestynskich drég speinia sie odkupie-
nie $wiata®. Trzeba pamietad, ze Jego $mier¢ jest istotnie czyms
wiekszym niz Smier¢ cztowieka zdajacego sie na wole Boza. Iza-
jasz prorokowat: ,Za grzechy mego ludu zostat zbity na $§mier¢”
(Iz 53,8).

W swoich analizach teologicznych J. Ratzinger podkresla
dodatkowo relacje Wieczernika z Krzyzem. ,W czasie ostatniej
Wieczerzy, w chwili kiedy [Jezus Chrystus] oddawat siebie w Eu-
charystii, wyrazit zgode na swa $mier¢ i w ten sposéb wewnetrz-
nie przemienit swa agonie w akt mitoéci i uwielbienie Boga [...].
Uwage nasza zwraca nierozerwalny zwiazek miedzy Ostatnia
Wieczerza i Smiercig Jezusa. Stowa wypowiedziane w momencie
$mierci i stowa Ostatniej Wieczerzy sa ze soba $cisle powiaza-
ne [...]. Tak wiec $mier¢ Jezusa daje nam klucz do zrozumienia
Ostatniej Wieczerzy; jest ona antycypacja $mierci, przemiana
gwaltownej $mierci w dobrowolna ofiare, w akt mitosci bedacy
odkupieniem $wiata”.

Zydzi spozywali Pasche tylko w otoczeniu najblizszej rodzi-
ny, czyli z tymi, z ktérymi byli ztaczeni wiezami krwi. Wobec
nadchodzacej meki i $mierci Jezus pragnie spozy¢ ten niezwy-
kly positek w gronie rodziny, ktéra stanowia Jego apostotowie.
Czytamy u bukasza wyznanie Pana: ,Goraco pragnatem spozy¢
Pasche z wami, zanim bede cierpial” (Ek 22,15). Jezusa z apo-
stolami nie tacza wiezy pokrewienstwa. Tym samym uwaga zo-
staje przesunieta nie na biologiczna rodzine, grupe etniczna
czy narodows, ale na uniwersalno$¢. Rodzing Jezusa sg wszy-
scy, ktérzy Go przyjmuja. Ten positek Pan chciat spozy¢ po pro-
stu z kazdym. ,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni
w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda

4

Por. K. Rahner, Sakramenty Kosciota, s. 47.
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ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie
ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$
jednym w Chrystusie Jezusie. Jezeli zas nalezycie do Chrystusa,
to jestescie tez potomstwem Abrahama i zgodnie z obietnica —
dziedzicami” (Ga 3,28-29).

Kolejna nowo$¢ to deklaracja Jezusa. W czasie Ostatniej Wie-
czerzy wypowiada On stowa, na ktére nie bylo miejsca w trakcie
sederu. Stowa te wstrzasnely apostotami, ale i dzisiaj stanowig
tajemnice wiary wszystkich chrzescijan. ,A gdy oni jedli, Jezus
wzial chleb i odméwiwszy blogostawienstwo, potamat i dat
uczniom, méwiac: «Bierzcie ijedzcie, to jest Ciato moje». Nastep-
nie wziat kielich i odméwiwszy dziekczynienie, dat im, méwiac:
«Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktéra za
wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw»” (Mk 14,22-24).
Pomijajac calg teologiczna i soteriologiczna glebie tych stéw, wi-
dzimy wyraZne nawiazanie do miejsca ofiarnego i zastapienie
go $wiatynig wlasnego ciata. Pan miat doskonata swiadomos¢
swoich stéw i gestéw. Wydaje sie ,,za nas” oraz ,dla nas”. Znaj-
dujemy w nich wybitny sens proegzystencjalny.

Kolejna niezgodno$¢ z tradycja sederu wyraza sie w niety-
powym zachowaniu Jezusa po positku: Nauczyciel przepasuje
sie recznikiem, pochyla sie do nég apostotéw i myje im nogi.
Symbolika i znaczenie tej chwili nie zostajg nawet uchwycone
przez Piotra. W gescie umycia nég Jezus udziela lekcji swoim
nasladowcom. Staje sie stuga cztowieka. Objasniajac ten czyn:
,2Dalem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja
wam uczynitem” (J 13,15), wzywa nas do praktykowania stuzby
wzgledem kazdego.

Istotna nowoscia jest to, ze Jezus ustanawia Nowe Przy-
mierze. Zydéw obowiazywato Stare Przymierze Abrahamowe,
odnowione przez Mojzesza, co odzwierciedlato sie w celebracji
Paschy. Natomiast w trakcie wieczerzy, po ktoérej zostat wydany
i noca uwieziony, Pan ustanawia Nowe Przymierze. Jest to przy-
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mierze w Nim samym, w Jego osobie: ,To jest Ciato moje za was
[wydane]. Czyncie to na moja pamiatke. Podobnie, skoniczywszy
wieczerze, wziat kielich, méwiac: Ten kielich jest Nowym Przy-
mierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na
moja pamiatke” (1 Kor 11,10-11). Jaki jest tego sens? Co Jezus
chcial nam tym stwierdzeniem przekazac? W czym wyraza sie
Nowe Przymierze?

Jak wida¢ z powyzszego, na tradycyjnej bazie zydowskiego
rytuatu do paschalnego positku seder Jezus tworzy absolutnie
nowe warto$ci. Dochodzimy tu do ostatniej réznicy, ktéra jest
gtéwna mysl Jezusa w trakcie Ostatniej Wieczerzy — podaro-
wanie siebie (por. Mk 14,22). Poprzez te Chrystusowa ofiare
dokonato sie odkupienie cztowieka i $wiata. Nauczyciel pragnat,
abysmy nieustannie ,,to czynili”, czyli stawali sie Nim. Jego spo-
zywajac, nabywali ducha stuzby i ofiary. Zyli dla innych. Nie
mozna oddziela¢ duchowosci od egzystencji, nie mozna separo-
wad Eucharystii od naszej rzeczywistosci — jak stusznie zauwaza
L. Utrata. Dlatego Pan sktada samego siebie na odkupienie i kar-
mi nas swoim Ciatem, aby nas uzdolni¢ do tego samego, czyli
ofiarowania siebie catkowicie. Tu odnajdujemy istote Nowego
Przymierza — nowe przykazanie mitosci. Uczestniczac we Mszy
Swietej, sktadamy samych siebie w ofierze Bogu i uczymy sie
skladania siebie w ofierze bliznim. Eucharystia jest poteznym
wezwaniem do czynéw mitosierdzia, do wzajemnego udzielania
mitoéci. W tej postudze mamy wzrasta¢ na wzér Tréjcy Swietej.
Msza Swieta bez dziet mitosierdzia okazuje sie czyms niedokon-
czonym i niepelnym. Niewprowadzanie w zycie jej podstawowe-
go przestania jest odrzuceniem owocéw Ofiary Zmartwychwsta-
tego i zaprzeczeniem misji Kosciota.

Zostaje zawarte Nowe Przymierze, zachowujace tacznosc
ze Starym, a rdwnoczesnie je wypelniajace i catkowicie prze-
rastajace. Ostatecznie Nowe Przymierze wyraznie wskazuje na
krélestwo Boze: ,,Zaprawde, powiadam wam: Odtad nie bede juz
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pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede
nowy w krélestwie Bozym” (Mk 14,25)°.

2. Ofiara biesiadna

Jest zbyt wiele trafnych okreslenn Eucharystii (Ofiara, Uczta,
Wieczerza Paniska, Ostatnia Wieczerza, Pamigtka Meki i Zmar-
twychwstania Chrystusa, Pascha, Sakrament Ottarza, Msza
Swie;ta, Komunia Swieta, a takze Najswietszy Sakrament, Ciato
i Krew Chrystusa, Pokarm na zycie wieczne), aby to prawdziwe,
rzeczywiste i substancjalne udzielanie sie Boga w chwalebnym
Jezusie redukowac tylko do jednego opisu. Juz ta wielo$¢ wyra-
zania tego wydarzenia wskazuje, iz mamy do czynienia z auten-
tyczna tajemnicg, do ktdrej mozemy sie zaledwie po czesci zbli-
zaé, ale nigdy jej do korica nie ogarniemy. Nie wolno zapominad,
ze mamy tu do czynienia z tajemnica wiary w Scistym sensie.
Od zarania Kosciét z cala pieczotowitoscia pochylat sie nad tym
mysterium fidei, majac $wiadomo$¢, ze jest to jego zrédto i moc
wzrostu. Tak prosty lud, jak wielcy mysliciele czy mistycy Eucha-
rystie bardziej kontemplowali, niz ja intelektualnie przenikali.

W jednym ze swoich opowiadan A. de Saint-Exupery opisu-
je historie trzech lotnikéw, ktérzy zmuszeni awaria samolotu
ladowali przymusowo na Saharze. Wkrétce zdali sobie sprawe
ze swojej tragicznej sytuacji. Zrozumieli, ze jezeli w ciggu naj-
blizszych dni nie znajda wody, zging. Ostatkiem sit dotarli po
dwoch dniach do Zzrédta. Wtedy jeden z nich wyspiewat hymn
ku chwale wody: ,Ty, ktéra nie masz smaku ni koloru, wracasz
utracone sity, dajesz zycie, ratujesz cztowieka”. Taka woda zycia
dla chrzescijan jest Eucharystia.

> Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 105-106.
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Czy tylko? Czym zatem jest ona naprawde? Eucharystia jest
przede wszystkim dziekczynieniem. Dziekujemy Tréjcy Swietej
za dar stworzenia, ale najbardziej — za dar odkupienia. Grec-
kie stowo eucharistia oznacza dziekczynienie. Wierzacy wraz ze
swoim Panem w Duchu Swietym sktadaja dziekczynienie Ojcu
Niebieskiemu za przywrécenie ich do wspélnoty. Przez odku-
pienie zostaliSmy bowiem podniesieni na catkiem inny poziom
bytowania. Juz nie jeste$my jedynie stworzeni na obraz i podo-
bienistwo Boze (creatio), ale staliémy sie adoptowanymi dzieé¢mi
Boga (redemptio). ,Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzica-
mi: dziedzicami Boga, a wspétdziedzicami Chrystusa, skoro
wspoélnie z Nim cierpimy po to, by tez wspdlnie mie¢ udziat
w chwale” (Rz 8,17). Pamietajac o wielkich dzietach Boga - jes-
tesmy z natury bra¢mi i siostrami Chrystusa jako przybrane
dzieci Ojca Niebieskiego — lud gromadzi sie na Eucharystii, aby
z wdziecznosécia je wspominac i innym o nich opowiadaé. Jest
ona ostatecznie wielkim podziekowaniem Bogu za wszystko, co
przez Jezusa Chrystusa uczynit dla catej ludzkosci. To dziekczy-
nienie jeszcze zyskuje na wartosci i wiarygodnosci, gdyz razem
z nami sktada je odwieczny Syn Bozy: takiego uwielbienia Ojciec
Niebieski nie moze nie przyjac.

Eucharystia winna by¢ takze widziana jako zaproszenie. Bég
zaprasza do niej, ale w wolnoéci i do wolnosci. Tak wielu wierza-
cych jest przeciez wcigz nieobecnych. ,Krdlestwo niebieskie po-
dobne jest do krdla, ktéry wyprawit uczte weselng swemu syno-
wi. Postat wiec swoje stugi, zeby zaproszonych zwotali na uczte,
lecz ci nie chcieli przyjs¢” (Mt 22,2-3). Wciaz trzeba dokonywa¢
wyboru. Do swoich nasladowcéw Jezus zwraca sie stowami:
,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcigzeni jestes-
cie, a Ja was pokrzepie. Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie
sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie

ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie,
a moje brzemie lekkie” (Mt 11,28-30). Zbawiciel zacheca, aby
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wzigc¢ Jego jarzmo, bo tylko Jego droga i sposéb proegzystengdji
jest sensowny i ubogacajacy. Niestety my najczesciej bierzemy
jarzmo wtasne, ktore jest niszczace i zniewalajace. Zaproszenie
na uczte Jezusa otwiera nam szanse na nowo$¢ w naszym zyciu.
Podejmujac Jego wezwanie do wspdlnoty, wchodzimy w boska
rzeczywisto$¢é. Jestesmy zaproszeni do najznakomitszego towa-
rzystwa. To zaproszenie ma tez wektor przeciwny: jest réwno-
czesnie kierowane od Koéciota zaréwno w strone samej Tréjcy
Swietej, jak i kazdego wierzacego. Pragniemy zaprosi¢ Boga, aby
zamieszkat i stale przebywat wérédd nas.

Teologia katolicka wsréd mndstwa okreslern Wieczerzy Pan-
skiej preferuje jednakze okreslenie Ofiara biesiadna. Dlaczego?
Aby Eucharystia mogta w swojej konicowej czesci przyjac charak-
ter uczty, musi by¢ poprzedzona ofiara. Jezus sie udziela, ofiaro-
wuje sam siebie rekoma Ko$ciota, aby by¢ konsumowanym. Nie
ma sensu ofiara, ktéra nie doznataby speinienia, czyli konsuma-
cji. Bez pelnego w niej udziatu nie jest mozliwe osiagniecie takiej
dyspozycyjnosci, aby oddac siebie Bogu w ofierze. Wydane ciato
Jezusaiprzelana Jego krew nie moga przeciez i$¢ na marne. Ale
tez sprowadzenie Eucharystii do samej tylko biesiady okazuje
sie nieporozumieniem. Aby bylo co spozywa¢, trzeba najpierw
zastawic st6t. Ucztuje sie wowczas, kiedy jest nie tylko wlasciwa
okazja, ale tez materia ucztowania.

Potwierdzeniem jedno$ci ofiary i uczty jest zresztg cala staro-
zytna tradycja chrzescijaniska. Dla pierwszych wyznawcow Jezu-
sa przyjmowanie Ciata i Krwi Panskiej byto czyms oczywistym,
naturalnie potaczonym z udziatem we wspdlnym ,stuchaniu sto-
wa Bozego” i ,tamaniu chleba”. Tak pojmowano stowa Chrystusa:
,bierzcieijedzcie” oraz ,bierzcieipijcie”. Niestety w $redniowie-
czu ostabiono egzystencgjalny wymiar eucharystycznego pokar-
mu, okreslajac go jako ,,chleb aniotéw” (panis angelicus). Miato
to jakby rezerwowaé spozywanie tego sakramentu dla czystych
duchéw. A przeciez aniotowie nie potrzebujg Eucharystii. Kilka
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wiekéw poézniej takie traktowanie Eucharystii poglebit jeszcze
jansenizm, ktéry wprowadzit do Kosciota btedne przekonanie,
ze jest ona zarezerwowana wylacznie dla wierzacych bedacych
w stanie absolutnej taski. W konsekwencji siedemnastowiecz-
na surowo$¢ i rygoryzm doprowadzily do przeswiadczenia, iz
Komunie Swieta mozna przyjmowa¢ wytacznie bezposrednio
i tylko po spowiedzi. Nierozwaznie czyniono z grzechu powsze-
dniego grzech $miertelny i tak $miertelny stawat sie czesto po-
wszednim, co wplyneto znacznie na czestotliwo$¢ przyjmowania
Ciata Paniskiego. Zapomniano przy tym, iz sakrament ten jest
przeciez $wiattem w btadzeniu, umocnieniem w niemocy i lekar-
stwem na codzienne ludzkie stabosci. Zyjacy w Il wieku Cyrpian
z Kartaginy uczyt: ,Eucharystia jest po to, by dla przyjmujacych
byta ochrona, dlatego tez tych, ktérych chcemy zabezpieczy¢
przed wrogiem, musimy uzbroi¢ w moc, jaka daje posilenie sie
pokarmem Pana”. W tym nurcie sw. Ambrozy, doktor Koscio-
la z IV wieku, zauwazyt: ,Rana jest to, ze ulegamy grzechowi,
a lekarstwem — Najswietszy Sakrament”. Postawmy retorycz-
ne pytanie: czy nie jest prawda, ze ten, kto sie systematycznie
odzywia, jest w lepszej kondygji od tego, kto siega po pokarm
sporadycznie?

Eucharystia jest przy tym najdoskonalsza ofiara, gdyz Ko-
$ci6t jako swoéj dar ofiarny sktada Ojcu Przedwiecznemu od-
wiecznego Syna Bozego w ludzkiej postaci. Te ofiare Ojciec
Niebieski zawsze przyjmuje, gdyz to jest Jego Syn umitowany,
w ktérym ma On szczegdlne upodobanie. Osoby Boskie s3 zta-
czone nierozdzielng mitoscia; istnieja proegzystengalnie. Ojciec
odwiecznie kocha Syna, a wraz z Nim Ducha Swietego. Oznacza
to, ze Ojciec nieustannie wydaje sie dla Syna i wraz z Nim dla
Ducha Swietego, a Duch istnieje i oddaje sie Ojcu i Synowi. Ich
proegzystencja rozciaga sie takze na cate stworzenie, stad czto-
wiek zawsze moze liczy¢ na Ich niezawodna pomoc i wsparcie
w swoim istnieniu oraz podazaniu do $wietosci. Tréjjedyny nie
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moze zaprzeczy¢ samej istocie swojego istnienia, do ktdérego
przynalezy wtasnie bycie ,,dla”. Doskonato$¢ ofiary biesiadnej
podkresla to, iz dochodzi w niej do utozsamienia ofiarnika i ofia-
ry. Sktadajacy ofiare Jezus jest réwnoczesnie zertwa sktadana
Ojcu Niebieskiemu. Ofiarnik jest ofiara.

Trzeba tu podkreslié, iz jest to osobowa ofiara mitosci. Bog
Ojciec wydaje za nas swojego Syna tylko z powodu mitosci. Nie
istnieje zadna inna motywacja. Przepelniony tym Duchem ,bycia
dla”, Jezus nie tylko wydaje sie za tych, ktérych kocha, ale nawet
karmi ich samym soba. Nauczyciel wyznaje: ,,Jak Mnie umito-
wal Ojciec, tak i Ja was umitowatem” (J 15,9). Osoba kochajaca
szuka dobra osoby kochanej, nawet za cene ofiary z samej siebie.
Najwiekszym szczesciem dla nas jest udziat w boskosci. Dlatego
Chrystus pragnie, abysmy byli w pelni Jego bra¢mi i siostrami,
czyli mieli w sobie Jego boskos¢, ktéra otrzymujemy wiasnie
w trakcie Eucharystii. A zatem dzieki Jego ofierze i karmieniu
sie nig wierzacy przeksztalcaja sie w Tego, ktérego spozywaja.
Ofiara Jezusa jest tym, co zaréwno karmi i wypeinia wiezy mito-
$ci w osobowych relacjach, jak i oczyszcza, buduje i uzdalnia do
ciagtego rozwoju. W Ofierze biesiadnej odnajdujemy nie tylko
Osobe kochajaca, ale tez zdolnoé¢ do stawania sie do Niej po-
dobnymi oraz moce dla nas, aby$my i my potrafili tak kochad,
czyli wydawac sie ,dla”. Tak oto Eucharystia jest ,,Chrystusem
zlozonym w ofierze” - jak napisat R. Guardini®.

Zastanawiajac sie nad ofiarniczym charakterem Eucharystii,
nalezy podkresli¢ jej wymiar trynitarny. Zycie, z jakim przycho-
dzi do nas Zmartwychwstaty, pochodzi od calej Tréjcy Swietej.
Jest to zycie Boze, majace swe zrédto w relacjach osobowej jed-
nosci Boga Ojca, Syna i Ducha. Ta mito$¢ schodzaca od Boga
przychodzi do wierzacego i do $wiata przez Boga-Czlowieka

¢ Por. K. Szwarc, Eucharystia jako ,,Osoba” mitujqcego Chrystusa w $wietle

teologii R. Guardiniego, ,Teologia w Polsce” 6 (2012),nr 1, s. 115.
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oraz staje sie mitoscig wschodzaca. Tylko przez Jezusa Chrystu-
sa Tréjjedyny dociera do czlowieka i réwnoczesnie tylko przez
Niego czlowiek najpelniej moze odpowiedzie¢ Tréjjedynemu.
Wierzacy bowiem uzdolniony ta osobowa mitoscia odpowiada
przez Boga-Czlowieka samemu Bogu. Spotkanie oséb dokonuje
sie w osobie Zmartwychwstatego, w Jego uwielbionym bogo-
czlowieczenstwie. Tak oto przez ofiare i w ofierze dochodzi do
zadzierzgniecia osobowych wiezi mitosci. Mitos¢ jest darem,
ale i rzeczywistoscia dang raz i ciaggle na nowo przekazywana
cztowiekowi przez Ojca, Syna i Ducha. A zatem w Eucharystii
dochodzi do swoistej wymiany; jest ona relacja, gdzie punk-
tem zetkniecia Boga schodzacego do cztowieka oraz cztowieka
przyjmujacego Boga jest uwielbione czltowieczenistwo Jezusa
Chrystusa’.

3. Wspélnota i Eucharystia

Do jednego z pierwszych niemieckich obozéw koncentracyj-
nych, czyli obozu w Dachau, zestano wielu katolickich kapta-
néw réznych narodowosci. Byli tam ksieza niemieccy, belgijscy,
holenderscy, ale najwieksza grupe stanowili ksieza z Polski. Je-
den z polskich kaptanéw tak opisat swoje przezycia z Wielkiego
Czwartku 1940 roku: ,W obozie koncentracyjnym na oddziale,
gdzie znajdowali sie ksieza, juz bardzo wczes$nie rano w tym
dniu przygotowywano sie z narazeniem zycia do Mszy Swietej.
Udato sie bowiem przemycic na teren obozu hostie i wino. Otta-
rzem byl zwykly st6t obozowy. Sprawujacy Najswietsza Ofiare
mieli na sobie pasiaki zamiast szat liturgicznych. Ta liturgiczna
celebra sprawowana w tak niezwyktych okolicznosciach zapisata
sie w moim zyciu jak nigdy dotad zadna inna tajemnica eucha-

7 Por. tamze, s. 116-118.
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rystyczna. Wydawato sie mi, ze sam Chrystus cierpi w moich
wspdtbraciach kaptanach udreczonych i powoli usmiercanych
przez niemieckich katéw. Do dzi$ pamietam to przezycie jako
jedno z najglebszych moich zyciowych przezyé. W momencie
przeistoczenia i Komunii $wietej czuli$my wszyscy sie wspdlno-
ta, ktdéra znat i tworzyt Chrystus. To On te wspélnote umacniat
i darzyt pokrzepieniem”. Trzeba pamietaé, ze Eucharystie ce-
lebrujemy wspélnotowo: nie tylko razem jako wierzacy, ale ze
zmartwychwstaltym Jezusem.

Zmartwychwstaly po swojej $mierci i wskrzeszeniu na nowo
zorganizowal, przez dar swojego Ducha, odnowiong brater-
ska wspdlnote. Ustanowit ja w swoim mistycznym ciele, czyli
Kodciele, gdzie wszyscy, bedac jedni drugich cztonkami, maja
$wiadczy¢ sobie wzajemnie ustugi wedle r6znych daréw sobie
udzielonych. Ta wspélnota zyje jednak i systematycznie sie od-
radza, karmiac sie Jego uwielbionym ciatem (por. KDK 32). Eu-
charystia stanowi serce wspdlnoty koscielnej. Warto podkreslic,
ze nie ma ona wymiaru tylko wertykalnego, ale i horyzontalny.
Zatem nie tylko tworzy wieZ ochrzczonego z Bogiem, ale i dzieki
niej chrzescijanie tacza sie ze soba. Jest ona bratersko-siostrza-
na uczta. Oba te wymiary pociagaja za sobg moralne konse-
kwencje. Braterstwo domaga sie mitosci. Te zwiazki wynikajace
ze wspolnej celebracji Eucharystii juz u pierwszych chrzesdcijan
dynamizowaty do praktykowania nie tylko sprawiedliwosci, ale
tez milosci spotecznej. Spotecznogé, jaka sie tworzyta miedzy
nimi, byla autentyczng spotecznoscia eucharystyczng (regnum
eucharisticum). W tonie nasladowcéw Jezusa objawita sie mitos¢,
ktérej dotychczasowy $wiat nie znat. W Apologetyku Tertulian,
zyjacy na przetomie I i II wieku, odnotowuje zdumienie pogan
wobec fenomenu pierwotnego Kosciota i kaze im ,zobaczy¢, jak
oni sie mitujg”. W swoim dziele Die christliche Liebestitigkeit in
der alten Kirche zauwaza G. Uhlhorn, Ze ,$wiat przed Chrystu-
sem byl swiatem bez miltosci”. Ta wyraZna réznica pomiedzy
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chrzescijanstwem juz u jego poczatkéw a poganami wypltywa-
la - jak ze zrédia — wtasnie z Eucharystii. ,Rzesza wierzacych
miata jedno serceijedng dusze” (Dz 4,32). Warto doda¢, ze Eu-
charystia nie tylko buduje wspélnote wierzacych, ale réwniez
oddziatuje pozakoscielnie. Wspéttworzy spotecznosc swiecka
w jej aspektach politycznym, gospodarczym, spotecznym i kul-
turowym?,

Ustanawiajac Eucharystie w trakcie Ostatniej Wieczerzy —
zauwaza Benedykt XVI - Jezus nadat temu aktowi ofiary trwata
obecnos¢. ,Antycypuje On swoja $mier¢ i zmartwychwstanie,
dajac juz w owej godzinie swoim uczniom siebie samego w chle-
bie i winie, swoje Ciato i swojg Krew jako nowa manne (por.
J 6,31-33). Jesli swiat starozytny uwazal, ze w istocie praw-
dziwym pokarmem czlowieka - tym, czym on jako cztowiek
zyje —jest Logos, odwieczna madro$¢, teraz 6w Logos stal sie dla
nas prawdziwie pokarmem - jako mitos¢. Eucharystia wlacza
nas w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko otrzymujemy, w spos6b
statyczny, Logos wcielony, ale zostajemy wlaczeni w dynamike
Jego ofiary” (DCE 13).

Sprawowanie tej zywej i dynamicznej Pamiatki jest wrecz
nakazem Chrystusa. Swoim nasladowcom zlecit On przeciez
dostownie: ,To jest moje przykazanie, abyscie sie wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umitowatem. Nikt nie ma wiekszej mi-
tosdi od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich. Wy
jestescie przyjaciotmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przyka-
zuje” (J 15,12-14). Te gotowos$¢ ofiary objawit Jezus podczas
Ostatniej Wieczerzy w stowach i gestach tamania chleba i rozda-
wania wina. Drugi Sob6r Watykanski uczy: ,Zbawiciel nasz pod-
czas Ostatniej Wieczerzy ustanowit Eucharystyczna Ofiare Ciata
i Krwi swojej, aby w niej na cate wieki, az do swego przyjscia,

8  Por. W. Kope¢, Eucharystia sakramentem braterstwa, Wroctaw 2002, s. 97-

-150.
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utrwali¢ Ofiare Krzyza i tak umitowanej Oblubienicy Kosciotowi
powierzy¢ pamiatke swej Meki i Zmartwychwstania” (KL 47).

Elementem scalajacym wspdélnote jest przede wszystkim mi-
tos¢, ktorej nieprzebrany ogrom objawia Eucharystia, bedaca oso-
bista mitoscig Chrystusa. Nie chodzi tu tylko o to, iz jest to mito-
wanie osobowe, czyli osoby ludzkiej przez Osobe Boska. Chodzi
o podkreslenie faktu, ze jest to mitowanie jednostkowe, czyli
ciebie przez Boga. To wierzacy jest ta osoba ukochang przez Oso-
be Syna Bozego, ktéry przybrat ludzka postaé¢ w tajemnicy inkar-
nacji. Eucharystia jest uobecnieniem osobowej i osobistej mitosci
Zmartwychwstatego do poszczegdlnego cztowieka. Stad dopiero
mozna méwic o tworzeniu sie wspdlnoty bosko-ludzkie;j.

Aspekt eklezjalny pojawia sie rdwniez, gdy analizujemy miej-
sce sprawowania Ofiary biesiadnej. Ko$cidtjest teziz tego powo-
du niezbedny, ze tylko w jego przestrzeni wiary moze by¢ spra-
wowana i udzielana Eucharystia. Dzieki niej kocielna wspdlnota
jest tworzona, zyje i moze istnie¢ ,dla”. Bez Eucharystii nie ma
Kosciota. Sprawowanie Eucharystii jest zatem nie tylko czynno-
$cig Chrystusa, ale i Kosciota. Dlaczego Kosciét jest wtadny zto-
zy¢é w ofierze Zmartwychwstatego? Gdyz On najpierw sie wydat
w nasze rece, czyli przez wcielenie przyjat ludzka nature®.

Starozytny Kosciét jako nowy lud Bozy miat swiadomosé wy-
jatkowosci Eucharystii. Stowa Jezusa wypowiedziane podczas
Ostatniej Wieczerzy: ,bierzcie i jedzcie”, ,pijcie z niego wszyscy”
znalazly sie w centrum wspélnych zgromadzen na ,tamaniu
chleba” (por. Dz 2,42-47). Celebrujac Eucharystie, wierzacy
przyjmowali pokarm i napéj ofiarowany przez Jezusa jako Jego
Ciato i Krew. Potwierdzaja to wypowiedzi ojcéw Kosciota, tak
tacinskich, jak i greckich®.

9

Por. A. Szafranski, Eucharystia. Doktryna katolicka, [w:] Encyklopedia kato-
licka, t. IV, Lublin 1985, k. 1250-1254.

19 Por. Eucharystia pierwszych chrzescijan, ,Ojcowie zywi”, red. M. Starowiey-
ski, t. VIL, Krakow 1987; S. Longosz, Polskojezyczna bibliografia o Eucharystii
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Odtad spotecznosé¢ koscielna nieprzerwanie wyznaje, iz
Zmartwychwstaly jest w sposéb wyjatkowy i niepowtarzalny
obecny w Eucharystii. Jak? Poniewaz jest to chwalebny Pan,
a nie historyczny Jezus, moze sie udzielaé¢ ze swoim Ciatem
i Krwia oraz z dusza i bédstwem. Jest w niej obecny w sposéb sa-
kramentalny, czyli pod widzialnymi znakami chleba i wina jako
caly Chrystus: Bégi czltowiek. Jest tak dlugo obecny, jak dtugo
trwajg same postacie eucharystyczne.

Trzeba pamietad, ze to proegzystencjalne eucharystyczne
wydanie sie Zmartwychwstalego jest przez nas rozpoznawalne
nie tyle rozumem i zmystami (wzrokiem i smakiem), ile nade
wszystko wiara. Msza Swieta pozostaje dla naszego rozumu
ukryta, a odstania sie w wierze. Wymaga to od nas odpowiedniej
postawy — pokornej postawy proegzystendji. , Kiedy zaczynasz
poznawac Boga, inicjatywa lezy po Jego stronie. Jesli Bég sie nie
objawia — pisat C.S. Lewis — nic nie wskérasz, prébujac Go zna-
lez¢. Przy czym niektérym ludziom Bég objawia samego siebie
o wiele bardziej niz innym - nie dlatego, ze wybiera sobie fawo-
rytow, ale dlatego, ze nie moze sie objawic¢ osobie, ktdrej umyst
i charakter sa w nieodpowiednim stanie. Tak samo $wiatto sto-
neczne, cho¢ nie wybiera sobie faworytéw, nie moze sie odbija¢
réwnie jasno w zakurzonym lustrze jak w czystym”*1,

W trakcie celebracji Eucharystii Ko$ciét napelnia sie taska;
staje sie wspdlnotg taski. Przez Komunie Swieta dochodzi do two-
rzenia transcendentalnej wspolnoty Boga z ludZzmi, do jedynego
w swoim rodzaju i doskonatego zjednoczenia z Oblubieficem.
Duch i Oblubienica méwia nieustannie do Jezusa: Przyjdz! (por.
Ap 22,17). Sobér uczy, ze przy tamaniu chleba eucharystyczne-
go, uczestniczac w sposéb rzeczywisty w Ciele Pariskim, wzno-
simy sie do wspélnoty (communio) z Nim i nawzajem ze soba.

w Kosciele starozytnym, ,Vox Patrum” 30-31 (1996), s. 525-531; J. Stomka,
Pokarm i ofiara, £.6dz 2000, s. 35-140.
11 Zob. C.S. Lewis, Chrzescijafistwo po prostu, Poznan 2002.
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»«Bo wielu nas jest jednym chlebem i jednym ciatem, wszyscy,
ktorzy jednego chleba uczestnikami jestesmy» (1 Kor 10,17).
Tak oto wszyscy stajemy sie cztonkami owego Ciata (por. 1 Kor
12,27), «a brani z osobna, jesteémy cztonkami jedni drugich»
(Rz12,5)" (KK 7).

Uswiecajaca obecnosc Trojcy Przenajéwietszej umacnia i roz-
wija chrzcielne fundamenty wierzacych ze Zmartwychwstatym.
To moc Eucharystii prowadzi Kosciét do coraz to pelniejsze;
wspdlnoty i uposaza go w rozmaite dary. Ta ofiara przyczynia
sie do nieustannego odmtadzania koscielnej wspélnoty. Jednosé
wertykalna cztowieka z Bogiem skutkuje tez jednoscig horyzon-
talna, gdyz dochodzi do szczegdlnej tacznosci miedzy wszystkimi
wierzacymi. Wieczerza Paniska nie jest bowiem jedynie znakiem
jednosdi, ale srodkiem, przez ktéry ona sie dokonuje.

To wielkie znaczenie Eucharystii dla wewnetrznego zycia wie-
rzacych jest tez powodem, dla ktérego Urzad Nauczycielski pod
grozba grzechu zobowiazat ich do uczestnictwa w Mszy Swietej
w kazda niedziele i nakazane $wieta ko$cielne. Pragnienie wspdl-
noty z Bogiem oraz z bra¢mi i siostrami w wierze ma wynika¢
nie tyle z obowiazku, ile z mitosci. Mitos¢ jest tez dtugotrwatym
procesem, dojrzewaniem w czasie, stopniowym odkrywaniem
transcendentnej obecnosci Zmartwychwstatego w codziennosci
wlasnego zycia. O pragnieniu Komunii Swietej poruszajaco pi-
sze 0. Lazarz, koptyjski mnich, z urodzenia Australijczyk. Przez
czterdziedci lat byt on ateistg i marksista, pracowat na uniwer-
sytecie jako wykladowca literatury i filozofii. Kiedy odkryt Boga
i wolno$¢, osiadt jako pustelnik na gérze Colzim w Egipcie. Wy-
znaje: ,,Co odczuwatem, gdy po raz pierwszy przyjatem Ciato
i Krew Jezusa Chrystusa? To byt dtugi proces. Do Komunii przy-
stapitem po raz pierwszy w cerkwi pod wezwaniem $w. Maryi.
Bardzo czekatem na te chwile. [...] Historia $w. Jerzego bardzo
przypomina mi moje pierwsze spozywanie Eucharystii. Podob-
nie jak on dtugo oczekiwatem na dar, zachowany réwniez dla
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mnie. Sakrament przyjatem z rak bpa Antoniego, ktéry odwie-
dzal nasz klasztor, a na co dzier pracowat w Anglii. Po udzieleniu
mi Eucharystii poczutem, jakbym zyskat jakas inng tozsamosc.
Przyjatem do swego wnetrza Kogos, kogo jeszcze nigdy wczes-
niej nie dotykatem. Smak i niezwyktos¢ Komunii Swietej byty
czym$ zupelnie innym niz smak prosfory, ktéra spozywatem
wczesniej po kazdej Mszy §w.”*2.

4. Eucharystyczna postuga Kosciola

Okreslajac Kosciot jako Stuge, przynajmniej dwéch aspektéw
nie wolno utraci¢ z pola z widzenia. Po pierwsze, przez Kosci6t
rozumiemy tak samego Zmartwychwstatego, jak i wierzacych
w Niego, ktérzy Go przyjmuja. Po drugie, nie chodzi tu o sub-
ordynacje czy tez pasywne podporzadkowanie sie otaczajagcemu
nas $wiatu. Taka postuga wymaga odwagi i odpowiedzialnego
ryzyka, aby mimo biedy i ucisku ujmowac sie za sprawiedliwos-
cia, prawami czltowieka — zwlaszcza prawem nienarodzonych
do zycia — pokojem czy innymi warto$ciami. Lecz dzieki Eucha-
rystii, czyli prawdziwemu, rzeczywistemu i substancjalnemu
udzielaniu sie chwalebnego Pana, jest to mozliwe. I nie tylko jest
mozliwe, ale staje sie realne.

Przypomnijmy: jakie sg zadania Koéciota? Jaka jest jego kon-
kretna misja? Kosciét ma za zadanie gtosi¢ Ewangelie i udziela¢
sakramentéw. Jednakze do Soboru Watykanskiego II méwito sie
réwniez o tak zwanym apostolacie spotecznym, ktéry nie tylko
obejmowat pastoralng postuge w stuzbie fizycznych i ekono-
micznych potrzeb, ale tez zawierat reforme niesprawiedliwych
struktur politycznych i ekonomicznych. Miato to by¢ swoista
pre-ewangelizacja, rozumiang jako uzupetnienie podstawowej

12 Por. Ojciec Lazarz, Pokonaj swoje demony, Krakéw 2014, s. 56-57.
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misjonarskiej odpowiedzialnosci Kosciota, wynikajacej ze stowa
Bozego i sakramentéw. Ogloszona w 1891 roku encyklika papie-
za Leona XIII Rerum novarum, przyjeta jako cezura katolickiej
nauki spotecznej, odrzucata socjalizm w ujeciu marksistowskim
i bezwzgledny kapitalizm. Proponujac w $wietle mitosci bliZnie-
go droge pomiedzy ,bezboznym socjalizmem” a , krwiozerczym
liberalizmem”, papiez opowiedziat sie po stronie robotnikéw
(przemystowych, najemnych), wyzyskiwanych, stabych i ubo-
gich, przypominajac bogatym ich obowigzki. Wiodaca idea Re-
rum novarum jest tworzenie sprawiedliwego porzadku spotecz-
nego, opartego na wytycznych chrzescijaniskiej moralnosci.
Jednakze ogloszenie przez sob6r w 1965 roku Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele powigzato nauke spoteczng Kosciota
z eklezjologia. Odczytujemy to juz ze wstepu tego dokumen-
tw: ,Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspétczesnych,
zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych, s tez radoscia i na-
dzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic
prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwieku w ich sercu. Ich
bowiem wspdlnota sktada sie z ludzi, ktérzy zespoleni w Chry-
stusie prowadzeni sa przez Ducha Swietego w swym pielgrzymo-
waniu do Krédlestwa Ojca i przyjeli oredzie zbawienia, aby przed-
stawiac je wszystkim. Z tego powodu czuje sie ona naprawde
Sciéle ztaczona z rodzajem ludzkim i jego hierarchia” (KDK 1).
Ukazujac transcendencje Kosciota ponad porzadkiem czaso-
wym, magisterium soborowe wyraznie rozréznia dwa porzadki
($wiety i czasowy) iich wzajemne przenikanie. Tworzac zrzesze-
nie dostrzegalne i wspélnote duchows, Kosciét podaza razem
z cata ludzkoscia i doswiadcza tej samej doczesnosd co $wiat.
Mimo ze istnieje w nim jako zaczyn i dusza spotecznosd ludz-
kiej, majacej sie w Chrystusie odnowi¢ i przemieni¢ w rodzi-
ne Boza, to jednak zachowuje odrebno$¢. Jezusowa wspdlnota
idzie ku wlasnemu zbawczemu celowi i nie tylko daje czltowie-
kowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz ponadto rozprzestrzenia
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na calym swiecie $wiatto Boze, sakramentalnie leczy i podnosi
godnos¢ osoby ludzkiej, umacnia wiez spoteczenstwa ludzkiego
oraz wlewa glebszy sens i znaczenie w powszednia aktywnos¢
ludzi (por. KDK 40).

Ko$cidt zatem pragnie stuzy¢ swiatu, gdyz ta postuga jest
wpisana w jego istote i strukture. Swiat i Kosciét nie tylko wspdl-
nie wywodza sie od boskiego Stwdrcy, ale stanowia przestrzen
objawiania sie mitosci Tréjjedynego do cztowieka. Swiat staje sie
przeciez areng, gdzie dochodzi do dramatu odrzucenia boskiego
zaproszenia do wspdlnoty, ale takze jego akceptacji. I tak wia-
$nie realizujg sie stopniowo dzieje zbawienia. Dlatego Kosci6t
nie moze ograniczac sie do przepowiadania Dobrej Nowiny ani
samego tylko szafarstwa sakramentéw. Poza wezwaniem do
kultu Bozego chrzescijanie podejmuja trud szeroko rozumianej
ewangelizacji, ktéra obejmuje integralno$é (ekumenicznosd),
prorockos¢, eschatologiczno$é i ponaglenie do $wietosci'®.

Misja Kosciota koncentruje sie jednak przede wszystkim na
uwielbianiu Boga, czyli na zyciu sakramentalnym i duchowym,
ktérego szczytem i centrum jest Eucharystia. ,Liturgia jednak
jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos$¢ Kosciota, i jed-
noczesnie jest zrédtem, z ktérego wyplywa cata jego moc. Al-
bowiem prace apostolskie to maja na celu, aby wszyscy stawszy
sie dzie¢mi Bozymi przez wiare i chrzest, schodzili sie razem,
wielbili Boga posréd Kosciota, uczestniczyli w Ofierze i pozywali
Wieczerze Parisky” (KL 10). Chrzescijanom nie wolno zatem ni-
gdy traci¢ z oczu tego centrum, gdyz to z Eucharystii jako ze zré-
dta wypltywa moc uzdalniajaca ich do dziatania w Kosciele i $wie-
cie. Przez Eucharystie dokonuje sie nade wszystko uswiecenie
cztowieka w Chrystusie i uwielbienie Przenajswietszej Tréjcy, co
jest pierwszym i gtéwnym celem i zadaniem Kosciota.

13 Por. M. Fahey, Church, [w:] Systematic theology, ed. E. Schussler, J.P. Galvin,
Dublin 1992, s. 383-391.
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Tylko Kosciét, ktéry karmi sie stowem i sprawuje Euchary-
stie, jest wiarygodny i zdolny do realizacji swojego postannictwa.
To z Eucharystii wynika jego proegzystencjalny charakter. Ta
biesiada ofiarnicza to przeciez udzielajacy sie sam zmartwych-
wstaly Pan. Dlatego Pawet Apostot zacheca: ,A zatem prosze
was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje
na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie wiec wzoru z tego $wia-
ta, lecz przemieniajcie sie przez odnawianie umystu, abyscie
umieli rozpoznad, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonate” (Rz 12,1-2). Literacko znaczenie
ofiary w zyciu cztowieka trafnie wyrazit M. Albom: ,,Ofiara jest
czescia zycia, czasem najlepsza. Tym wlasnie powinna byé. To
nie jest co$, czego nalezy zatowac. Wrecz przeciwnie, to co$, do
czego nalezy dazy¢. Mate ofiary. Wielkie ofiary. Matka pracuje,
zeby syn moégt chodzi¢ do szkoty. Cérka rezygnuje z pracy, aby
zajac sie chorym ojcem. Mezczyzna idzie na wojne [...]. Czasa-
mi, gdy sktadasz w ofierze co$ naprawde cennego, wcale tego
nie tracisz, tylko przekazujesz to komus$ innemu”.

14 M. Albom, Pie¢ 0s6b, ktore spotykamy w niebie, Warszawa 2008.
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Maryja Stuzebnica Jahwe i Kosciota

1. Uscislenia merytoryczne

Ukazanie Maryi jako Tej, ktéra stuzy Jahwe i Kosciotowi!,
zwlaszcza w przestrzeni jednodci, i pokojowi w przestrzeni
eklezjalnej, wymaga szeregu wstepnych dopowiedzen. Pytamy:
o jaka stuzbe chodzi? W jakim sensie swieta Dziewica bytg Stu-
zebnicg Jahwe? Jak zostata Stuzebnica Kosciota? Co rozumiemy
przez pojecie ,jednos¢”, a co przez ,pokéj”? Jak Maryja dziata
w tym zakresie? Czy chodzi tu o historyczng Miriam z Nazaretu,
czy mamy do czynienia tylko z Wniebowzieta?

Najswietsza Panna sama sie okreslita jako ,pokorna Stu-
zebnica”. Na propozycje Jahwe, ktérg przynidst Jej archaniot
Gabriel, odpowiedziata: ,Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi
sie stanie wedtug stowa twego” (tk 1,38). Prezentujac Matke
Jezusa jako Stuzebnice, spréobujemy ukazaé Jej wktad w dzieto
zbawienia przede wszystkim w obszarze koscielnej jednosciipo-
koju. Niemniej jednak bedziemy sie tez odnosili do Jej wktadu
w dzieje zbawienia calego $wiata, poniewaz ze wzgledu na Jej
posrednictwo w jedynym posredniku Chrystusie naturalng spra-
wa jest zauwazenie Jej wspétdziatania réwniez poza Kosciotem,

! Tekst ten ukazal sie wczesniej w ,Salvatoris Mater”. Ta jego wersja jest
poszerzona.
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ktéry jest wszakze postany z Ewangelia do ludzi wszystkich
czaséw i pokolen.

Rekonstrukcja postugi Maryi wydaje sie tez szansa na
wzmocnienie proegzystencjalnego charakteru koscielnej wspdl-
noty. Bedziemy sie porusza¢ w rzeczywistosci eklezjalnej, dlate-
go zasieg merytoryczny niniejszej refleksji zostanie zawezony.
Przyblizymy najpierw wspotczesne rozumienie Kosciota, jakim
operuje eklezjologia katolicka. Nastepnie odwotamy sie do pojeé
»jednosci” i ,pokoju” oraz ich antoniméw. Okazuje sie, iz prze-
ciwienstwa ,jednosci” i ,pokoju”, czyli ,podzial” i ,wojna”, moc-
niej uwypuklaja dynamiczne urzeczywistnianie sie wspélnoty
Chrystusa. W kolejnym punkcie szczegétowej analizie poddamy
pojecie ,Stuzebnicy Panskiej” w $wietle skutkéw wniebowzie-
cia. Ostatecznie przejdziemy do niektérych aspektéw maryj-
nej stuzby w obszarze ekumenicznym i duchowosci. Chodzi tez
i o to, aby Matke Chrystusa postrzega¢ we w miare szerokim
kontekscie tajemnicy Boga Ojca, Ducha Swietego, Koéciota czy
chrzescijariskiej wiedzy o cztowieku.

2. Jak rozumieé Kosciél?

W XVI wieku papiez Pawet III powotat komisje, aby zbadata -
wydawalo sie: fatalny — stan Ko$ciota. Nieprzypadkowo zreszta
nasilaly sie wéwczas ruchy reformacyjne, poczynajac od Wyclif-
fa, Husa, Lutra czy Kalwina. W konsekwencji powstata Ksiega
o grzechach Kosciota (Consilium de emandanda Ecclesia, 1537),
ktéra miata by¢ przeznaczona wytgcznie do wgladu Pawta III.
Raport byt tak zatrwazajacy, ze przyspieszyt decyzje papieza
o zwotaniu Soboru Trydenckiego (1545-1563), ktéry z przer-
wami trwal osiemnascie lat, a ktéremu przewodzito ostatecznie
az pieciu biskupéw Rzymu (Pawet III, Juliusz III, Marceli II, Pa-
wet IV, Pius IV). Przez wieki dominowata niestety eklezjologia
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instytucjonalna, ktéra przedktadata obraz Kosciota urzedowego,
hierarchicznego i $wietego nad Kosciét duchowy, charyzmatycz-
ny i grzeszny. W konsekwencji dochodzito do zafatszowania jego
wewnetrznej i zewnetrznej funkgeji oraz misji. Nie kwapiono sie
do zmian czy reform. Kardynat J. Ratzinger zauwazyt: , Kosciét
wspdtczesny musi by¢ bardziej charyzmatyczny niz biurokra-
tyczny” (czerwiec 1998).

W wiekszoéci podrecznikéw, ktdre ukazaly sie po soborze,
ukazujacych nauke o Kosciele, napotykamy szereg tak zwanych
kategorii, ktére sa shusznie wyprowadzane z Pisma Swietego.
Jest wsrdd nich ujecie KosSciota jako ludu Bozego, mistycznego
ciata Chrystusa, $wiatyni Ducha Swietego, domu Bozego, wspél-
noty (communio) i sakramentu. W historii Kosciota kazde z tych
pojeé przezywalo apogeum swojej popularnosci i jednoczesnie
deklasowato inne. Obecnie wiodace jest pojecie ,wspdlnoty”,
ktére za sprawg Jana Pawta II i Benedykta XVI zostato posze-
rzone o communio eucharystyczna?.

Wszystkie te pojecia nalezy jednak traktowac kongruencyj-
ne — jak trafnie postulowat H.J. Pottmeyer — gdyz one wzajem-
nie nie tyle sie wykluczaja, ile przede wszystkim uzupetniaja.
Mysterium Ecclesiae jest bosko-ludzka rzeczywistoscig nazbyt
bogata i ztozona, aby mozna jg zawrzeé zaledwie w jednej ka-
tegorii. Sobér Watykanski II stwierdzi: ,Widzialne zrzeszenie
i wspélnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciét bogaty w dary
niebianskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odreb-
ne, przeciwnie, tworza one jedna rzeczywistos¢ ztozona, ktéra
zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego tez na
zasadzie bliskiej analogii upodabnia sie ona do tajemnicy Stowa
Wocielonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu
Bozemu za zywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim
zjednoczone, nie inaczej tez spoteczny organizm Ko$ciota stuzy

2 Zob. A. Dulles, Models of the Church, New York 1974.
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ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata
(por. Ef4,16)” (KK 8).

Z dokumentéw soborowych wyptywa teandryczna wizja Ko-
$ciota, czyli spotkanie samoudzielajacego sie Tréjjedynego Boga
z ludzka osoba, ktéra w swojej wolnosci przyjmuje éw dar i na
niego odpowiada calg soba. Sam Bég nie tworzy Kosciota. Po-
dobnie tez i czltowiek, ani sam, ani w tacznoéci z innymi ludZmi,
nie jest Kosciotem. Musi to by¢ spotecznosé bosko-ludzka. Dla-
tego Kosciot jest swiety i grzeszny, niebianski i ziemski, ducho-
wy i instytucjonalny, niewidzialny i widzialny, nadprzyrodzony
i materialny, eschatologiczny i pielgrzymujacy. Dopiero z tych
napieé wylania sie jego wtasciwy obraz.

Pomoca do wnikniecia w obecna mysl o Kosciele moze tez by¢
zestawienie, ktérego dokonat jeden z wybitnych amerykanskich
teologéw katolickich, R.P. McBrien — ktdéry ustawil w pewnej
kontradykcji nauczanie przedsoborowe i posoborowe w obsza-
rze eklezjologii®.

Eklezjologia przedsoborowa Eklezjologia Soboru Watykanskiego 11
Kosciét jako instytucja Kosciét jako tajemnica lub sakrament
Kosciét jako hierarchia Kosciét jako lud Bozy

Misja: stowo i sakrament Misja: stowo, sakrament, stuga

Ko$ciét jako monarchia absolutna | Kosciét jako wspédlnota

Jeden prawdziwy Kosci6t Kosciét jako ekumeniczna wspoélnota

Triumfalizm Kosciét jako eschatologiczna wspdlnota

(Ko$cidt = krdlestwo Boze)

Przywolajmy teraz posoborowa mariologie. W aktualnej
nauce o Maryi wyrdznia sie trzy gtéwne linie: chrystologiczna,
eklezjologiczna i mariologiczna. Ukierunkowanie chrystolo-

3 Por. R.P. McBrien, The Church. The Evolution of Catholicism, New York 2008,
s. 181.
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giczne, osadzone na boskim macierzynstwie Maryi, doczekato
sie licznych opracowan w réznych nurtach (E. Suérez, J. Po-
hle-Gierens, T.M. Bartolomei, J.M. Bover, R. Bernard, B. Mer-
kelbach, R. Benz, E. Druwé, L. Derckx, B. Llamera, N. Gar-
cia-Garcés, M. Cuervo, G.M. Roschini, A. Deneffe, Almeda,
R. Laurentin, L. Melotti, M. Kowalczyk, K. Klauza, T. Siudy).
Mniej uwagi poswiecono dotad miejscu i funkcji Maryi w Kos-
ciele (H.M. Koster, K. Rahner, O. Semmelroth, W. Beinert,
H. Petri, J. Ratzinger, C. Courth, S.C. Napiérkowski, W. Zycin-
ski). Obecnie wzrasta zainteresowanie mariologia w $wietle
antropologicznym (L. Boff, H. Kung, I. Gebara, M.C. Bingemer,
X. Pikaza, D. Mastalska, E. Adamiak)*.

Positkujac sie danymi biblijnymi i mys$lg patrystyczna
pierwszych wiekéw oraz otwieraniem sie na Ducha Swietego,
posoborowa teologia podjeta znaczny wysitek, aby zblizac¢ sie
do rozumienia Kosciota i jego zdann wedtug zamystu Chrys-
tusa. Obecne coraz radykalniejsze odchodzenie od eklezjologii
instytucjonalnej — co jest przeciez dlugotrwaltym procesem -
pozwala odkrywad maryjnosé Kosciota’. Tym samym pojawiaja
sie nowe horyzonty dla dowarto$ciowania proegzystencjalnego
charakteru Kosciota i jego postugi tak wobec ochrzczonych
i wierzacych w Chrystusa, jak i wobec calego swiata. Zasada
Piotrowa musi zostaé uzupeiniona zasada maryjna. Te dwie
zasady, widziane lacznie, a nigdy nie rozdzielnie, pozwalaja
zachowa¢ dynamiczng réwnowage miedzy instytucja i ducho-
woscia, miedzy rozumem i sercem. W Duchu Swietym ma-
ryjno$c przydaje Kosciotowi mitosci, dobroci, ciepta, tkliwo-
$ci, rodzinno$ci i jednoczesnie chroni go przed petryfikacja

* Por. S. de Fiores, Maria. Madre di Gesu. Sintesi storico-salvifica, Bologna

1992, s. 189-194.
> Juz przed laty postulowalem, aby cztery znamiona Kosciota (jeden, $wiety,

powszechny i apostolski) zostaly uzupelnione o maryjnosé, por. A. Napidr-
kowski, Bosko-Iudzka wspélnota, Krakéw 2010, s. 351-363.

147



Maryja Stuzebnica Jahwe i Kosciota

i maskulinizacja. Trafnie odnotowat J. Macquarrie, anglikanski
pastor i profesor teologii, iz mariologia to ,miejsce spotkania
dla wielkiej liczby prawd chrzescijatiskich niczym weztowa sta-
cja w brytyjskim systemie kolejowym, gdzie spotyka sie wielka
liczba linii, potaczen i miejsc tranzytowych”®. Dlatego Kosciét
Chrystusa nie moze by¢ niemaryjny, gdyz Maryja jako Boza
Rodzicielka w porzadku historycznym uprzedza nawet Jezusa
z Nazaretu, a tym bardziej Jego Kosciét’. Duch Swiety na Nia
zstepuje, moc Najwyzszego Ja ostania. Dlatego tez Swiete, kto-
re sie z Niej narodzi, jest Synem Bozym (por. £k 1,35).

Z perspektywy metodologii tak usytuowana mariologia
staje sie integralna i komplementarna w odniesieniu do ca-
tej teologii. Oznacza to, iz eklezjologia bedzie komplemen-
tarna dla mariologii, a i sama mariologia zostanie ubogacona
i oczyszczona. Trzeba tu takze przywotaé chrystologie i pneu-
matologie, gdyz nauka o Kosciele i o Maryi bedzie zakorzenio-
na w chrystologii proegzystencjalnej. A przeciez duch stuzby,
istnienia ,dla”, pochodzi od Ducha Swietego. Trzecia Osoba
Boska obdarza nieustannie tak wspélnote Chrystusa, jak i caty
$wiat swoja stwdrcza moca, pelna zycia i mitosci. ,Wszystko
za$ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak
chce” (1 Kor 12,11).

Swoim nasladowcom Jezus nastepujaco ttumaczyt istote
bycia z Nim we wspdlnocie: ,Wiecie, ze ci, ktérzy uchodza za
wladcow narodéw, uciskajg je, a ich wielcy dajg im odczué swa
wladze. Nie tak bedzie miedzy wami. Lecz kto by miedzy wami
chciat sie sta¢ wielkim, niech bedzie stuga waszym. A kto by
chcial by¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolni-
kiem wszystkich. Bo i Syn Czlowieczy nie przyszed}, aby Mu
stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu”

¢ Zob. J. Macquarrie, Jesus Christ in Modern Thought, London 1990.
7

Por. A. Napiérkowski, Kosciét w Maryi. Maryja w Kosciele, Kielce 2016,
s. 9-26.
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(Mk 10,42-45). Ta udzielona przez Jezusa przed wiekami lek-
cja pokory i zycia dla drugich, wiarygodnie przez Niego zreali-
zowana, absolutnie nic nie stracita na aktualnosci. Wydaje sie,
ze najzupeiniej wypelnita ja jedynie Maryja, wierna stuchacz-
ka Bozego Stowa. Wiecej nawet: nie tylko spetnita Jezusowy
nakaz stuzby, ale wciaz go wypetnia.

Wiele interesujacych mysli na temat Maryi jako Stuzebnicy
przekazata nam A. von Speyr, ktéra po konwersji z protestan-
tyzmu w 1940 roku miata wiele mistycznych doznan. Prowa-
dzona przez duchowego kierownika H.U. von Balthasara ta
szwajcarska lekarka, przykuta przez wiele lat do toza bolesdi,
odkryta Maryje w $wietle proegzystencji. O postudze Maryi
pisze tak: ,Wyrazajac zgode, Maryja rezygnuje z siebie, niszczy
siebie, by pozwoli¢ dziata¢ w sobie wylacznie Bogu. W pelni
$wiadomie otwiera na Boze dziatanie wszystkie mozliwosci
swojej natury. Niewiasta decyduje sie przyznac¢ Bogu wylgczne
prawo do dziatania, i wlasnie dzieki tej decyzji staje sie napraw-
de «wspdétdziatajacar». Wspédtpraca z dzietami taski jest bowiem
zawsze owocem wyrzeczenia. W mitosci kazda rezygnacja jest
owocna, gdyz czyni miejsce obietnicy danej Bogu, a Bog wy-
czekuje obietnicy cztowieka, by pokaza¢ mu, jak wiele potrafi
zrobi¢ wspélnie z Nim™.

3. Bosko-ludzka jednos¢ i jej niszczenie

Kompetentnie uchwycic¢ jednosé¢ w perspektywie eklezjalnej
oznacza zestawic ja z jej przeciwienstwem. Nalezy zatem mowié
o jednosciijej brakach albo o tym, co te jedno$¢ niszczy. Dlacze-
go takie ujecie? Musimy pamietaé, ze Kosciét jest zywym orga-
nizmem i nie mozna go redukowa¢ tylko do jednego wymiaru.

8 A.von Speyr, Stuzebnica Pafiska, Warszawa 2017, s. 9-10.
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Jest dynamiczng przestrzenia, gdzie jednosc raczej wciaz sie na
nowo odzyskuje niz ja jedynie konserwuje i zachowuje. Traf-
ne jest okreslenie papieza Franciszka, ze ,Kosciét to szpital”.
Ponadto jednoczesne ukazywanie jednosdi i roztaméw tworzy
lepsza przestrzen do prezentacji Maryi jako Stuzebnicy sprawy
jednosci i pokoju. Bo bardziej wyraziste staje sie wéwczas Jej za-
angazowanie wlasnie w tych obszarach, gdzie jednosci i pokoju
nie ma. Czyz to nie w dramacie rozbicia i podzialéw czytelniej-
szy jest udzial Maryi w dziele odkupienia?®

Zapytajmy teraz o biblijne rozumienie jednosci i jej nieist-
nienia. Jednos$¢ w Pismie Swietym jest ukazywana jako tacz-
nos¢ z Bogiem, a sprawca tej wspélnotowosci jest Duch Swiety.
,2Usitujcie zachowad jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokd;j.
Jedno jest Ciato i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do
jednej nadziei, jaka daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna
wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bég i Ojciec wszystkich, ktdry
[jest i dziata] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszyst-
kich” (Ef 4,3-6).

Pawet Apostot daje madry wyktad na temat koscielnej jedno-
$di: ,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada sie z wielu czton-
kéw, a wszystkie cztonki ciata, mimo iz s3 liczne, stanowia jedno
ciato, tak tez jest i z Chrystusem. Wszyscy$Smy bowiem w jed-
nym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Ciato: czy
to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscyémy
tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12,12-13). Sposréd
uczniéw i uczennic Jezusa $wieta Dziewica jako pierwsza zos-
tata napelniona Duchem jednoséci. W momencie zwiastowania
aniot Ja pozdrawia i méwi, ze jest Ona ,,pelna taski” (Ek 1,28).
Jest to wynik zstgpienia na Nig Ducha Bozego. Maryja staje sie
przestrzenia jednosci bosko-ludzkiej, gdyz taczy w tajemnicy

9

Por. M. Kowalczyk, Udziat Maryi w dziele odkupienia, ,Communio. Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny” XX (2000), nr 6 (120), s. 98-108.
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poczecia, a nastepnie rodzicielstwa, nature boska z naturg ludzka.
To w Niej jako matce Jezusa Chrystusa w sposéb nieodwracalny
dochodzi do potaczenia Boga i cztowieka. W tajemnicy Jej Bozego
rodzicielstwa znajdujemy jedno$¢ cztowieka i $wiata na plasz-
czyznie nie tyle stworzenia, ile przede wszystkim odkupienia.

Te stalg aktywno$é do odbudowywania utraconej jednosci
z Bogiem i innymi chrzescijanami ozywia obecnie w catym Ko-
Sciele Maryja jako Wniebowzieta. Ona posredniczy w naszym
ukierunkowaniu do doskonatoéci, do pelni istniejacej w Chrys-
tusie. Jako przepelniona Duchem Swietym, prowadzi nas do
jednosci z innymi braémi i siostrami wierzacymi w Jej Syna,
jedynego Zbawiciela.

Budowanie wspdlnoty z Bogiem to dtugi proces nawrdcenia
cztowieka, odchodzenia od grzechu, zyskiwania coraz wiekszej
wolnosci, aby coraz wyrazniej istnie¢ w koScielnej przestrzeni.
Pierwsza bowiem przyczyna niszczenia jednosci Kosciota jest
grzech. Szczegélnie Niepokalana, jako Ta jedyna z rodzaju ludz-
kiego zachowana od grzechu, ukierunkowuje nas ku Chrystu-
sowi. Oczywiscie, koscielng jednoéé nadwerezajg i niszcza inne
elementy, jak na przyktad odmienno$ci polityczne, gospodarcze,
spoteczne i kulturowe, ale w $wietle teologii musimy wskazaé
najpierw na grzech. To bowiem z ludzkiej pychy, pozadania,
pragnienia wladzy i dominacji rodza sie podzialy.

4. Paschalny pokdj i duchowa wojna

Te dwa przeciwstawne stowa — ,wojna” i ,pokdj” — czesto taczo-
no w réznych rodzajach sztuki, probujac odda¢ to, co dzieje sie
w cztowieku: flamandzki malarz P.P. Rubens zostawit po sobie
obraz, na ktérym ukazatl alegoryczne béstwa: Minerwe bro-
niaca naga boginie Pax przed Marsem; L. Totstoj napisat w XIX
wieku wielka powies¢ historyczna pod tytutem Wojna i pokdj.

151



Maryja Stuzebnica Jahwe i Kosciota

Naturalnie w naszej refleksji oba pojecia bedziemy odnosi¢ nade
wszystko do rzeczywistosci duchowe;.

Zycie Kosciota nie moze by¢ sprowadzane do pokoju, ale
wtasnie winno by¢ zaprezentowane szerzej przez przeciwstaw-
nos¢ tych dwéch pojeé i wynikajace z niej napiecie, co bardziej
odpowiada teandrycznej naturze Kosciota. Przy tym nie ro-
zumiemy pokoju jako czego$ statycznego. Chodzi ostatecznie
0 co$ wiecej. Dzieki Duchowi Swietemu poszukujemy zrédta
pokoju poza doczesnoscia. Otwieramy sie na dary Boze, ktore
sakramentalnie sg udzielane w Kosciele. Wierzymy, ze Maryja,
wspdtpracujac w Bozej ekonomii zbawczej, podprowadza nas do
takiego pokoju, ktérego swiat da¢ nie moze, bo go po prostu nie
ma. ,,Ci bowiem, ktdrzy zyja wedtug ciata, daza do tego, czego
chce ciato; ci zas$, ktérzy zyja wedtug Ducha - do tego, czego
chce Duch. Dazno$¢ bowiem ciata prowadzi do $mierci, dgznosé
za$ Ducha - do zycia i pokoju” (Rz 8,5-6). Wynikiem jednosci
jest pokéj. W rozumieniu biblijnym pokéj to petnia szczescia.
Hebrajskie stowo szalom w swoim rdzeniu oznacza ,by¢ nie-
tknietym”, ,by¢ pelnym”, ,by¢ skoriczonym” (por. Hi 9,4; 1 Krl
9,25). Stad dla semitéw ,,pokdj” nie oznaczat prowadzenia zycia
spokojnego czy tez ,czasu pokoju” w przeciwienstwie ,do czasu
wojny”, ale dobrobyt codziennego istnienia, harmonie, w jakiej
znajduje sie cztowiek w stosunku do catej przyrody, do Boga, do
siebie samego'’.

Z kolei w Nowym Testamencie ,,pokdj” to dar Bozy, pocho-
dzacy od Chrystusa. ,A sercami waszymi niech rzadzi pokoéj
Chrystusowy, do ktérego tez zostaliscie wezwani w jednym Cie-
le” (Kol 3,15). Jezus nie przynosi pokoju, ktéry usuwa wszelkie
wojny, lecz swéj wlasny pokéj: pokdj wielkanocny, nastepuja-
cy po konicowym zwyciestwie nad $miercig i grzechem (por.

19 Por. X. Leon-Dufour, Pokdj, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Du-
four, Poznan 1990, s. 700-702.
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tk 24,36). Jest to pokdj na ptaszczyznie religijnej, duchowej.
Chrzescijanie zamieniaja zatem obowiazujacy dotad pax romana
na pax israelitica. Pokéj Bozy rodzi duchowe owoce. ,,Owocem
za$ ducha jest: mitos¢, radosé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé,
dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, opanowanie. Przeciw takim [cno-
tom] nie ma Prawa” (Ga 5,22-23)'".

Pokdj jest wtasnie jednym z elementéw krélestwa Bozego,
ktére Kosciét winien wprowadzaé w $wiat. ,Bo krélestwo Boze
to nie sprawa tego, co sie je i pije, ale to sprawiedliwos¢, po-
koéj i radoé¢ w Duchu Swietym. A kto w taki sposéb stuzy Chrys-
tusowi, ten podoba sie Bogu i ma uznanie u ludzi. Starajmy sie
wiec o to, co stuzy sprawie pokoju i wzajemnemu zbudowaniu”
(Rz 14,17-19). To szerzenie Bozego pokoju, ktéry wyptywa
z wydarzenia $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, dokonuje
sie przez postuge Matki Kosciota. Ten rodzaj pokoju, powia-
zany z uznaniem powszechnego wiadztwa Chrystusa, nastapi
w dniach ostatnich. Chrzescijanie wraz z Wniebowzieta winni
z jednej strony nie ustawac¢ w stuzbie na rzecz pokoju na swiecie,
a z drugiej calg swoja nadzieje ztozyé w prowadzeniu przez Du-
cha Swietego, aby najpierw sami mogli cieszy¢ sie wewnetrznym
pokojem we wlasnym czlowieczenstwie!?,

Maryja jest walczaca. Juz w raju styszymy zapowiedz kobie-
ty i jej potomstwa, ktore bedzie sie zmagac ze ztem. ,Wpro-
wadzam nieprzyjazn miedzy ciebie i niewiaste, pomiedzy po-
tomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gltowe, a ty
zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3,15). Dopiero kiedy méwimy o po-
koju ijednoczesénie o wojnie, mamy do czynienia z petng rzeczy-
wistos$cig Kosciota. Ale tez i ostatnia ksiega Biblii roztacza przed
czytelnikiem wizje walczacej Niewiasty, ktéra egzegeza kato-
licka pozwala utozsamiac zaréwno z Kosciotem, jak i z Matka

1 Por. tamze, s. 703-704.
12" Por. tamze, s. 705.
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Boza. ,Niewiasta obleczona w stonice i ksiezyc pod jej stopami,
a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu. A jest brzemienna.
I wota, cierpiac béle i meki rodzenia. I inny znak sie ukazal na
niebie: Oto wielki Smok [...] stanat przed majaca rodzi¢ Niewia-
sta, azeby skoro porodzi, pozre¢ jej dziecie. I porodzita Syna —
Mezczyzne, ktory wszystkie narody bedzie past rézga zelazna.
I zostato porwane jej Dziecie do Boga i do Jego tronu. Niewia-
sta zbiegla na pustynie, gdzie miejsce ma przygotowane przez
Boga. [ nastgpita walka na niebie [...]. I wystapit do walki Smok
i jego aniotowie, ale nie przeméglt” (Ap 12,1-4.7-8). Sciezki
pokoju i wojny mozna bezpiecznie przemierza¢ wraz z Maryja,
gdyz wiedzie Ona wszystkich ku swojemu Synowi, jedynemu
Odkupicielowi cztowieka i $wiata. Pamietajmy, ze jest Ona ta
wyjatkowa kobieta, przez ktérg rozpoczeta sie i zostata wygra-
na najwazniejsza wojna w dziejach Kosciota i $wiata — wojna
o zbawienie cztowieka.

Ojcowie soborowi zauwazaja, iz ,w ciagu [...] catej historii
ludzkiej toczy sie ciezka walka przeciw mocom ciemnosci; walka
ta zaczeta ongi$ u poczatku $wiata, trwac bedzie do ostatniego
dnia, wedtug stowa Pana. Wplatany w nig cztowiek wcigz musi
sie trudzi¢, by trwaé¢ w dobrym, i nie bedzie mu dane bez wiel-
kiej pracy oraz pomocy taski Bozej osiagna¢ jednosci w samym
sobie. Dlatego Kosciét Chrystusowy, ufajac zamystowi Stwo-
rzyciela i uznajac, ze postep ludzki moze stuzy¢ prawdziwemu
szczedciu ludzi, nie moze nie zawotaé stowami Apostota: «nie
upodabniajcie sie do tego $wiata» (Rz 12,2). Mianowicie do tego
ducha préznosci i ztosci, ktéry aktywnosé ludzka skierowana
ku stuzbie Bogu i cztowiekowi przemienia w narzedzie grzechu”
(KDK 37).
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5. Postuszenstwo swietej Dziewicy

Zagadnienie stuzby Maryi dla objawiajacego sie Boga w Jezusie,
nastepnie wobec wspdlnoty Jego ucznidéw i uczennic, a wresz-
cie dzi$ dla Kosciota wigze sie bardzo mocno z Jej postuszen-
stwem. Nie bez powodu cata teologia chrzescijaniska ukazuje
postuszenstwo jako najwyzszy i najpetniejszy wyraz mitosci.
Jest to bowiem - obok przymierza — jedno z naczelnych pojeé
wyjasniajacych tresci objawienia Starego i Nowego Testamen-
tu. W objawieniu judeochrzescijariskim postuszenstwo (wiary)
w innych religiach ma swéj odpowiednik w formie bojazni Bozej.
Idzie w nich raczej o pelna leku postawe wobec nieodgadnio-
nej ,Pierwszej Przyczyny”. W rzeczywistosci biblijnej jest to
natomiast wewnetrzne postuszenstwo wobec odstaniajacej sie
i udzielajacej Mitosci, ktéra w wolnoéci zaprasza osobe ludzka
do dialogu i przyjazni. Na ludzkie postuszenstwo Bég odpowia-
da darem z samego siebie.

Z postuszenstwem my ludzie mamy nieustannie bardzo po-
wazne problemy, gdyz ono obnaza grzech pierworodny i jego
skutki, ktére thkwig w naszej naturze. Jak w astronomii prze-
ciwienstwem zenitu jest nadir, tak przeciwienistwem postu-
szenstwa jest pycha. Wielu z nas oczywiscie nie przyznaje sie
do trudnosci z postuszenstwem, gdyz po prostu nie dostrzega
swojej pychy, tak werbalnie, jak i egzystencjalnie. Ten szatanski
sprzeciw z ogrodu Eden ,nie bede stuzyt” rozlega sie przez cala
historie ludzka i wciaz dudni poteznym echem. Ow tancuch
zostatl przerwany dopiero przez postuszenstwo Najswietszej
Panny.

Pragnac mozliwie najtrafniej przyblizy¢ pojecie postuszen-
stwa, nalezy najpierw odwota¢ sie do postuszenstwa Jezusa. Jak
zauwaza H.U. von Balthasar, postuszenstwo nie jest kategoria
tylko historiozbawcza, ale i trynitarna. W przestrzeni tryni-
tarnej postuszenistwo odwiecznego Syna Bozego odstania juz
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List do Filipian: ,,On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze
sposobnodci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy sie podobnym do ludzi.
A w zewnetrznym przejawie uznany za cztowieka, unizyt same-
go siebie, stawszy sie postusznym az do $mierci” (Flp 2,6-8).
Whasdnie przez pryzmat postuszenstwa mozemy dotrzeé do mi-
tosdi trynitarnej, czyli odwiecznych najbardziej intymnych rela-
cji miedzy Ojcem i Synem w Ich Duchu Swietym. Postuszenstwo
dlatego jest miloscia, ze przez moim ,ja” stawia ,ty”. Przede
mng3 i moim widzeniem $wiata jestes$ ,ty” i ,twoja” racja. Postu-
szenstwo to catkowita dyspozycyjnos¢ woli Jezusa wobec woli
Ojca. Pelne i bez ograniczen oddanie sie Bogu Ojcu Jezusowego
ducha staje sie zbawcze dla swiata. Trynitarne postuszenstwo
gwarantuje zaistnienie nowego porzadku zbawczego!2.

Mariologia musi zostaé poprzedzona chrystologia, gdyz do-
piero w trynitarnej i soteryjnej perspektywie mozemy zobaczy¢
postuszenstwo Maryi. Ona nie tylko deklaruje, ze jest ,Stu-
zebnica Pansky”, ale jest Nig rzeczywiscie. Wynika to najpierw
z Jej wybranstwa. Maryja staje sie Oblubienica, poniewaz jest
Stuzebnicy. Inaczej: staje sie Matka, poniewaz jest Dziewica.
Ostatecznie zostaje Krélowsa, bo okazata sie Matka.

W swoim mtodym zyciu Maryja wykazuje sie niezwykta ule-
gltoscia w Duchu wobec Jahwe. Jej duch raduje sie w Bogu, je-
dynym Zbawiciela Izraela, ,bo wejrzat na unizenie Stuzebnicy
swojej” (Ek 1,48). Dlatego wtasnie postuszenistwo winno by¢
charakterystyczna cecha catej duchowosci chrzescijaniskiej i kos-
cielnej. Kto wierzy w Chrystusa i Koscidt, przez ktéry przycho-
dzi do nas zbawienie, ten — w naturalny sposdb, egzystencjalnie
i w tasce — bedzie przenikniety dyspozycyjnoscia wobec woli
Bozej. Swieta Dziewica jest zachwycona Bogiem. Jest On dla

13 Por. H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, [w:] A. von Speyr, Jak modlg sie
swieci?, Warszawa 2017, czes¢1/1,s. 11-12.
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Niej Deus semper maior (,Bég zawsze wiekszy”), dlatego Jej po-
stuszenstwo nie zna wyjatkow.

Okreslenie Maryi jako Stuzebnicy jest przede wszystkim bi-
blijne. W rozmowie z Gabrielem Ona sama wtlasnie tak sie defi-
niuje. Na propozycje archaniota odpowiada: ,Oto ja stuzebnica
Paniska, niech mi sie stanie wedlug twego stowa!” (Ek 1, 38). Ta
deklaracja ,niech mi sie stanie wedlug twego stowa” przynalezy
do zydowskiej religijnosci. Na powotanie Jahwe w taki sposéb
odpowiada tez Mojzesz (por. Wj 4,10; 14,31). Na stowo Boga lu-
dzie wiary odpowiadaja aktem dobrowolnego poddania sie Jego
planom. W Starym Testamencie okreélenie ,stuga Bozy” odnosi
sie do tych, ktérzy zostaja powotani do wypelnienia szczegélnej
misji wzgledem ludu wybranego. Stugami sa prorocy, kaptani
czy tez kobiety, np. krélowa Estera, ktéra okresla sie jako ,,stu-
zebnica Twoja” (Est 4,17). Warto zauwazy¢, iz mimo przyzna-
nia Maryi tak wielkiej godnosci, ze ma zosta¢ Matka Mesjasza,
Ona nazywa siebie ,,Stuzebnicg Pariska”. Tym samym ukazuje
chrzescijanom wszystkich czaséw wlasciwy wzorzec stuzby: by¢
postusznym woli Bozej konsekwentnie i do korica. W postawie
oddania sie Jahwe nie szuka zadnego miejsca dla siebie. Jan
Pawet IT zauwaza, iz w ten sposéb Maryja antycypuje posta-
we Chrystusa. Wedtug Listu do Hebrajczykéw, przychodzac na
$wiat, Syn Bozy oglosit: ,Ofiary ani daru nie chciates, ales Mi
utworzyt cialo [...]. Wtedy rzektem: Oto ide [...], abym spelniat
wole Twoja, Boze” (Hbr 10,5-7). Ulegtos¢ Maryi nie tylko zapo-
wiada, ale i wyprzedza Jezusowg uleglos(, ktora sie On cechowat
w zyciu publicznym, az po Kalwarie'.

Maryja swoje zycie pragnie ustawié¢ bezwarunkowo w per-
spektywie Jahwe. Jako ,,peina taski” w swojej dyspozycyjnosdi,
o$wiadcza, ze pragnie postusznie stuzy¢ Bogu. Jest w Niej tez
gotowo$¢ stuzenia innym. Poswiadcza to relacja miedzy sceng

14 Por. Jan Pawel II, Zywot Maryi, Krakéw 2012, s. 95.
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zwiastowania i nawiedzenia. Maryja wyznaje swoje ,,amen”,
gdyz tym slowem pokorny Zyd przyjmowat plan Jahwe wo-
bec siebie'®. Odpowiada pozytywnie na Boze powolanie, na we-
zwanie, ktore Bog do Niej kieruje, aby z Nim wspédtpracowata.
Mozna powiedzied, iz to autookreslenie ,,Stuzebnica Paniska” to
Jej imie i nazwisko. Imie ,,Stuzebnica” - gdyz dochodzi w Niej
wrecz do utozsamienia czlowieczenstwa z funkcja. Stuzy Ona
cala swoja osoba. Z kolei nazwisko ,, Pariska”, gdyz we wszystkim
nalezy do Boga. Przywilej niepokalanego poczecia gwarantuje,
ze nie byto w Niej nigdy niczego przeciwnego Bogu. Bég bowiem
nie zezwolil, aby grzech odebral Mu Jego wlasnosé.

Z postuszeristwa Dziewicy wynika nastepnie wcielenie (in-
carnatio). Tylko w tak gtebokiej dyspozycyjnosci moglto dojsc
do intymnej cielesnosci. Sfera czystosci Maryi nie doznaje przy
tym zadnego uszczerbku. Jakze zreszta mogloby by¢ inaczej,
skoro to sama czystos¢ w Niej sie zasiedla. Jej plciowosé staje
sie kanatem dla Boga zstepujacego w Nia sama, a nastepnie
stuzy do przekazania przez Nig Boga juz w ludzkiej postaci
calemu $wiatu. Czysty ogien mitosci, ktéry w Nig zstepuje,
sprawia, iz Dziewica staje sie Matka. Maryjna sfera ptciowo-
$ci - tak dziewictwa, jak i macierzynstwa — wciaz pozostaje dla
chrzescijanskiej teologii tajemnica i nieodzownym kryterium
zycia wewnetrznego'®.

Uwierzyta i porodzita. Zanim stata sie Matka Boga, juz Mu
ustuzyla swojq wiarg. W wierze bowiem przyjeta na poczatku
stowo Jahwe. Ukazujac Chrystusa jako nowego Adama, $w. Ire-
neusz z Lyonu niepostuszenstwu rajskiej kobiety przeciwstawi
postuszenstwo wiary Maryi. ,Wezel splatany przez niepostu-
szenstwo Ewy rozwigzany zostal przez postuszenstwo Maryi;

> Najprawdopodobniej Maryja nie powiedziata fiat, gdyz nie znala taciny ani
greckiego, lecz hebrajskie amen.

6 Por. H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, [w:] A. von Speyr, Jak modlg sie
Swieci?, s. 12.
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co zwigzata przez niewiernos¢ dziewica Ewa, to dziewica Maryja
rozwiagzata przez wiare”’. Najpierw w trudzie wiary zaakcep-
towata objawiajacego sie Boga, aby p6zniej méc obdarzyé we
wilasnym tonie swoim ciatem Jego odwiecznego Syna. Augustyn
z Hippony stwierdzil, iz ,Maryja poczeta przez wiare i zrodzita
przez wiare”, czyli ,poczeta Chrystusa najpierw w sercu, a potem
w ciele”. Przez wiare bedzie Ona doskonale zjednoczona z Chrys-
tusem w jego wyniszczeniu. U stép krzyza swojego Syna dozna
kenozy swojej wiary. Przez wiare Matka uczestniczy w $mierci
Syna. W Niej wypelnia sie proroctwo Symeona: ,,A Twoja dusze
miecz przeniknie”.

Jej odpowiedz kryje jednak w sobie dynamike i dialog: ,Jakze
sie to stanie, skoro nie znam meza?” (tk 1,34). W konsekwengji
Maryja staje sie aktywnym wzorem do nasladowania dla wszyst-
kich. Bég bowiem kazdego z ludzi powotuje do jemu wtasci-
wych zadan, nie naruszajac wolnosci tej osoby. Dla Maryi tym
pierwszorzednym zadaniem jest bycie Matka odwiecznego Syna
Bozego, ktory przez Niag przyjmuje ludzka nature. Dzieki Jej
stuzebnosci Syn Bozy moze stac sie powszechnym Odkupicie-
lem. Tym samym Dziewica Nazareriska jest jedyna i wyjatkowa
Stuzebnica Pariska. Jej przywilejem jest zaszczytny obowiazek
—jak unikogo z ludzi — postugiwania Tréjjedynemu Bogu swoim
umystem, sercem, dusza i ciatem. Nic wiekszego i wspanialszego
nie moglo sie przytrafi¢ Najswietszej Pannie. Dlatego wychwala
Go calym swym jestestwem: ,Wielbi dusza moja Pana i raduje
sie duch mdj w Bogu, moim Zbawcy. Bo wejrzat na unizenie
Stuzebnicy swojej. Oto bowiem btogostawi¢ mnie bedg odtad
wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszech-
mocny” (bk 1,46-49).

Podejmujac refleksje nad tematyka Maryi jako Stuzebnicy, nie
wolno pomina¢ nastepnie Jej ofiarnosci dla najblizszych w Jej

17 Cytat za: Jan Pawel II, Zywot Maryi, s. 101.
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ziemskim zyciu. Trzeba zatem najpierw przywotac Jej postuge
Elzbiecie i Zachariaszowi oraz majacemu sie narodzi¢ Janowi
Chrzcicielowi. Maryja podaza z pospiechem do Ain-Karim, poto-
zonego w gorskiej okolicy. Podejmuje trud stuzenia bliznim, nie
popadajac w przesadng medytacje. Nalezy tez powiedzie¢ o po-
studze Maryi jej wtasnej rodzinie, czyli trwajacej lata czynnej
mitosci do Jozefa i Jezusa. Jakkolwiek nie dysponujemy w tej
kwestii Zrédtami biblijnymi, to nie wolno pomina¢ Jej znaczenia
dla wspélnoty uczniéw i uczennic — pierwszych nasladowcéw
Jej Syna. Szczegdlna Jej postuga zostata odnotowana na weselu
w Kanie Galilejskiej, pod krzyzem Jezusa czy tez w Wieczerniku
i p6zniej w pierwotnym Kosciele — o czym czytamy w Ewangelii
$w. Jana.

6. ,,Pokorna Stuzebnica” wniebowzieta

Jednakze zasadnicze dziatanie Maryi jako kosScielnej Stuzebnicy
pokoju i jednosci rozpoczyna sie z chwilg Jej wniebowziecia.
Z momentem wniebowziecia spetnia sie w Niej zmartwychwsta-
nie. Jak dla Jezusa Wielkanoc oznaczata odejscie do Ojca Nie-
bieskiego, tak i dla Maryi jest to zakonczenie Jej ziemskiego
postannictwa i pelne wlaczenie sie w Przenajswietsza Trojce.
Liturgia nie bez przyczyny oglasza Ja Krélowa nieba i ziemi. To
nieodwotalne ogloszenie Jej Kr6lowa oznacza wlasnie Jej pelna
stuzebnos¢: to Stuzebnica, ktéra stata sie Krélowa, i dlatego jako
Krélowa jest doskonatly Stuzebnica. Przepojona juz w sposéb
wspanialy mitoscig Tréjjedynego, nie moze zy¢ inaczej, jak tylko
w catkowitym wydaniu samej siebie dla Boga i dla ludzi. Od tej
chwili Swieta Dziewica zyje juz nie tylko w kondycji niebieskiej,
ale w Kosciele, gdzie ujawnia sie wlasnie jako Stuzebnica. To jest
Jej wlasciwe krélowanie, gdy jako ,pokorna Stuzebnica” stuzy

160



»Pokorna Stuzebnica” wniebowzieta

catemu ludowi Bozemu'®. W tym stuzeniu objawia sie proegzys-
tencjalny charakter Jej macierzynskiej mitosci.

Z perspektywy koscielnej wolno méwié o Jej postudze ad in-
tra i ad extra. Chodzi najpierw o Jej posredniczenie dla samych
chrzedcijan, czyli koscielne ad intra. Najswietsza Dziewica jako
Matka Kosciota wprowadza wierzacych w tajemnice zjednocze-
nia cztowieka z Bogiem. Uczac swojego postuszenstwa, swojego
fiat, wprowadza do wnetrza paschalnej wspélnoty. I w ten spo-
s6b odbywa sie budowanie prawdziwej koscielnosci, ktére trwa
przez cate zycie ludzkie, czyli przez wieki. Jako Oblubienica i Po-
mocnica Chrystusa, Maryja asystuje przy taczeniu sie chrzes-
cijanina z Bogiem. W Duchu Swietym przynosi jednoé¢ i pokéj.
Jako Boza Rodzicielka uciele$nita przeciez w sobie jedno$¢ natu-
ry boskiej z ludzka, dlatego jako Matka Ko$ciota duchowo rodzi
tez poszczegdlnych wierzacych dla catej wspdlnoty.

Analizujac wspoéttworzenie przez Najswietsza Panne kosciel-
nej postawy proegzystencji, trzeba naturalnie wskaza¢ formy Jej
jednosci z Duchem Swietym. Sposréd wielu modeli opisujacych
te jednos¢ mozna we wspodtczesnej teologii wyréznié przynaj-
mniej cztery. Sa to: 1. synergia w dziataniu miedzy Duchem
Swietym a Maryja, 2. Maryja jako przybytek Ducha ($wiatynia,
sanktuarium), 3. Maryja jako obraz i ikona Ducha, 4. Maryja
objawieniem i przejrzystoscig Ducha. Jednos¢ Maryi z Duchem
ujawnila sie juz w niepokalanym poczeciu, we wcieleniu, w Bo-
zym macierzynstwie i wciaz sie ujawnia w dziejach zbawienia®®.

W rozwazaniach na temat Maryi jako macierzynskiego obra-
zu Boga L. Boff odwaznie napisze o Jej osobowym zjednoczeniu
z Duchem Swietym: ,Dziewica Maryja, Matka Boga i Matka
ludzi, realizuje w absolutny i eschatologiczny sposéb kobieco$¢,

8 Por. R. Forycki, Krélowanie Maryi, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny” XX (2000), nr 6 (120), s. 133-137.

19 Por. A. Napiérkowski, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, Kra-
kéw 2016, s. 139-151.
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poniewaz Duch Swiety uczynit z Niej dla siebie swiatynie, sank-
tuarium i tabernakulum, i to w sposéb tak realny i prawdziwy, ze
Maryja musi zosta¢ uznana za hipostatycznie ztaczona z Trzecia
Osoba Tro6jcy”™°. W zjednoczeniu Najswietszej Panny z Duchem
Swietym wolno zatem dopatrywac sie zrédta i mocy do wprowa-
dzania przez Nig jednosci i pokoju w Kosciele.

Warto tez podkresli¢ znaczenie i dziatanie Maryi - gdy cho-
dzi o koscielna jednos¢ — w tytule Maria Deipara Victrix omnium
haeresium. Jako zwyciezczyni herezji staje sie Ona gwarantem
czysto$ci i jednosci katolickiej doktryny. Czesto i z upodobaniem
0. Maksymilian Maria Kolbe wotat: ,Raduj sie, Dziewico Maryjo,
zwyciezytas wszystkie herezje catego swiata”. A herezje, jak pisze
A. von Speyr, polegaja zawsze na naruszeniu wiasciwych propor-
¢ji. Natomiast Maryje niezmiennie cechuje wtasciwy stosunek do
Boga, czyli poprawna relacja dystansu i bliskosci. Swieta Dziewica
zna dystans pokory i stuzby. Ten kto podchodzi zbyt blisko do
Boga, traci ostros$¢ widzenia. Herezja to zapominanie o grzechu
(pierworodnym). A Maryja byta od tego wolna. Jej przezwycieze-
nie herezji polegato tez i na tym, ze podporzadkowata sie $w. Pio-
trowi i §w. Janowi. Jej fiat (amen) stato sie Jej credo®.

Poczatkowo J. Ratzinger o wiele chetniej stosowat okresle-
nie ,Pocieszycielka” lub ,Ostoja chrzescijan”, unikajac terminu
»2Logromczyni wszelkich herezji”, gdyz wydawato mu sie ono za
mato ekumeniczne. Z czasem jednak doszto u niego do ewolucji
pogladéw w stosunku do Matki Bozej. Jako prefekt Kongregadji
Nauki Wiary zauwazyt, ze ,teraz w tym okresie zamieszania, gdy
doprawdy tak wiele herezji usituje przenikna¢ do autentycznej
wiary, teraz dopiero rozumiem, ze w okresleniu tym nie byto nic

20 L. Boff, Das miitterliche Antlitz Gottes, Dusseldorf 1985, s. 106. Cyt. za:
Mariologia. Teksty teologiczne, oprac. E. Courth, Poznan 2005, s. 260.
2 Zob. S. Zatwardnicki, Nieprzyjaciétka wszystkich herezji albo: kto zmiazdzy

gtowe wezowi?, ,Rycerz Niepokalanej” 2014, nr 9.
22 Por. A. von Speyr, Stuzebnica Pariska, Warszawa 2017, s. 196-197.
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z poboznego zyczenia, ale czysta prawda, szczegblnie doniosta,
jezeli chodzi o nasze czasy™.

Kosciét o tyle jest Kosciotem, o ile jest ukierunkowany na
udzielanie zbawczych daréw, o ile jest proegzystencjalny, czyli
istnieje i dziata dla $wiata, stad misja Maryi jest tez dziataniem
ad extra. Wpisana w misyjno$é, Maryja podprowadza $wiat do
Bozej jednosci i paschalnego pokoju. Jej zaangazowanie jako
Stuzebnicy na rzecz jednoéci i pokoju jest Jej wktadem w Chrys-
tusowe dzieto odkupienia. W catym dziele zbawczym odwieczne-
go Syna Bozego, ktdry stal sie cztowiekiem, Jego Matka zajmuje
bez watpienia miejsce wyjatkowe. Jest nie tylko pierwsza z od-
kupionych, ale réwniez sama w Chrystusie wspétdziata w Ko-
Sciele, przodujac na jego ziemskich drogach pielgrzymowania.
W Redemptoris Mater Jan Pawet II pisze: ,Maryja «przodowata»,
stajac sie «pierwowzorem Kosciota, w porzadku wiary, mitosci
i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem». Owo wzorcze «przo-
dowanie» odnosi sie do samej wewnetrznej tajemnicy Kosciota,
ktéry widzi wypelnienie swej zbawczej misji, faczac w sobie —
podobnie jak Maryja — wtasciwosci matki i dziewicy. «Jest dzie-
wica, ktdra nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary danej
Oblubiericowi» i ktéra «staje sie [...] matka: rodzi bowiem do
nowego i nieémiertelnego zycia synéw z Ducha Swietego pocze-
tych i z Boga zrodzonych»” (RM 5).

W $wietle ,bycia dla” poza Kosciotem trzeba zatem podkre-
$li¢ Jej odpowiedzialno$c za swiat. Przekaz Ewangelii i skutecz-
nos¢ jej oddziatywania tak bardzo zalezy od poziomu kultury,
warunkow spotecznych, socjalnych i ekonomicznych. Nie wolno
pozostawiac $wiata samemu sobie, zwtaszcza w kwestiach mo-
ralnych, pokoju, zgody spotecznej, edukacji, kultury, zdrowia,
ubdstwa czy pomocy osobom, ktérych dotknety kleski zywio-

3 Wiecej na ten temat pisalem w artykule: Ratzinger: rebeliant w Kosciele czy
stroz katolickiej doktryny?, ,Studia Nauk Teologicznych PAN” 12 (2017),
s. 13-33.
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towe?*. Trzeba niestety wyznad, ze dialog Kosciota ze swiatem
przezywa trudne chwile. Z jednej strony ani wrogi sekularyzm
i napastliwy ateizm na europejskim gruncie, ani tez brutalne
przesladowanie chrzescijan w Azji i Afryce nie stuza koscielnej
otwartosci. Z drugiej pasywnosc¢ i ostabniecie duchowosci u wie-
lu ochrzczonych, utrata eschatologicznej tesknoty za ,nowym
niebem” i ,nowga ziemia” czy tez koscielne podzialy w sferze in-
terpretagji doktryny koncentrujg wyznawcéw Chrystusa nazbyt
na sobie samych. Rado$¢ wiary i doswiadczenie zywego Chrys-
tusa staja sie udziatem niektérych tylko parafialnych wspélnot
i grup koscielnej odnowy posoborowej®>. A przeciez tak $wiat,
jak i Kosciét maja wspélng boska geneze, wspélne zadania i wy-
zwania. Teologie i nauke charakteryzuje jedna powinnoé¢ — od-
krywaé prawde: prawde o cztowieku i o Bogu istniejacym i dzia-
tajacym w swiecie.

Aktualizowanie sie jednoéci i pokoju w Ko$ciele i przez Kos-
ciét dokonuje sie naturalnie w pierwszym rzedzie przez sa-
kramenty, kiedy to ze szczegdlnym natezeniem wyplywa dla
chrzescijan taska Zmartwychwstatego. Duch Swiety owe zbaw-
cze moce uprzystepnia nam przez Maryje, ktéra z calym dzie-
wiczym oddaniem posredniczy w budowaniu mistycznego ciata
Chrystusa, w reperowaniu nadwatlonej wspélnoty cztowieka ze
swoim Synem. Jak zauwaza szwajcarska stygmatyczka, ,Matka
i Syn nawzajem prowadza nas do siebie - Matka jako Stuzebni-
ca, pozostajaca w cieniu Boskiej chwaty Syna, Syn opromieniajac
Matke wcigz na nowo swoja chwalg i powierzajac Jej coraz piek-
niejsze zadania [...]. Kazda droga, na ktérej Matka jest Posred-
niczka, to droga wyrzeczenia oraz wewnetrznej i zewnetrznej
pokuty”%.

24 Por. S. de Fiores, Maria. Madre di Gesu, s. 324-326.

% Por. A. Napiérkowski, Wspétczesny Kosciét i ponowoczesny swiat, Krakéw
2015, s.127-234.

% A.von Speyr, Stuzebnica Panska, s. 217-218.
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Rozumiejac wladciwie wstawiennictwo Maryi, ktére wyptywa
z jedynego Posrednika, Jezusa Chrystusa, katolicy przywotuja
Ja nieustannie w modlitwie Pod Twojq obrone, powstalg jeszcze
przed Soborem Efeskim (431). Jako Wspomozycielka i Oredow-
niczka Maryja stuzy ludowi Bozemu na jego drogach ku jednosci
i pokojowi. Jednosci rozumianej poczwérnie: jako tacznosé z Bo-
giem, z innymi ludZmi, z samym sobg oraz ze $wiatem stworzo-
nym. Chrzescijanstwo bowiem w swej istocie polega na wierze
w Tréjjedynego Boga. I jak On jest mitoscia trynitarng, tak i my
na indywidualnych i wspdlnotowych spotkaniach z Chrystusem
musimy pogtebia¢ swoja wspdlnotowosé. Tym samym bedziemy
stuzy¢ - jak Najswietsza Maryja Panna — przekazywaniu wiary
wspotczesnemu cztowiekowi?’.

7. Maryjna troska o jednos¢ i pokoéj

Zrédtem jednosci Kosciota jest Tréjca Przenajswietsza, a zasada
jednosci jest Duch Bozy, ktéry utrzymuje réwniez w tajemni-
czym polaczeniu Kosciét i caly swiat. Pojecie jednosci Kosciota
zdefiniowal sob6ér w numerach 4, 7, 8 i 11 Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium oraz w numerze 2 Dekretu
o ekumenizmie Unitatis Redintegratio. Katolickie rozumie-
nie jednosci sprowadza sie do przyjecia jednosci wiary, kultu
i koscielnego zwierzchnictwa?®.

Wewnetrzna (ontologiczna) jedno$é Kosciota, ktéra ma cha-
rakter trynitarny, nie ulega zniszczeniu ani jakiemukolwiek
nadwatleniu. Jest ona ze swej istoty niewidzialna, pozostaje wy-
tacznie w gestii Boga. Ludzkie dziatanie nie ma na nig wplywu.
Natomiast przez ludzki grzech niszczona jest wciagz na nowo

2" Por. A. Napidérkowski, Wspétczesny Kosciot i ponowoczesny swiat, s. 47-67.
% Por. S. Nagy, Jednos¢ Kosciota. II. Doktryna, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. VII, Lublin 1997, k. 1146-1147.
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jedno$é zewnetrzna. I to ja trzeba odbudowywac. Braki jednosci
zewnetrznej sa widoczne w poniszczonych relacjach i zwigz-
kach miedzy Kosciotami partykularnymi. Chrzescijanski ruch
ekumeniczny stawia sobie za cel odbudowanie tych utraconych
wiezi?®,

Aby osiagnac autentyczna jedno$é w wierze, trzeba koniecz-
nie pogtebic¢ kwestie mariologiczne. Apelowat o to juz Jan Pawet
IT w Ut unum sint z 1995 roku. W odwaznym dazeniu do prawdy
trzeba sie zaja¢ — wedlug autora tej pierwszej ekumenicznej
encykliki — tematem ,Maryja Dziewica, Matka Boza i Ikona Kos-
ciota, duchowa Matka, ktéra wstawia sie za uczniéw Chrystusa
i catg ludzkos¢” (UUS 79).

Pewne wskazania w interesujacej nas kwestii mozemy od-
nalez¢ w dokumentach dialogu ekumenicznego, choé trzeba
przyznad, iz niewiele ich poswiecono bezposrednio problema-
tyce mariologiczno-maryjnej. Do owocéw tego rodzaju rozmow
wiérdd chrzescijan zalicza sie: deklaracje O miejscu Maryiw dziele
odkupienia (Rzym, 1975)%*, Maryja w Nowym Testamencie (Mary
in the New Testament, amerykanscy katolicy i luteranie, 1975-
-1978), Jedyny Posrednik, swieci i Maryja (amerykanscy katolicy
i luteranie, 1991), Maryja w Bozym planie i w komunii $wietych
(francuska Grupa z Dombes, 1996-1997), deklaracje Maryja:
taska i nadzieja w Chrystusie (Mary: Grace and Hope in Christ,
Seattle, 2004-2005)3.

W komentarzu do Modlitwy Paniskiej Cyprian Kartaginczyk
pisat: ,,B6g nie przyjmuje ofiary od tego, kto trwa w niezgodzie,
ale raczej kaze mu odejs$¢ od ottarza i pojednac sie najpierw

2 Por. tamze, k. 1147.
39 Por. B. Morawski, Miejsce Maryi w dziele odkupienia w $wietle ekumenicz-
nej deklaracji (Rzym, 12-17 V 1975 r.), ,Salvatoris Mater” 3 (2001), nr 3,
s. 197-226.

31 Por. R. Obarski, Duch Swiety i Maryja w dokumentach ekumenicznych, ,,Sal-

vatoris Mater” 10 (2008), nr 2, s. 279-304.
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z bratem. Tylko w ten sposéb nasze modlitwy beda natchnione
pokojem i stang sie mite Bogu. Najwieksza ofiara, jaka mozemy
ztozy¢ Bogu, to pokdj i braterska zgoda miedzy nami, to lud
zgromadzony przez jedno$¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego™?.
Rekonstruujac oddanie sie Bozej Rodzicielki dla sprawy jedno-
$ci i pokoju w Chrystusowym Kosciele, nalezy przywotaé tak-
ze perspektywe ekumeniczng. Jak Maryja jest Matka catego
i niepodzielonego Jezusa, tak tez jest Matka catego Kosciota
i wszystkich chrzescijan®.

O jednos¢ swoich nasladowcéw modlit sie Jezus: , Aby wszy-
scy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby
i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, zes Ty Mnie
postatl. I takze chwate, ktéra Mi dates, przekazatem im, aby sta-
nowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we
Mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal, ze$ Ty
Mnie postat i ze$ Ty ich umitowal, tak jak Mnie umitowates”
(por. J 17,21-23). Mimo pojawiajacych sie podziatéow przez wie-
ki chrzescijanie wcigz na nowo podejmuja za Jezusem modlitwe
o jedno$¢ Kosciota. W dzisiejszej ekumenicznej epoce potrzeba
nadto gruntownej znajomosdi teologii opozycyjnych stanowisk,
szerokiej analizy metodologicznej oraz niestandardowej uczci-
wodci intelektualnej. Synteze tych trzech elementéw znajduje-
my juz u JH. Newmana w jego wktadzie do teorii rozwoju dok-
tryny mariologicznej. Nauka wspétczesnego Kosciota o Matce
Pana ma by¢ tozsama (a nie identyczna) z nauka wczesnego
chrzescijanistwa. Nie wolno zatem godzi¢ sie na uproszczone
schematy czy tez tatwa apologetyke, ale nalezy podejmowacé
trud wypracowywania mariologii dynamicznej. Co to oznacza?
Z pewnosciag wyprowadzanie elementéw wspétdziatania Maryi
w zbawczym planie Boga z Jej nierozerwalnych wiezi z odwiecz-

32 Cyprian z Kartaginy, De Dominica oratione 23.
3% Por. W. Zycinski, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej,
Krakéw 1992.
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nym Synem Bozym. Potrzeba takze wciaz dowartosciowywac
i zglebia¢ tajemnice wcielenia, ktéra przeciez jest podstawa
wiekszosci twierdzen mariologicznych, przyjmowanych przez
wszystkich wyznawcéw Chrystusa®®.

We wspodlczesnej mariologii odnotowujemy préby siegania
nie tylko do zrédet judaizmu biblijnego, ale réwniez do literatu-
ry z tym zwiazanej, aby szerzej i gltebiej uchwyci¢ posta¢ Maryi
z Nazaretu. Wysitki takie czyni nie tylko teologia feministyczna
r6znych odcieni®, ale réwniez ogélna nauka katolicka, ktéra
pragnie ukaza¢ Maryje jako zydowska kobiete, mezatke i matke
(mariologia antropologiczna). Nalezy odpowiedzialnie poruszaé
sie raczej na polu mariologii dynamicznej, dziejowozbawczej,
aby zdecydowanie opuszczaé tereny powierzchownej maryjno-
$d, gdzie falszywa dewocja wygenerowata obraz Matki Jezusa
oderwanej od trudu i radosci zycia w Betlejem, Egipcie, Nazare-
cie czy Jerozolimie. Tego ,,odczarowywania” Maryi podejmowa-
to sie juz wielu myslicieli i twércow, nierzadko inspirowanych
jednoscia chrzescijan. Niekiedy pomoca moze stuzyé muzyka,
film, malarstwo, proza, poezja czy tez doswiadczenie obecnosci
Maryi w réznych sanktuariach i miejscach pielgrzymkowych®.

Nie tylko jednak w rozmowach chrze$cijan, ale i na spotka-
niach miedzyreligijnych przewija sie temat roli Najswietszej
Dziewicy dla wierzacych i dla $wiata. Z wielu judaistycznych my-
$licieli prébujacych wtaczaé¢ Miriam z Nazaretu w codzienno$é
ludzkiego zycia mozna przytoczy¢ A. Ehrensteina, urodzonego
w 1886 roku w Wiedniu i wzrastajacego w biednych warunkach
wegiersko-zydowskiej prowincji. W wierszu Ucieczka do Egiptu

3 Por. tenze, Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lu-

blin 2010, s. 123-141.

% Por. E. Adamiak, Mariologia, Poznan 2003, s. 121-127.

%6 Por. Handbuch der Marienkunde, hrsg. W. Beinert, H. Petri, t. II, Regensburg
1997, s.109-447.
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Ehrenstein ukazywal Maryje w napieciu miedzy sielskim i idyl-
licznym wyobrazeniem ikonograficznym a ciezka egzystencja
emigrantéw na obczyznie®’. Natomiast wspo6tczesny, stojacy
na czele paryskiej wspdlnoty Ris-Orangis rabin M. Serfaty na-
zywa Miriam z Nazaretu ,Jutrzenka naszej ery”, podkreslajac
Jej ludzki profil. Dla Zydéw Maryja pozostaje Zydéwka wierna
tradycji swoich ojcow®,

Interesujacym $wiadectwem ujmowania Maryi jako Stuzeb-
nicy sa tysiace muzulmanskich kobiet nawiedzajacych turecki
Efez. Pielgrzymuja one do tak zwanego domku Maryi*®, gdzie
prosza Ja o wsparcie. Dla nich Maryja jest godna zaufania i goto-
wa przyjs$c¢ im z pomoca. Wierza, ze jako Matka proroka Jezusa
bedzie Ona dla nich oparciem, zwtaszcza w sprawach rodzin-
nych i kobiecych, ze wyjedna im pokdj, zgode, szczesliwy poréd
i macierzynstwo. Takie przekonanie potwierdzaja setki tysiecy
kartek z prosbami w jezyku tureckim czy arabskim, ktérymi
wrecz oblepione jest to sanktuarium®. Zycie Maryi jest dla tych
kobiet rzetelnym swiadectwem stuzebnosci. Réwniez niektérzy
duchowni muzulmanscy (imamowie, mufti) postrzegaja Jg jako
idealng muzutmanka, czyli ,Te, ktéra cata oddana jest Bogu”,
»1e, ktéra najbardziej spodobata sie Allachowi”. Ta totalnos¢ od-
dania sie Maryi jest dla wyznawcéw Allacha uwiarygodnieniem
skutecznosci Jej mocy i wsparcia*'. W tradycji muzulmanskie;
Maryja jest yymowana jako ,kobieta muzutmanska”, ,swieta”

37 Por. A. Ehrenstein, Flucht aus Agypten, [w:] Christliche Dichtung vom Barock
bis zur Gegenwart, hrsg. J.P. Wallmann, Gutersloh 1981, s. 240.

3 Zob. M. Serfaty, Le moine, I'imam et le rabbin, Paris 2002.

39 Jest to il Santuario della Casa della Madonna di Efeso, gdzie ofiarnie pracu-

ja polscy kapucyni. Bratu Maciejowi Sokotowskiemu oraz Janowi B. z Kra-

kowa naleza sie wyrazy uznania.

Por. M. Kalayci, L'islam e il cristianesimo di fronte a Maria. Testi sacri e Tradi-

zioni, Bologna 2005, s. 32-34.

Por. tamze.
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i,ulegta Bogu”, ,oczyszczona”, ,wybrana” sposrdd kobiet, ,,znak
Boga”, ,model wiary oddanej”*.

8. Maryjna duchowos¢ proegzystencji dla jednosci
i pokoju

W tak rozumianym spelnianiu sie Kosciota, gdzie Maryja jako
Stuzebnica wspotdziata ze swoim zmartwychwstalym Synem
w urzeczywistnianiu powszechnej woli zbawczej Tréjjedynego
Boga, sprawa oczywista jest pragnienie chrzescijan, aby Jg na-
sladowacd. Wielu $wietych i btogostawionych, na czele wtasnie
z Najswietsza Dziewica, jest dla nas pociggajacym przyktadem
postawy stuzby. Taka gotowo$¢ stuzenia na rzecz jednosci i po-
koju wyksztatca sie w maryjnej szkole duchowosci. Zachecajace
$wiadectwo pozostawit sw. Maksymilian Maria Kolbe, ktory tak
pisat: ,Dozwdl, bym dla Ciebie i tylko dla Ciebie zyt, pracowat,
cierpial, wyniszczyt sie i umart. Dozwdl, bym do Ciebie caly
$wiat przywiddt [...]. W Tobie jedynej bez poréwnania bardziej
uwielbiony stat sie Bég niz we wszystkich Swietych swoich™%.

Tak wspélnotowa, jak i osobista liturgia okazuje sie nie tylko
waznym, ale wrecz nieodzownym locus theologicus. Czczac Boza
Rodzicielke, uczmy sie od Niej posrednictwa i ofiary dla sprawy
jednosdi i pokoju. I nie chodzi jedynie o przestrzen koscielna,
ale o caly $wiat. Stuzba Maryi w porzadku wiary, nadziei i mito-
$di jest dla nas zacheta, aby$my w stowie, czynie, w modlitwie,
radosci i cierpieniu przez Nia taczyli sie ze zmartwychwstatym
Panem. Maryja uswiadamia nam bycie ,dla” jednosci z Bogiem
i pokoju z samym soba oraz innymi i $wiatem. Posrednictwo
Maryi domaga sie, aby okazywac Jej wdziecznos¢.

42 Por. tamze, s. 23-30.
# M.M. Kolbe, Wybér pism, Warszawa 1973, nr 362.
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Jakkolwiek nie mozemy nasladowa¢ Maryi w poczeciu i wy-
daniu Jezusa na s$wiat w sposéb fizyczny, to przeciez mozemy
i powinni$my nasladowa¢ Ja w poczeciu i wydaniu Go na $wiat
duchowo, przez wiare. Wierzy¢ znaczy ,poczynac”, dawaé cia-
o stowu. Zapewnia o tym sam Pan, kiedy méwi, ze kto przyj-

muje Jego stowo, staje sie dla Niego ,bratem, siostrg i matka”
(Mk 3,35).
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Monastycyzm, jego mariologia i maryjnos¢

1. Pragnienie jednosci z Absolutem

Ta ostatnia czes¢ Proezgystencji Kosciota ma przyblizy¢ ruch mo-
nastyczny i jego odniesienia mariologiczne i maryjne. W tym ra-
dykalnym sposobie poswiecenia sie Bogu odnajdujemy widocz-
ne nastawienie proegzystencjalne. Prowadzenie zycia ,sam na
sam z Bogiem” jest tu zaprezentowane jednak w swietle szkoty
Maryi, czyli wypelniania we wszystkim woli Boze;j.

Whasciwie idea zycia z Bogiem jest tak stara jak historia
ludzkosci. Cztowiek zawsze poszukiwatl kontaktu z czyms — lub
tez z kim$ — co go przerasta. Pragnienie absolutu jest wpisa-
ne w ludzka nature. Antropolodzy, etnografowie, psychologo-
wie i socjologowie ucza, ze religijnos¢ jest warunkiem rozwoju
osobowosci, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.
Dlatego pewne formy statego kontaktu z Transcendencja napo-
tykamy prawie we wszystkich religiach (niekt6rych nawet star-
szych od chrzescijanistwa), takich jak wierzenia ludéw pierwot-
nych, kultury prekolumbijskie, hinduizm, judaizm, buddyzm,
konfucjanizm czy szintoizm. Monastycyzm mozna zdefiniowa¢
jako sposéb zycia polegajacy na odseparowaniu sie jednostki lub
grupy os6b danej religii od reszty cztonkéw w celu osiggniecia
wiekszej doskonatosci duchowej, bedac solus cum Deo solo.
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Przyktadow dostarczaja juz wspomniane religie niechrzesci-
janskie, jak na przyktad hinduizm epoki wedyjskiej, czyli okoto
1500-1600 lat przed Chrystusem, gdzie wystepowali eremici
zyjacy w asramach i wedrujacy asceci szukajacy jednosd z Abso-
lutem. Sposobem integracji z Nim byto spelnienie pieciu slubéw:
nie krzywdzi¢ istot zywych, nie kras¢, by¢ szczerym, opanowa-
nym i wspanialomyslnym. Istniato jeszcze pie¢ slubow dodat-
kowych. Podobne zatozenia odnajdujemy w buddyzmie, gdzie
mnich, aby polaczy¢ sie z Absolutem (nirwana), ma wywiazac
sie z nauczania Buddy. Warto dopowiedzie¢, iz w buddyzmie
istotna role w osigganiu celu odgrywa medytacja. Mnisi nie skta-
daja $lubow, choé musza zachowac absolutng czystos¢é seksualng
i pie¢ podstawowych wskazan buddyjskiego prawa.

Interesujacy jest réwniez przyktad tak zwanych katachow ze
starozytnego Egiptu, zyjacych w §wiatyni Serapisa w Memfis.
Byli oni rekluzami'. Na tym terenie spotykamy tez innych przed-
stawicieli monastycyzmu niechrzescijanskiego, a mianowicie
therapeutow z Aleksandrii, dziatajacych w latach dwudziestych
przed Chrystusem do lat czterdziestych po Chrystusie, ktérych
opisat Filon z Aleksandrii w De vita contemplativa.

Jednakze wlasciwych wzorcow dla chrzescijanskiego zycia
zakonnego nalezy doszukiwa¢ sie w dziejach Izraela. Pierwo-
wzorami mnich6éw sa postacie Starego Testamentu, a zwlaszcza
tacy prorocy, jak Mojzesz, Eliasz, Elizeusz czy Jan Chrzciciel®.

! Rekluz to zakonnik lub zakonnica, ktérzy zobowiazali sie slubem do nie-

opuszczania wlasnej celi i niekontaktowania sie z innymi ludzmi. Skraj-
nym rodzajem rekluzji byto zamurowanie w celi az do $mierci. W mona-
stycyzmie prawostawnym analogiczna forma umartwienia nosi nazwe
zatworniczestwa.

2 Por. M. Kanior, Monastycyzm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XIII, Lublin
2009, k. 116.
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2. Eremy i cenobia chrzescijaniskiego zycia zakonnego

W wiekszosci opracowan na temat korzeni monastycyzmu chrzes-
cijaniskiego pomija sie osobe Jezusa z Nazaretu, co nie wydaje sie
stuszne. Przeciez Jezus gromadzit wokét siebie ucznidow i uczen-
nice, aby p6zniej wyodrebnic¢ z nich dwunastu apostotéw i usta-
nowi¢ kolegium apostolskie. To z pewnoscig pierwsza wspdlnota
monastyczna, gdzie byta tez obecna Miriam, Matka Jezusa. Wzér
zblizania sie do Boga wskazywal sam Chrystus, ktéry wielokrot-
nie oddalat sie na pustynie, aby posci¢ i modli¢ sie. Na pytanie, co
trzeba czyni¢, aby osiagna¢ zycie wieczne, Pan daje odpowiedz:
»Jesli chcesz osiagnac zycie, zachowaj przykazania” (Mt 19,17).
A kiedy biblijny mtodzieniec wyznaje, Ze je zachowuje, Zbawiciel
dopowiada: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaly, idZ, sprzedaj, co posia-
dasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mna!” (Mt 19,21). To wskazanie Jezusa, jak
uzyskad wiecznos$¢, zapoczatkuje potezny ruch, ktéry z czasem
zmieni oblicze Europy i $wiata, a mianowicie monastycyzm.
Zapytajmy zatem, jakie s3 zasadnicze wyrézniki chrzescijan-
skiego monastycyzmu. Z pewnoscia pragnienie nasladowania
Jezusa. Chodzilo tu o taka egzystencje, jaka On wiodt. Wskaza-
niami miata by¢ Jego nauka. Mamy tu od razu pierwsza i funda-
mentalng réznice chrzescijanstwa w stosunku do wszelkich in-
nych religii: w monastycyzmie chrzescijaniskim jest odniesienie
osobowe, to znaczy w centrum jest zywa osoba Jezusa z Nazare-
tu, ktéry jest odwiecznym Synem Bozym w ludzkiej postaci.
Kolebka zycia pustelniczego byly péinocny i sSrodkowy Egipt,
Azja Mniejsza oraz Syria. Tam pojawili sie ludzie, ktérzy — ma-
jac przed oczyma zycie Jana Chrzciciela na Pustyni Judzkiej -
chcieli upodobni¢ sie do Jezusa. Zreszta tamtejsze pustynie byly
zasiedlane od III wieku nie tylko przez chrzescijariskich pustel-
nikéw, uciekajacych przed przesladowaniami czy tez szerzacym
sie przekonaniem o bliskim koncu $wiata, ale tez ludzi majacych
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problemy z 6wczesnym prawem, réznego rodzaju zbiegdw, nie-
wyptacalnych dtuznikéw i poszukiwanych. Jednak tereny te
z czasem napelnily sie przede wszystkim nasladowcami Jezu-
sa, ktorzy przez wyrzeczenia i modlitwe pragneli sie do Niego
upodobnié. Jednym z ¢wiczenn duchowych byta zatem kontem-
plaga i milczenie. Juz w I wieku pojawili sie pojedynczy ascedi,
ktérzy wychodzili na miejsca odludne, jednakze ich liczba zwiek-
szyla sie znacznie dopiero w poczatkach III wieku. Otrzymali
oni nazwe mnichéw, od greckiego stowa monos, co znaczy ,,sam”,
gdyz prowadzili zycie samotne. Utrzymywali sie gtéwnie z pra-
cy rak, na przyktad wyplatania mat, koszéw, uprawy roli. Pod-
czas pracy sie modlili. Wiele czasu poswiecali na lekture Pisma
Swietego. Mozna powiedzie¢, iz uciekli na miejsca odosobnione
z dwéch powodéw: w wyniku przesladowan oraz z autentycznej
potrzeby bycia sam na sam z Bogiem?.

Te dwie motywacje scalily sie u Pawta Pierwszego Pustelnika,
ktéry uciekt na pustynie w okolice Teb, gdyz byl przesladowany
przez szwagra, poganina, czyhajacego na jego znaczny majatek.
Z czasem Pawel Tebaniczyk (228-341) odnalazt swoje powotanie
do samotnosci solus cum Deo solo i uchodzi za pierwszego wsréd
anachoreté6w. Dowodem jest jego zyciorys spisany przez $w. Hie-
ronima: Vita Santi Pauli Primi Eremitae. Jakkolwiek Hieronim
przedstawia tylko niektére elementy z zycia Pawta, mozemy
zrekonstruowac jego biogram: ucieczke na pustynie w okolicach
Teb podczas przesladowan cesarza Decjusza (201-252), trwanie
w samotno$ci na modlitwie i pokucie, odwiedziny $w. Antonie-
go Wielkiego (251-356), $mier¢ w sto trzynastym roku zycia
i pogrzeb w jednosci z Kosciotem, czego symbolem jest ptaszcz
$w. Atanazego, ktérym Antoni okryt ciato zmartego Pawta“.

® Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciota, Krakéw 2007, s. 90.
4 Por. M. Fuhrmann, Ozdoba pustyni, czyli zywot Sw. Pawta Pierwszego Pustel-

nika, Warszawa—-Marki 2014, s. 18-179.
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Nasladowanie Chrystusa swoj ideat znajdowato dotad w me-
czenstwie. Kiedy jednak w 313 roku cesarz Konstantyn oglosit
edykt mediolanski dla zachodniej cze$ci Imperium Rzymskiego,
a cesarz Licyniusz dla wschodniej, zezwolono chrzesécijanom na
wolnos¢ praktykowania wiary. Od tego czasu radykalizm ewan-
geliczny zaczal przybieraé¢ forme biatego, czyli bezkrwawego
meczenstwa. Pojawita sie w IV wieku praktyka liturgicznej kon-
sekracji dziewic oraz wspdlnoty ascetéw i dziewic. Wychodzacy
z katakumb na przetomie III i IV wieku chrzescijanie zaczeli
zwraca¢ wieksza uwage na asceze. Wzmianki o tej formie zycia
znajdujemy juz u Tertuliana, Klemensa Aleksandryjskiego, Jus-
tyna, Orygenesa, Cypriana czy Euzebiusza z Cezarei. Waznym
zrédlem sg ponadto apoftegmaty ojcéw pustyni®.

Jednak to nie pisane zachety, lecz zywe przyktady wielkich
pustelnikow przyciagaly rzesze uczniéw. Do $w. Antoniego,
$w. Pachomiusza i wielu innych mistrzéw zycia duchowego przy-
bywali liczni nasladowcy. Pragneli pozna¢ ich styl zycia, nauczyé
sie go i zaczerpna¢ z ich pustelniczego doswiadczenia, aby sku-
teczniej nasladowac Jezusa. Wokét tych zaprawionych eremitéw
wyrastaly zastepy szataséw ich uczniéw. Jedni anachoreci od tych
ttumoéw uciekali, inni zezwalali na sgsiedztwo, podejmujac sie roli
duchowych przewodnikéw. Wéwczas budowano osady mnisze,
zwane tawrami, ktdre z czasem nabieraty cech trwatlosci, jak na
przyktad Nitria, Skete i Kellia w okolicach Aleksandyrii, zajmuja-
ca obszar czterdziestu pieciu kilometréw kwadratowych®.

Oryginalnie do sprawy podszed?t $w. Pachomiusz (287-346),
ktory uchodzi za twérce uporzadkowanego cenobityzmu. Wraz
z towarzyszami zatozyl on pierwszy klasztor, ktéry z czasem
rozr6st sie w kolonie mnichéw obojga plci, uznat bowiem, iz naj-
korzystniejsza dla rozwoju duchowego jest indywidualna asceza,

> Por. M. Kanior, Monastycyzm, k. 116.
6 Por. tamze, k. 117.
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ale uprawiana w spotecznosci. W zorganizowanych przez niego
klasztorach, gdzie utrzymywano wysoka dyscypline, mnisi miesz-
kali w oddzielnych domkach. Okolony murem klasztor obejmo-
wat wspoélnote okoto trzydziestu-czterdziestu doméw, w kazdym
mieszkato okoto dwudziestu—czterdziestu mnichéw. Znajdowat sie
tam refektarz dla wszystkich, gdzie w milczeniu spozywano positki
dwa razy dziennie. Z kolei w oratorium modlono sie wspélnie trzy
razy dziennie i raz w nocy. We Mszy Swietej uczestniczono tylko
w niedziele, ktéra byta ponadto dniem prania i kapieli. Na czele
catego klasztoru, odgrodzonego murem od zewnetrznego $wia-
ta, stal opat. Ta forma zycia zakonnego nosita nazwe cenobickiej
(greckie koinos bios — ,wspoélne zycie”). Opaci odgrywali znaczna
role w lokalnych spotecznosciach. Wspomagali ubogich i chorych,
ujmowali sie za pokrzywdzonymi i uciskanymi. W klasztorach
znajdowaly sie ogréd, sad, kuchnia, stolarnia, pralnia, warsztaty
tkackie, garncarskie i inne’.

Dla integralnego obrazu poczatkéw monastycyzmu nalezy
zauwazy¢, iz rozwijat sie on nie tylko w miejscach odludnych, ale
takze w wielkich aglomeracjach éwczesnego swiata. Trzeba tu
przywota¢ takie miasta, jak Jerozolima, Antiochia, Aleksandria
i Rzym, gdzie niektdrzy chrzescijanie wybierali droge dziewic-
twa, statej modlitwy, wspélnoty débr, regularnej medytacji ksiag
Swietych. Pierwsze wzmianki na ten temat mamy w Dziejach
Apostolskich, ktére opisuja budujace przyktady oddzialywania
pierwszych wspdlnot chrzescijariskich w Jerozolimie. Dlatego
stusznie méwimy o monastycyzmie miejskim.

Z kart historii dowiadujemy sie o Konstantynopolu, stolicy
imperium, wraz z jej trzystu dwudziestoma piecioma klasztora-
mi rozsianymi wzdtuz ulic czy tez usytuowanymi na przedmies-
ciach, kiedy to miasto przez tysiac lat pozostawato centrum
$wiata bizantyjskiego. Rowniez Rzym mial wielkie klasztory

" Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, s. 91.
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w liczbie siedemdziesieciu intra muros i ponad dwudziestu w blis-
kim sasiedztwie tylko miedzy V a X wiekiem. W miastach klasz-
tory powstawaly najczesciej z inicjatywy biskupéw, jak na przy-
ktad w Tours, gdzie $w. Marcin (316-397) po ztozeniu swojego
urzedu biskupiego wycofat sie z zycia publicznego, aby odda¢
sie kontemplacji i modlitwie. Réwniez $w. Augustyn z Hippony
potozyt kamien wegielny pod klasztor w swojej péinocnoafry-
kanskiej ojczyznie i sformutowat regute dla wspélnoty. Mozna
wspomnie¢ $w. Jana Kasjana (360-435), wielkiego populary-
zatora wschodniego zycia zakonnego w Kosciele zachodnim.
W 415 roku zatozyt on koto Marsylii klasztory $w. Wiktora dla
mezczyzn i $w. Zbawiciela dla kobiet. Z kolei na jednej z Wysp
Lerynskich blisko Cannes $w. Honorat (zm. 429/30) zatozyt
klasztor, ktéry z czasem stal sie znanym miejscem studiéw dla
mnichéw (np. Wincentego z Lerynu). Nastepcami Honorata
w tym miejscu byli Hilary z Arles i Cezary z Arles, ktéry jako
biskup ufundowat w 506 roku klasztor zenski (cezarianki). Jest
on autorem Regula virginum oraz Regula monachorum®.

Trudno pomingac¢ $w. Patryka, ktéry wtasnie w klasztorze le-
rynskim wprawit sie do zycia zakonnego, aby nastepnie powrdcic
do swojej rodzinnej Irlandii, gdzie dokonat wielkiego dzieta chrys-
tianizacji. W konsekwendji jego dziatant miedzy V a VII wiekiem
powstaly na Zielonej Wyspie liczne klasztory. Natomiast w histo-
rie Burgundii wpisat sie na trwate inny Irlandczyk, sw. Kolumban
Mtodszy (543-615). Zatozyt on klasztor w Luxeuil, ktéry stat sie
modelem dla wielu fundacji klasztornych. Poczatki chrzescijani-
stwa w Anglii wigza sie z dzialalnosciag mnichéw iroszkockich
oraz misjonarzy rzymskich. Anglicy odwotuja sie do Willibror-
da, ktdéry od 695 roku jako arcybiskup Utrechtu ewangelizowat
pétnocno-wschodnia Francje. Jego towarzyszem byt Bonifacy,
dziatajacy w rejonie srodkowych i potudniowych Niemiec. To

8  Por. tamze, k. 119-120.
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wtasnie Bonifacy zatozyt wiele klasztoréow oraz powotat do zy-
cia biskupstwo w Wiirzburgu i w Eichstitt®. Mozna tez wskaza¢
inne miasta Europy, gdzie benedyktyni, trapisci, cystersi, fran-
ciszkanie, dominikanie, paulini, augustianie czy kartuzi i kame-
duli mieli fundacje, klasztory, nowicjaty i osrodki studiéw. Nie
zapominajmy o karmelitach, wizytkach, klaryskach i innych
wspolnotach, w ktérych osoby konsekrowane zyly tym samym
ideatem monastycznym i ktére zawsze pozostawaly miejskie
jakby z zasady.

Z powyzszego widaé wyraznie, iz nieporozumieniem jest
redukowanie przestrzeni monastycyzmu tylko do miejsc pus-
tynnych. Zycie zakonne rozwijato sie bowiem réwniez w wiel-
kich oérodkach miejskich, tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie.
Wydaje sie, ze przestrzen cywilizacyjna miast staje sie obecnie
nawet bardziej domena monastycyzmu. Dat temu wyraz Jan Pa-
wet IT w swojej adhortacji apostolskiej Vita consecrata: ,,Nieprze-
mijajaca mtodosé Kosciota objawia sie takze dzisiaj: w ostatnich
dziesiecioleciach, po Soborze Watykanskim II, pojawity sie nowe
lub odnowione formy zycia konsekrowanego. W wielu przypad-
kach s3 to instytuty podobne do juz istniejacych, ale powstate
pod wptywem nowych bodzcéw duchowych i apostolskich. [...]
Te nowe formy zycia konsekrowanego, powstate obok form zna-
nych od dawna, $wiadcza o tym, ze wizja catkowitego oddania
sie Chrystusowi, ideal wspélnoty apostolskiej oraz charyzmaty
zatozycieli zachowuja w pelni swojg atrakcyjnosc takze dla obec-
nego pokolenia; formy te sa réwniez znakiem komplementarno-
éci daréw Ducha Swietego. Jestesmy zatem bardziej niz kiedy-
kolwiek zachecani do zycia w sercu miasta, aby tam pozostawa¢
w sercu Boga” (VC 12).

® Por. T. Ballestrem, Ja, aber die Kreuzziige... Eine Verteidigung des Christen-

tums, Kisslegg 2016, s. 17-19.
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3. Zakony jako zorganizowana forma wspélnotowego
nasladowania Jezusa

Cho¢ geneza wspdlnot zakonnych wiaze sie z ludzka motywa-
cja, to jednak rodzily sie one nade wszystko z dziatania Ducha
Swietego, ktéry budzit i wciaz ozywia w sercu cztowieka prag-
nienie Boga. Nie wolno zapominad, iz zakony powotywano do
zycia w przestrzeni Ko$ciota, ktdry jest wsp6lnota bosko-ludz-
ka. Dlatego w historii Kosciota pod wptywem Bozego Ducha
powstawaly rozliczne formy zycia samotnego badz wspélnoto-
wego. Oprécz regulty Pachomiusza, ktéra zajeta poczesne miejsce
na Wschodzie, pojawily sie takze inne regulacje zycia zakonnego,
jak na przyktad Bazylego Wielkiego (329-379).

Wraz z przyjacielem Grzegorzem, synem biskupa z Nazjanzu,
Bazyli udat sie na pustynie. Po wnikliwej obserwacji 6wczesnego
sposobu zycia ascetéw Syrii, Palestyny i Egiptu Bazyli napisat re-
gute dla mnichéw. Z czasem przyjat Swiecenia kaptanskie, aw 370
roku zostat biskupem Cezarei i metropolita Kapadocji. Zyskat
tym samym realne mozliwosci wprowadzenia swojej reguty w zy-
cie. Zaakcentowal warto$¢ mniszej pracy, wiaczyt tez klasztory
w dziatalno$¢ charytatywna. Bazylianie zaczeli z czasem prowa-
dzi¢ szkoty, przytutki. Wedlug nieudokumentowanych danych
w chwili $mierci Bazylego w klasztorach wedtug jego reguly zyto
okolo szesédziesieciu tysiecy oséb obojga plci®.

Ko$ciét zachodni szybko zapoznat sie z ideatami monasty-
cyzmu dzieki ruchowi pielgrzymkowemu, przemieszczaniu sie
wojsk rzymskich, dzieki handlarzom i kupcom oraz wskutek we-
dréwki plemion germariskich. Idee mnichéw nie tylko przejat, ale
je usystematyzowat i uporzadkowat. Zycie zakonne na Zachodzie,
pozostajace pod duzym wptywem Wschodu, rozwijato sie stopnio-
wo. Poczatkowo praktykowano je w sferach chrzescijariskiej inte-

19 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, s. 93.
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ligencji (Paulin z Noli, Sulpicjusz Sewer czy Euzebiusz z Vercelli).
Ostatecznie na Zachodzie najwieksze uznanie znalazty reguty au-
torstwa $w. Augustyna oraz $w. Benedykta z Nursji (480-547). Ta
ostatnia zyskata wieksza popularnos¢, gdyz dostosowana zostata
do pragmatycznej psychiki i umystowosci ludzi Zachodu™.

Dynamiczny rozwdj benedyktynéw w Europie w VII i VIII wie-
ku sprawil, iz zasada ora et labora wycisneta pozytywne pietno
nie tylko na ludach tego kontynentu; réwniez sami mnisi wnie-
$li niezbywalny wkiad w tworzenie i organizacje struktur ko-
$cielnych. Owczesna karolifiska reforma Kosciota dokonata sie
wlasénie dzieki mnichom, doprowadzajac ostatecznie do inte-
gragji chrzescijaristwa z organami politycznymi i spotecznymi.
Réwnoczesnie z jednej strony nastapita ,monachizacja” ducho-
wienistwa $wieckiego, a z drugiej — zaangazowanie sie mnichéw
w dziatalno$¢ duszpasterska. Skutkiem tych proceséw — zauwa-
za M. Kanior — mnisi stali sie integralna czescig spoteczenistwa
zachodnioeuropejskiego. Na kilka stuleci objeli przewodnictwo
w zyciu liturgicznym, duchowym, intelektualnym, artystycznym,
ale i ekonomicznym Starego Kontynentu®.

Nie miejsce tu, aby odtwarzac historie monastycyzmu w kolej-
nych wiekach. Zycie zakonne wskutek licznych czynnikéw ulegto
powaznym zmianom. Trudno przywotaé¢ wszystkie elementy,
ktére tak zmodyfikowaly, jak i zniszczyty europejski monasty-
cyzm, jak na przyklad mianowanie opatéw komendatoryjnych,
ingerencje $wieckich w sprawy klasztorne, ruchy reformacyjne,
wiadcy oswieceniowi i ich instrumentalizacja Kosciota na czele
z francuskim gallikanizmem czy j6zefinizmem Habsburgéw,
kiedy cesarz Jozef II w 1782 roku zadekretowatl kasate zako-
néw kontemplacyjnych meskich i zenskich niezajmujacych sie
szkolnictwem, pielegnacja chorych i nauka. Wéwczas zlikwi-

' Por. M. Kanior, Monastycyzm, k. 119.
12 Por. tamze, k. 121.
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dowano przeszto siedemset doméw zakonnych, wypedzajac
na bruk trzydziesci osiem tysiecy zakonnikéw i zakonnic. Nie
mozna pomina¢ milczeniem smutnych skutkéw rewolucji fran-
cuskiej w XVIII wieku i wojen napoleoniskich w I potowie wieku
XIX. Wielokrotnie mordowano osoby duchowne tylko dlatego, iz
wyznawaly wiare w Chrystusa, jak na przyktad w trakcie wojny
domowej w Hiszpanii w latach 1936-1939. Z kolei w XX wieku
ideologie radzieckiego komunizmu i niemieckiego faszyzmu spo-
wodowaly nie do ogarniecia straty tak materialne, jak i duchowe
w zyciu monastycznym. Sekularyzacja i bezbozny wrogi ateizm
przetomu XX i XXI wieku tez odciskaja sie na nagladowcach Jezu-
sa, niszczac rézne formy zycia konsekrowanego.

Wktad mnichéw w kazdy segment zycia Europy pozosta-
je wlasciwie nie do przecenienia. Zaczynajac od uprawy roli,
sadownictwa, zielarstwa, warzywnictwa, hodowli, kulinariéw
az po architekture, lecznictwo, muzyke, malarstwo sakralne,
pi$miennictwo. Niech wycinkowo postuzy nam za przyktad
chocby stosowanie czerni i bieli. ,,Krew ma bardzo szczegélna
miekko$¢” pisze W. Goethe w Fauscie. Dlatego Mefistofeles
w pierwszej czesci tego dramatu zdecydowanie nalega, aby jego
pakt z Faustem byt podpisany krwia. Jednakze czern réwniez
zawiera w sobie te miekkos¢. Diabet i czern przynaleza do sie-
bie, tak jak ogien i siarka w piekle (Pech und Schwefel), jednakze
nie w kazdym okresie. Kto sie wglebi w ksigzke pod tytutem
Czern. Historia koloru francuskiego historyka sredniowiecza
M. Pastoureau, ze zdziwieniem zaobserwuje zmiany warto$cio-
wania tego koloru. W Ksiedze Rodzaju czern ma zdecydowanie
negatywne znaczenie. ,Bog, widzac, ze swiattos¢ jest dobra,
oddzielit ja od ciemnosci” (Rdz 1,4). Znikta ona dopiero wéw-
czas, kiedy Bég rzekt: ,Niech sie stanie $wiattos¢!” (Rdz 1,3).
W czasach faraonéw u Egipcjan czarna postac szakala uosabiata
Anubisa. W Rzymie okresu cesarskiego kolor czarny taczono ze
strachem i $miercig. W chrzescijatiskim sredniowieczu uchodzit

183



Monastycyzm, jego mariologia i maryjnos¢

on wrecz za diabelski. Mimo to jednak stosunek chrzescijan do
czerni pozostawal ambiwalentny.

Liczne zakony mnisze zdecydowaly sie na czarny habit jako
znak pokory. U cysterséw widzimy w habicie polaczenie biatego
i czarnego. Najprawdopodobniej wplyw miatly tu tez wzgledy
praktyczne, gdyz zakonnicy podejmowali sie réznego rodzaju
prac gospodarczych. Z kolei benedyktyni zawsze nosili czarne
habity. U paulinéw za$ mozna odnotowac odmiane. Poczatkowo
pustelnicy $w. Pawla Pustelnika takze mieli czarne habity, jednak
kiedy pojawito sie sporo mnichéw wtéczegéw w sredniowiecznej
Europie, zakonnicy wierni regule i trzymajacy sie swego klasz-
toru — dla odréznienia od owych swawolnych domokrazcéw —
przywdziali kolor biaty. W gotyckim péznym Sredniowieczu
zmianie ulegto wyobrazenie o czarnym kolorze. Wielkich mysli-
cieli przyciagnelo liryczne centrum Pisma Swietego. W Piesni
nad Pie$niami czytamy: ,Kedziory jego wltoséw czarne jak kruk”
(Pnp 5,11). Z Bibliag Gutenberga rozpoczyna sie triumfalny po-
chéd zwyciestwa czarnych liter na biatym papierze. ,,Co sie ma
czarno na biatym, mozna to spokojnie nie$¢ do domu” - gtosi po-
uczajaco uczen w Fauscie Goethego. A przy tym nie przypuszcza,
ze osobiscie rozmawia z diabtem. Dzieki reformacji kolor czarny
moze sie uwolni¢ z mefistofelicznych ograniczen.

Zapytajmy zatem: czym sa zakony? Z nauczania wspdtczesne-
go posoborowego magisterium — gdzie stosuje sie pojecie szersze
niz zycie monastyczne, a mianowicie zycie konsekrowane — do-
wiadujemy sie, ze sa one integralng czescig Kosciota i znajduja sie
w samym jego sercu jako element o decydujacym znaczeniu dla
misji, gdyz wyrazaja najglebsza istote powotania chrzescijaniskie-
go. Dzi$ klasztory maja by¢ przede wszystkim osrodkami modli-
twy, a mnisi maja harmonijnie faczy¢ zycie wewnetrzne z praca
w jej rozmaitych postaciach. Warto tu odnotowa¢ dos¢ mocne
zaangazowanie zakonéw we wspédtczesny ruch ekumeniczny.
Wydaje sie jednak, iz Sobér Watykanski II i papieze ostatnich
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dziesigtkow lat nazbyt gteboko wciggneli zakonnikéwi zakonnice
w duszpasterstwo i nowe formy ewangelizagji.

A poniewaz mamy sporo fachowych opracowan na temat zycia
monastycznego w Sredniowieczu, baroku, nowozytnosci czy tez
w okresie po Soborze Watykariskim II — i to zaréwno w $wietle
historycznym, jak i teologicznym - przejdzmy teraz do drugiej
czesci naszego tematu, a mianowicie do odniesienn mariologicz-

nych i maryjnych.

4. Maryja w teologii i liturgii mniszej

Monastyczna teologia, oparta na Biblii i ojcach Kosciota, byta
nie tyle teologia zycia monastycznego, ile sposobem uprawia-
nia teologii uwzgledniajacym potrzeby duchowe mnichéw
i kanonikéw czy oséb konsekrowanych w danej epoce, koncen-
trujacym sie przede wszystkim ma rozpoznaniu stanu ducho-
wego czlowieka oraz jego mozliwosciach zblizenia sie do Boga.
Chodzito o zaangazowanie catej osoby, aby pogtebita swoje
zycie duchowe i najbardziej upodobnita sie do Chrystusa. Ta
teologia uprawiana w zamknietych srodowiskach klasztornych
miala na celu synteze tajemnicy Boga i ziemskiej rzeczywisto-
$ci cztowieka. Nie byta zatem dialektyka czy tez intelektualna
spekulacja badz analiza, ale przede wszystkim wiedza serca
(scientia cordis), zmierzajaca do moralnej odbudowy doskona-
tosci cztowieka, zniszczonego przez grzech pierworodny™,
Kiedy studiujemy poczatki zakonnych form zycia, bez trudu
odnajdujemy mysl o Dziewicy Maryi i rézne sposoby oddawania
Jej czci. Boza Rodzicielka byta wzorem i opiekunka tak pojedyn-
czych mnichéw, jak i catych wspdlnot. Te r6zne formy radykal-
nego nasladowania Jezusa naznaczone sa odniesieniem do Jej

13 Por. tamze, k. 127.
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macierzynskiej opieki. W istocie czyz nie jest Ona w $cistym
znaczeniu kanatem, ktdry obrat Bog, aby posréd nas sie wcieli¢?
Czyz Maryja nie jest najdoskonalsza ludzka droga, zapraszaja-
ca do pdjscia Jej sladem, aby spotkac Boga? Skoro Bég wybrat
Maryje jako Matke dla swojego odwiecznego Syna, jako droge,
aby przyjs¢ ku nam, to dlaczego my nie mamy przez Nig kroczy¢
ku Niemu?

Nie powinno zatem dziwi¢, iz monastycyzm tak chrzescijan-
skiego Wschodu, jak i Zachodu przyznawat Jej nalezne miejsca
w codziennos$ci. Matka Jezusa jest nam blizsza, niz sie nam
wydaje! Zakonnicy, ktérzy byli i nadal pozostaja specjalistami
w dazeniu do Boga, juz u swych poczatkéw odkryli, iz jest Ona
najbardziej ludzka sposrdd kobiet i najbardziej przebéstwio-
na z dzieci Bozych. Wtasciwie kazdy z dogmatéw maryjnych,
zaczynajac od Bozego macierzynstwa, poprzez Jej dziewictwo
i $wieto$¢ oraz niepokalane poczecie po wniebowziedie, to prze-
konanie potwierdza!*

A skoro jeste$my wezwani, aby ,,przyoblec cztowieka nowe-
go —jak uczy s$w. Pawet w Liscie do Efezjan (4,23-24) - stwo-
rzonego wedlug Boga, w sprawiedliwosci, prawdziwej $wieto-
$ci” 1 zostac napelnieni béstwem w Chrystusie, to Najswietsza
Dziewica jest dla nas niezawodna przewodniczka! Dlatego juz
u poczatkéw mnisi obierali Jg za patronke tego rodzaju zycia.
Nie obawiajmy sie ustawia¢ Matki Bozej w naszej poboznosci
zaraz po Chrystusie. Tacy $wiedi, jak Bernard z Clairvaux, Ignacy
Loyola, Ludwik Maria Grignion de Montfort, nie méwiac o pa-
piezu Janie Pawle II, nic nie stracili ze swej ludzkiej zywotnosdi
i apostolskiej mocy, stale zwracajac spojrzenie ku Matce Bozej™.

% Por. A. Napiérkowski, Maryja jest piekna, Krakéw 2016, s. 97-138.

> Warto tez zapoznac sie z homilig K. Wojtyly. W trakcie nawiedzenia kra-
kowskiej parafii w Borku Fateckim przez kopie Obrazu Jasnogérskiego
w dniu 8 listopada 1968 roku méwit on: ,,Zawsze, kiedy przejezdzatem
obok tej fabryki, zwtaszcza obok kottowni, przypomina mi sie ta moja
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,Zycie konsekrowane najczesciej bierze przyktad z osoby Ma-
ryi, dziewiczej Oblubienicy. Z tej dziewiczej mitosci wyplywa
niezwykta ptodnos¢, ktéra wspomaga narodziny i wzrost zycia
Bozego w sercach [...]. Ko$ciét objawia w pelni swoje macierzyn-
stwo zaréwno przez to, ze przekazuje Boze dziatanie, co jest
misja powierzona Piotrowi, jak i przez odpowiedzialne przyjmo-
wanie Bozego daru, czego przyktadem jest Maryja” (VC 82).
Glebia bogactwa zycia duchowego i ascetycznego ptynaca
ze Swietej Dziewicy jest ogromna i stanowita oraz nadal sta-
nowi niewyczerpang skarbnice dla mnichéw i mniszek catego
Kojciota powszechnego. Wiele inspiracji do rozwazan dostar-
cza na przykltad modlitwa rézanicowa, za ktdrej powstaniem
skrywaja sie przeciez zakonnicy. Maryja jest nie tylko wzorem
monastycznego zycia, ale takze jego zabezpieczeniem i taskawa
Opiekunka. Mozna tez tu przywoltywac kolejne maryjne prawdy
wiary, do ktérych ksztattowania sie w $wiadomosci ludu Bozego
wiele wnieéli zakonnicy. Wystarczy wspomnieé gorace spory
miedzy franciszkanami i dominikanami na temat tajemnicy
niepokalanego poczecia, co nie tylko rozbudzito w wiernych

droga zyciowa i decydujace momenty mojego zycia. Wowczas czesto staje
mi przed oczyma mata ksigzeczka w niebieskiej oktadce. Jako robotnik
Solvay’u bratem ja ze soba wraz z kromka chleba, na popotudniowa albo
nocna zmiane, na rannej trudniej byto czytad. [...] Nosita tytut: Traktat
o doskonatym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny. [...] Mata ksiazecz-
ka w niebieskiej oktadce, podobna do modlitewnika, byta wtedy przeze
mnie czytana w ciggu wielu dni i tygodni. Nie tylko w ten sposéb, zeby
ja raz przeczytad i odlozyé. Czytatem ja, jesli tak mozna powiedzie¢, tam
i z powrotem. Z tej ksigzeczki nauczytem sie, co to wlasciwie jest nabo-
zenstwo do Matki Bozej. Mialem to nabozenstwo i jako dziecko, i jako
student gimnazjum, czy na uniwersytecie. Ale jaka jest wlasciwa tresé
i gtebia tego nabozenstwa, tego nauczyta mnie ta ksiazeczka niewielka,
czytana wilasnie tu, na zmianach, w fabryce sody. Tak bardzo ja czytatem,
ze cata byta poplamiona soda i na oktadkach, i w srodku. Pamietam dobrze
te plame sody, bo te plamy sody sa wtasnie jakim$ waznym elementem
catego mojego zycia wewnetrznego. To chce tu dzi$ przypomniec”.
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zainteresowanie ta kwestig, ale ostatecznie przyczynito sie do
zdefiniowania przez Urzad Nauczycielski w 1854 roku dogmatu
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny. W bulli
czytamy, iz ,dzieki cudownemu dziataniu Boga Maryja poczeta
w lonie swojej matki, $w. Anny, zostata zachowana od grzechu
pierworodnego i jego skutkéw”,

Najswietsza Maryja Panna pod réznymi tytutami i wezwa-
niami jest czczona we wszystkich wspélnotach zakonnych.
U poczatkéw nowej wspdlnoty $wieci zatozyciele obierali Ja
za szczegblna patronke. Jej zawierzyli powstajacy zakon, jego
cztonkéw i nowe powotania. Jej powierzali wznoszone klaszto-
ry, opactwa, ko$cioly i prowadzone przez siebie parafie.

Maryjny nurt duchowosci cysterskiej zapoczatkowatl opat
Alberyk (1050-1108), jeden z trzech zatozycieli zakonu. Ten re-
formator zycia zakonnego z Citeaux pierwsza cysterska swigty-
nie powierzyt Maryi jako Matce Bozej Wniebowzietej. Od tamte;j
pory kazdy cysterski kosciét miat by¢ pod Jej wezwaniem. Nie
byt to tylko konwencjonalny gest wobec Najswietszej Maryi
Panny, ale faktyczny program ascetycznego zycia cystersow,
kontynuowany do czaséw wspédtczesnych, przejawiajacy sie
w nasladowaniu Jej postawy zyciowej wzgledem Boga. W mis-
terium Maryi czlonkowie tej wspélnoty zakonnej rozpoznali
rysy charakterystyczne dla swojego stylu zycia. Maryi poswie-
cano nie tylko koscioty, ale tez liczne teksty. Cysterscy pisarze,
poczawszy od XII wieku, dawali wiele miejsca Jej osobie. Swiety
Bernard z Clairvaux zastynat przeciez w historii Kosciota jako
jeden z najwiekszych kaznodziejéw maryjnych. Rozbudowat
kaznodziejska mariologie tak dalece, iz w péZniejszych wiekach
najczesciej go powtarzano lub parafrazowano'®.

6 Por. K. Morajko, Charyzmat Zakonu Cysterséw. Studium historyczno-prawne,
Wachock 2006, s. 420.
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Tak nauke o Maryi, jak i do Niej nabozenstwo potwierdzaja
wszystkie cysterskie opactwa. Jesli zatrzymamy sie tylko na
ziemiach polskich, to z tatwoscig zauwazymy, iz kiedys w opac-
twach w Oliwie, w Henrykowie, w Koprzywnicy, a dzi§ w Je-
drzejowie, Mogile, Wachocku czy w Szczyrzycu cate zastepy
mnichéw w biatych tunikach z czarnym szkaplerzem nieustan-
nie przyzywaja oredownictwa Bozej Rodzicielki. Interesujacym
tekstem na ten temat jest dzieto o o. Augustynie Ciesielskim
zatytutowane Dziedzictwo cystersow. Prace wybrane'’.

5. Maryjna nadzieja

Jaka jest zatem droga wspdlnot zycia konsekrowanego? Jesli
dzi$ Kosciotowi brakuje motywagji i sity do misji, trzeba popa-
trzy¢ na wielkie postacie zalozycieli monastycyzmu. Wéwczas
odkrywa sie ludzi z wiara i odwaga. Od apostotéw mozemy sie
nauczy¢ urzeczywistniania celéw, ktére wydaja sie nierealne; od
zatozycieli zakonéw mozemy sie dowiedzie(¢, jak dziataé¢ w tym
zsekularyzowanym $wiecie. Kryzysy czynia nas dojrzalszymi —
tak byto w przypadku $w. Benedykta, $w. Franciszka z Asyzu,
Bernarda z Clairvaux, Ignacego Loyoli czy Jana Bosko.

My, zakonnicy, ulegamy niekiedy pokusie, aby nasza nadzieje
ztozy¢ w sile ekonomicznej, politycznej czy socjalnej. Trzeba
nam nabra¢ dystansu do sity i odkry¢ pokore Jezusa, ktéry jest
obecny w naszych wspélnotach. Dlaczego nie odkry¢ na po-
wrét Maryi? Tej niezwyktej Matki Chrystusa i naszej Pani, ktéra
nieustannie jest wérdd nas. Do ktérej przeciez ciggle wotamy
o pomoc i ratunek. Codziennie modlimy sie tekstem Jej Magni-
ficat, stowami, iz jest Ona pokorna Stuzebnica Paniska. IdZmy Jej
$ciezkami, a na pewno odkryjemy Chrystusa i poglebimy nasz

17" Dziedzictwo cysterséw. Prace wybrane, red. M. Starzynski, M. Zdanek, Kra-
kow 2013.
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zakonny charyzmat! Nasze wspélnoty stana sie wéwczas $wia-
ttem w ciemnosciach dla zagubionego i czesto juz bezboznego
$wiata. Dzi$ tak bardzo potrzeba mocnej wiary Maryi przeciwko
ideologii ponowoczesnosci. Spogladajmy czesciej na naszych
wielkich zakonodawcéw. Oni bez matki Chrystusa nie podbiliby
$wiata swoja ofiarg i mitoscig. Globalizacja jest wielka szansa
dla wszystkich wspélnot zycia konsekrowanego. Globalizacja to
wiecej niz szansa dla zycia monastycznego. To misyjny nakaz,
aby$my byli prawdziwym Kosciotem Jezusa i Jego Matki.

Maryja udziela nam wielu lekcji. Na pewno sa to wskazania
dla naszych czaséw. Do takich najwazniejszych lekcji naleza:
poswiecenie sie, wytrwalos¢, asceza, modlitwa, cisza. Najpierw
Najswietsza Dziewica daje nam lekcje poswiecenia: na pierw-
szym miejscu ma by¢ Bég i tajemnica Jego krélestwa, ktore
urzeczywistnia sie w Kosciele. Jesli wejdziemy w postawe po-
$wiecenia sie dla Boga, potaczymy ludzi z nadprzyrodzonym
$wiatem. Jako osoby konsekrowane mamy catkowicie poswieci¢
sie Bogu i uczyni¢ wszystko z mitosci ku Niemu, wyrzekajac sie
z catego serca wszystkiego, co by Mu sie mogto nie podoba¢. Tak
pokazal nam to sw. Maksymilian Maria Kolbe w swoim akcie
poswiecenia sie Niepokalanej*.

Druga lekcja to wytrwatosé. Wiasnie w dzisiejszym swiecie,
gdzie jest nadmiar niewiernosci, niestatosci i zmian, potrzeba
wytrzymatosdi i statosci. Maryja uczy nas konsekwencji i sta-
tego stuchania stowa Bozego. Trzecia lekcja to nauka ascezy.
Maryja jest mistrzynia w rezygnadji z samej siebie, aby by¢ we

8 Fragment aktu pos$wiecenia sie Niepokalanej: ,Niepokalana, nieba i ziemi
Krélowo, Ucieczko grzesznych i Matko nasza najmitosciwsza, Ty, ktérej
Bog caly porzadek mitosierdzia powierzy¢ raczyt, ja, niegodny grzesznik,
rzucam sie do stép Twoich, kornie btagajac, abys mnie calego i zupenie za
rzecz i wlasno$é swoja przyjac raczyta i uczynita ze mna, wraz ze wszystki-
mi wladzami mej duszy i ciala, i z catym mym zyciem, $miercia i wieczno-
$cia, cokolwiek Ci sie podoba”.

190



Maryjna nadzieja

wszystkim dla Jahwe, pdzniej dla swojego Syna, a wreszcie dla
Kosciota. Jej fiat oznacza przyzwolenie na catkowite dziatanie
Boze w Jej zyciu. ,Niech mi sie stanie” oznacza ,naprawde re-
zygnuje z siebie, abym mogta zy¢ wola Boza”. Czwarta lekcja
to modlitwa. Maryja nieustannie rozwazata i kontemplowata
sprawy zbawienia. Byla pograzona w medytacji jako pobozna
Zydéwka, jako Matka Jezusa i jako Wniebowzieta, ktéra stuzy
dzi$ Kosciotowi powszechnemu, pielgrzymujacemu po drogach
ziemskiej przestrzeni i czasu.

Ostatnia lekcja to cisza. Milczenie, odseparowanie, trwa-
nie w tacznodci z niewidzialnym Bogiem staje sie gwarancja
realizacji wczesniejszych lekcji. Cisza jest takze wymownym
$wiadectwem dla hatasliwego i krzykliwego otoczenia. Ludzie
dzisiaj szukaja wyciszenia. Osoby zakonne poprzez cisze moga
ewangelizowac.

Tych piec¢ lekcji Maryi mozna jeszcze naturalnie rozszerzyc.
Niech jednak przyktad poswiecenia sie, wytrwatosci, ascezy,
modlitwy i ciszy bedzie dla nas zacheta, aby bardziej zaprosi¢
Maryje do naszych zakonnych wspélnot. Ona jest nasza najbar-
dziej efektywna Nauczycielka!
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Moc wiary
Wstan, idz, twoja wiara cie uzdrowita

Teksty arcybiskupa Grzegorza Rysia to Ewangelia gltoszona z moca. Budzg wiare. Dodajg
nadziei. Pomagajg doswiadczy¢ mitosci Boga. W czym tkwi ich sita? W Stowie Bozym, ktdre
nie jest przystoniete efektowng retoryka czy prébami udowodnienia czegokolwiek. Autor
po prostu nie przeszkadza Ewangelii, ktorej mocy sam doswiadcza.

Zapraszam we wsp06ing podroz po Biblii
abp Grzegorz Rys

Abp Grzegorz Rys - arcybiskup metropolita tédzki nominat, w latach 2011-2017 biskup po-
mocniczy archidiecezji krakowskiej. Znany z nieustannego gtoszenia Ewangelii w kazdym
miejscu i czasie. Przewodniczacy Zespotu ds. Nowej Ewangelizacji KEP. Doktor habilitowany
nauk humanistycznych w zakresie historii. Autor wielu bestsellerdw.
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Gerhard Ludwig Muller
Papiez. Postannictwo i misja

Papiestwo to jedna z najbardziej niezwyktych instytucji Swiata. W réwnej mierze fascynuije,
co wywotuje gorgce dyskusje. Ta ksigzka wyjasnia naroste przez wieki kontrowersje i pozwa-
la zrozumied misje papieza w Kosciele i Swiecie.

Kardynat Gerhard Ludwig Miiller ukazuje teologiczne i historyczne podstawy urzedu Piotro-
wego, demaskujac jednoczesnie zwigzane z nim przesady i nieuzasadnione opinie. Byty juz
Prefekt Kongregacji Nauki Wiary, czerpigc z wiedzy i osobistego doswiadczenia zdobytego
u boku papieza, omawia wszystkie aspekty konieczne do gtebszego poznania tego widocz-
nego znaku jednosci Kosciota.
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ks. Marek Starowieyski

Apokryfy Nowego Testamentu
Ewangelie agpokryficzne, Tom |, czesS¢ 2

Sw. Jozef i sw. Jan Chrzciciel, Meka i Zmartwychwstanie
Jezusa, Wniebowziecie Maryi

Barwna mozaika starozytnego chrzesScijanstwa

Apokryfy otwierajq przed nami Swiat wyobrazeri zwyktych chrzescijan, ich préby zrozumienia
i wyrazenia trudnych nauk teologicznych w prostych obrazach. To takze zapis stararn uczynienia
postaci Jezusa blizszq.

Ks. prof. Marek Starowieyski
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